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1 Einleitung

In den letzten Jahren wurde der Monotheismus und die Monotheistische Wen-
de in Siidarabien verstarkt thematisiert. Insbesondere sind hier die Arbeiten von
Iwona Gajda' und Christian Julien Robin zu erwahnen.> Der Fokus der hier vor-
liegenden Arbeit liegt im Gegensatz zu anderen Arbeiten auf der Motivation und

dem Prozess des Ubergangs zur neuen Religion.

Aus dem Jahr 383 (493 AH)3 stammen die frithesten, datierten monotheistischen
Inschriften himyarischer Konige — RES 3382 und Gar Bayt al-’Aswal 2. In beiden
Inschriften ruft der himyarische Konig Has$an Malikkarib Yuha’min* zusammen
mit seinen Sohnen *Abkarib *As‘ad und Dara”amar *Ayman ausschliefilich den
»Herrn des Himmels« (mr’ smyn) an und nennt keinen weiteren Gott.> Ab dieser
Zeit werden in keiner der uns bekannten Inschriften aus Stidarabien Gétter des
alten Pantheons angerufen. Dies belegt, daf3 sich die Himyar wahrend der Regent-
schaft Malikkarib Yuha’mins zum Monotheismus hin orientieren. Die monothe-
istischen Inschriften aus Siidarabien sind nach dem bisherigen Forschungsstand

ab 383 u. Z. entweder neutral, jidisch bzw. judaisierend oder christlich gehalten.

'Moderne Autoren werden in dieser Arbeit bei ihrer ersten Erwahnung mit vollem Namen an-
gegeben. In der Folge wird nur der Nachname genannt.

*Gajda 2009, Gajda 2010, Gajda 2017, Robin 20032, Robin 2015c.

3Die Ara der Himyar (= mbhd bn *bhd) wird im weiteren als AH abgekiirzt. Sie beginnt 110 v. u. Z.
Siehe dazu Beaucamp, Briquel-Chatonnet und Robin 2000, S. 65-73.

4So der vollstandige Name in Ry 509. In der Arbeit habe ich mich mit sabaweb.uni-jena.de fiir
die sabdischen Quellen eine Schreibung Malikkarib entschieden, da es im Sabéischen durchaus
durchaus Ansétze einer historisierenden und/oder analytischen Orthographie gibt. Ich danke
Anne Multhoff fiir den Hinweis. Fir Zitate ist aus arabischen Quellen wird die Orthographie
der Quelle ausschlaggebend.

5In dieser Arbeit wird zwischen der Schreibung in den Inschriften und in den arabischen Tradi-
tionen differenziert, z. B. >Abkarib (Inschriften) und >Aba Karib (arab.).



1 Einleitung

Dieser Wechsel im offiziellen® Kult scheint abrupt und auf den ersten Blick
iiberraschend. Jedoch miissen wir das vierte Jahrhundert als das Jahrhundert der
Wende zum Monotheismus ansehen: 311 bekehrt sich Konstantin (reg. 306-337)
zum Christentum. Seinem Beispiel folgen 313 oder 314 der armenische Konig
Tiridates IV.,” um 337 der georgische Konig Mirian® und, folgt man den neu-
esten numismatischen Forschungen, um 360 der aksumitische Konig ‘Ezana.’ Be-
merkenswert ist, daf} die Herrscher jeweils zu einer Religion tibertreten, die un-
ter ihren Untertanen eine absolute Minderheit dargestellt haben muf."* Im Sasa-
nidischen Reich reagierte man auf das erstarkende Christentum mit der Heraus-
bildung und Férderung einer zoroastrischen Orthodoxie. Auch der Versuch Kaiser
Julians, wéahrend seiner kurzen Regierungszeit (360-363) vordergriindig'* dem al-
ten Kult wieder zu seinen Rechten zu verhelfen, ist als Reaktion auf Konstantins
Hinwendung zum Christentum zu verstehen.'* Durch Julians frithen Tod 363 muf
dessen Vorhaben als gescheitert gelten. Die Herrschaft des Christentums in By-

zanz war nun bis auf weiteres gefestigt.

Uber die private Frémmigkeit liegen fiir die Antike im Allgemeinen und fiir Arabien im Beson-
deren nur sehr wenige Quellen vor. Zur Unterscheidung zwischen Privatem und Offentlichem
siehe Ando und Riipke 2015, zur privaten Religiositit auch Riipke 2016b.

"Tiridates suchte die Unterstiitzung Roms bei seinem Streben, sich von der sasanidischen Herr-
schaft zu 16sen. Zu Tiridates’ Ubertritt siehe Seibt 2002, Angelov 2011, S. 83—-149, Thomson
1988. Einen historischen Uberblick bietet Lightfoot 2005, zu Tiridates siehe besonders ebd.,
S. 486—487.

8Rufinus 10.11, Angelov 2011, S. 151-197.

9Zur Datierung siehe Hahn 2015b, S. 35 (= Hahn 2015a, S. 17), noch auf um 330 datiert Kaplan
1982 ‘Ezanas Ubertritt zum Christentum. Siehe nun auch Giostra 2016 und Giostra und Massa
2016. Zum jidischen Anteil am aksumitischen Christentum siehe Piovanelli 2018 und die dort
angegebene Literatur.

1°Zu Konstantin siehe Girardet 2010, S. 13. Da} Athiopien nicht umfassend christianisiert wurde,
zeigt die nochmalige Mission durch die »Neun Heiligen« Anfang des sechsten Jahrhunderts
zu. Siehe dazu Brita 2010.

"Julians Religionspolitik war rhetorisch auf die Wiederherstellung der alten Kulte ausgerichtet
(siehe dazu siehe Stocklin-Kaldewey 2014, S. 335-346), doch beabsichtigte er nicht zum Kultus
der spaten Republik zuriickzukehren, sondern zu einem philosophisch begriindeten henothe-
istischen Kult an Sol invictus. Vgl. dazu Fowden 1998, S. 543-548 und Demandt 2007, S. 130.
In seiner Oratio IX (Gegen die ungebildeten Hunde),199b, betont Julian, dafl das hochste Opfer,
das ein Mensch geben kann, seine Seele ist. Wer diese auf Gott lenkt, braucht keine Altire und
Tempel zu besuchen oder Opfergaben darzubringen.

2C. Schéfer 2008.



1.1 Ziel der Arbeit

Die Himyar wandten sich zu gleicher Zeit mit einem jiidischen Monotheismus
einer erfolgverheiflenden Ideologie zu, die auch aufierhalb Stidarabiens als recht-
maflig anerkannt war und dank derer die himyarischen Herrscher ihre Position
nach auflen und vor allem nach innen stiarken wollten.

Zusammenfassend muf} festgestellt werden, dafl es in der zweiten Halfte des
vierten Jahrhunderts in der gesamten antiken Welt zu einer Kultreform kommt,
die in ihrer Tragweite keine Vorganger hatte. Sind die jeweiligen Konversionen
archéologisch oder durch die zeitgendssische Literatur eindeutig belegt, so sind
wir doch kaum tiber die Motivation und die Mechanismen dieser Reformen infor-
miert. Da Herrscherinschriften herrschaftliche Verlautbarungen'? sind, steht fest,
dafl der Kultwechsel in Stidarabien von oben herab initiiert wurde. Dabei muf}
bedacht werden, daf3 in der Antike ein Wechsel im Kult dem Herrscher Erfolg ga-
rantieren muf3te, ansonsten verlore der Herrscher seine Legitimation. Der junge

Konstantin driickte es folgendermafien aus:*4

Ich also schreibe meinen Erfolg und den Erfolg aller derer, die auf

meiner Seite stehen, deiner (sc. der Gottesfurcht) Gunst zu.

1.1 Ziel der Arbeit

Die Konversion der Himyar zum Monotheismus muf3 mit den religionspolitischen
Reformen in anderen spatantiken Reichen in Beziehung gesetzt werden. Dafiir
soll die Konversion der Himyar anderen Konversionen gegeniibergestellt werden.
Wichtig sind dabei nicht nur die politischen Motivationen und Implikationen, die
wir allenfalls rekonstruieren konnen, sondern vor allem ist der Prozef; des Religi-
onswechsels zu betrachten. Hierfiir sollen Parallelen zu anderen Religionswech-
seln im vierten Jahrhundert in ein Modell integriert werden, das uns den Prozef}
der Konversion besser verstehen lafit. Als Grundlage dient das Modell der con-
version career, das Henri Gooren entwickelt hat.’> Damit wird versucht, die durch

Archéologie und Philologie erschlossenen Fakten zu operationalisieren.

3Siehe dazu Robin 20154, S. 90—91

'0r. coet. 22,1 zitiert nach Eusebius, Rede, S. 219. Die Oratio ist tiberliefert durch Eusebius als
Anhang zu seiner Vita Constantini.

15Gooren 2010, Gooren 2006.



1 Einleitung

Den archiologischen Befunden und der oben genannten These folgend, dafl
die himyarischen Herrscher sich einem Judentum zuwandten, muf dariiberhinaus

herausgearbeitet werden, woher die Himyar das Judentum kennen gelernt haben.

1.2 Zeitlicher und geographischer Rahmen

Die frithesten monotheistischen Inschriften aus Siidarabien datieren um die Mitte
des vierten Jahrhunderts.® Nach 360'7 sind uns keine siidarabischen Inschriften
mit Anrufungen des alten Pantheons bekannt.’® Da aus Siidarabien aber eine na-
hezu ununterbrochene Kette von Inschriften vorliegt, muf} das Jahr 350 als zeit-
lichen Anfangspunkt fiir die Untersuchungen angesetzt werden, ohne allerdings
die davor liegende Zeit ginzlich auler Betracht zu lassen. Endpunkt des unter-
suchten Zeitraums soll die Regierung Malikkarib Yuha’mins und seiner Séhne
’Abkarib ’As‘ad und Dara”amar ’Ayman um das Jahr 400 sein, da wahrend der
Regierungszeit dieser drei Herrscher die Monotheistische Wende unter den Hi-

myar abgeschlossen wurde.

$Prioletta 2012, Gajda 2005, S. 24. Die frithesten bisher bekannte und datierte Herrscherinschrift
stammt von 483 AH.

7*Abadan 1, 470 AH.

8Robin 2003a, S. 102.



2 Forschungsgeschichte und

-stand

2.1 Monotheismus in Arabien

Welcher Art der Monotheismus in Zentralarabien (Higaz, Nagd und Yamama) war,
wurde vor allem im Zusammenhang mit dem Ursprung des Islam diskutiert. Nach
islamischer Tradition ist der Monotheismus als din Ibrahim die urspriingliche Re-
ligion der Araber. Erst spater sei dann der Gotzendienst eingefiithrt worden.' Da-
her wird im Koran auch dazu aufgerufen, zur urspriinglichen Religion zuriickzu-
kehren. Anhand dieses historisch nicht zu belegenden Erklarungsmodells kann
die Wiege des Monotheismus in Arabien lokalisiert werden. In einem ideologi-
schen Wettbewerb mit dem Juden- und Christentum ist das ein gewichtiges Ar-
gument.

Auflerhalb von muslimischen Gesellschaften wurde diese Ansicht wenig ge-
teilt. Bis Ende des 18. Jahrhunderts herrschte vor allem unter christlichen Auto-
ren die Meinung vor, man miisse Muhammad als Liigner enttarnen und somit der
gottlichen Wahrheit — dem Christentum — den Weg bahnen.?

Diese grundlegend negative Einstellung zum Islam dnderte sich ab der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts unter Einflufy der neuen Wissenschaft vom Judentum,
doch blieb die Forschung auch in den letzten beiden Jahrhunderten nicht unvor-
eingenommen.? In der Debatte standen sich zwei Grundpositionen gegeniiber:

Der Islam, das heiit Muhammad, hat seine Grundsitze aus dem Judentum auf-

'Vgl. z. B. al-Kalbi, Kitab al-’Asnam, S. 3-6 (arab.) und S. 32—34 (dt.)
2Siehe hierzu summarisch Bobzin 2004
3Siehe hierzu summarisch Scholler 2004.
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genommen,* oder er steht in Abhédngigkeit zum Christentum.> Der sich auf das
Christentum beziehende Ansatz entstammt zu einem nicht unerheblichen Mafle
der Uberlegung, dafl das keiner Zentralmacht direkt unterstehende Arabien ein
Hort der Ketzerei gewesen sei. Muhammad wire demnach dem Einflufl héreti-
scher Christen ausgesetzt gewesen, deren Lehren er auch noch mifiverstanden
hétte. Setzt man judische Lehrer voraus, so wiren diese zwar weniger héretisch
gewesen, aber auch deren Lehren hitte er nicht in ihrer Génze erfafit. Beide An-
satze lassen die Moglichkeit einer eigenstandigen monotheistischen Tradition in
Arabien aufler Acht. In Bezug auf das Christentum werden, gestiitzt auf das Dik-

tum Arabia haeresium ferax, allerdings eigenstandige Haresien zugestanden.

Bisher wenig diskutiert wurde, welcher Art das Judentum im Higaz war. Dies
verwundert, sind sich doch die arabischen Quellen einig, daf3 die himyarische
Elite hier das Judentum kennen lernte.® Als naheliegende Erklarung werden die
arabischen Berichte von einem Grof3teil der Forscher ibernommen, wonach der
Ursprung in einer jiidischen Exilgemeinde liege, die vor einem der zahlreichen
Konflikte aus Palastina nach Siiden geflohen sei. Wichtig war in jedem Fall, dafl
eine genealogische Verbindung nach Palastina hergestellt werden konnte. Zu kla-
ren schien nur, wann die Flucht nach Siuiden stattfand. Zur Auswahl stehen zum
einen die an biblische Berichte gekniipften Einwanderungen zur Zeit von Moses
Zug gegen die Amalekiter, zur Zeit Davids oder Salomos oder nach der Zersto-
rung des Ersten Tempels durch Nebukadnezzar. Zum anderen wird angenommen,
dafl die Juden erst spater vor den Repressalien der Romer nach der Zerstorung
des Zweiten Tempels oder vor den Auswirkungen des Bar-Kochba-Aufstandes
nach Stiden flohen.” Vorherrschend waren gelaufig zwei Meinungen: a) eine bi-

beltreue, welche sich auf den Bericht aus Exodus 17 von Moses Zug gegen die

4Geiger 1833, Dozy 1864, Gastfreund 1875, Hirschfeld 1878, Schapiro 1907, Torrey 1933.

5Sprenger 1858, Noldeke 1858, Wellhausen 1897, S. 234-242, Andrae 1926, Rudolph 1922, Bell
1926, Ahrens 1930, Henninger 1951, Seale 1964 und letztlich auch Liling 1974 und Luxenberg
2000.

®Ibn Hisam, Sira 1, S. 12-18, Wahb b. Munabbih, Tigan, S. 294-295, 450-451, at-Tabari, Ta’rih
1.2, S. 902-910, Ibn Habib, Muhabbar, S. 367, al-Hamdani, Iklil 8, S. 6668, 220—-221, Naswan,
Hulasat, S. 145-146, al-Yaq‘abi, Ta’rih, S. 298—299, as-Samhudi, Wafa’, Bd. 1, S. 291-308.

7Zusammenfassend siehe Newby 1988, S. 14-23. Jemenitische Rabbiner des 19. Jh. bevorzugen
ein frithes Datum, siehe Mazuz 2014, S. 84-87.



2.1 Monotheismus in Arabien

in Nordarabien verorteten Amalekiter bezog® und b) die historisch naheliegen-
ste, die eine massive Einwanderung nach Arabien nach der Niederschlagung der

beiden groflen Aufstdnde um 70 und 135 u. Z.° annahm.

Gegeniiber den Gesamtdarstellungen zur arabischen oder jidischen Geschich-
te wurde die Geschichte der Juden auf der Arabischen Halbinsel erst im zweiten
Viertel des 20. Jahrhunderts als eigenes Thema bearbeitet.’® Nachdem Carlo Al-
fonso Nallino'! eine erste Uberblicksskizze zur Geschichte der Juden im vorisla-
mischen Higaz vorgelegt hatte, veroffentlichte 1946 Haim Zeev Hirschberg die
erste Monographie zur Geschichte der Juden in Arabien,'” wobei er sich auch auf
seit Beginn des 20. Jahrhunderts editierte Inschriften stiitzen konnte.' Hirschberg
betont die enge Verbindung der nordarabischen Gemeinden zu Palastina bzw. in
seiner Diktion ‘eres yisra’el. Bestatigt wurde seine These durch den Fund einer
Inschrift im Jemen, in der 24 Klassen von jidischen Priestern fiir den Tempel ge-
nannt werden.'* In der Forschung wurden in der Folge weitere Belege fiir die enge
Beziehung zwischen dem Higaz und Paléstina gesammelt.’> Auch Moshe Gil steht
in dieser Tradition, als er 1984 die These entwickelte, daf3 das Judentum im Higaz
seinen Ursprung in einer Fliichtlingswelle nach der Zerstérung des Zweiten Tem-
pels, d. h. 68 oder 135 u. Z., hatte. Laut Gils These wuchs die jidische Gemeinde im
Higaz spiter stark an, da viele Araber als sogenannte bné d-salmaya*® zum Juden-

tum tbertraten, wobei sie sich auf eine Herkunft von Jitro, dem Schwiegervater

8Gil 1984 verweist hier auf Dozy 1864 und Hirschberg 1946.
9Beispielhaft ist hier in Graetz 1871, Kapitel 3, besonders S. 67-69.

1°Zum Forschungsstand siehe auch Mazuz 2014, S. 1-7. Wie wenig die Juden Arabiens teilweise
beachtet werden, zeigt, daf3 sie z. B. in P. Schéfer 2010 nicht behandelt werden. Siehe dazu auch
Hughes 2020, S. 19-21.

Nallino 1941.

?Hirschberg 1946.

13RES, Jaussen und Savignac 1922.

“DJE 23. Damit DJE 23 als Beleg fiir eine enge Beziehung zwischen Palistina und Higaz gelten
kann, muf}, wie es Newby tut, angenommen werden, dafl das Judentum tiber den Higaz in den
Jemen kam.

15Z. B. Kister 1978, Altheim und Altheim-Stiehl 1968, siehe dazu z. B. ebd., S. 303—310.

16Palistinischer Targum zu Num 24,22, siehe in Ginsburger 1903, S. 276.
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Moses, beriefen.'” Haggai Mazuz versucht vor allem anhand arabischer Quellen
nachzuweisen, dafy die Juden Yatribs/al-Madinas zumindest im 6./7. Jahrhundert
u. Z. einem rabbinischen Judentum folgten.*®

Obwohl schon oft auf die engen jiidisch-sasanidischen Beziehungen hingewie-
sen wurde,' ist sich die Forschung weitgehend einig, daf die jiidischen Gemein-
den Arabiens in engem Kontakt zu Palédstina standen.*® Betont wird auch die Ab-
grenzung gegeniiber der jiidischen Gemeinde in Siidarabien. Dies wird schon dar-
in deutlich, daf} der Higaz und Siidarabien immer getrennt behandelt werden.*!

Fir das Christentum Arabiens mufl die Abhédngigkeit von Paldstina mangels
einer eigenstandigen Kirchenstruktur in Arabien umso mehr angenommen wer-
den.”” Dabei wird immer wieder ins Feld gefiihrt, dafy in Arabien das Ménchtum
besonders stark vertreten war, da es die Einsiedler in die Peripherie zog.??

Allen Darstellungen zum frithen Monotheismus in Arabien ist gemein, daf} sie
in der monotheistischen Gemeinde eine politische und kulturelle Erweiterung des
byzantinischen oder sasanidischen Reichs sehen, wobei die Abhéngigkeit von By-

zanz als starker eingeschatzt wird.*

2.2 Monotheismus bei den Himyar

Den arabischen Autoren, angefangen bei Wahb b. Munabbih (34/654-5-110 0. 114/
728 0. 732) und Ibn ’Ishaq (85/704—-150/767) bzw. Ibn Hisam (gest. 213 0. 218/828 o.
833) tiber Ibn Habib (geb. 245/860), al-Baladari, (gest. um 279/892), al-Ya‘qibi (gest.
nach 292/905), at-Tabari (224-5/839—310/923), al-Hamdani (um 280/893-334/945)

'7Gil 1984, S. 217-219.

¥Mazuz 2014. Aaron W. Hughes hilt diese Annahme aber fiir unbegriindet, Hughes 2020, S. 20—
21. Er bespricht die Juden des Higaz ebd., S. 23-26.

19Zuletzt: Neusner 2009, Kalmin 2006, Gafni 2006. In Daryaee 2002, S. 13; 18, wird fiir einen Sah
Narseh eine jiidische Mutter angegeben.

2°Zu beachten sind in diesem Zusammenhang Inschriften (Hoy 5 und Hoy 6), die jiidische Vasal-
lenkonige nahelegen. Siehe dazu Tabelle 4.3 auf Seite 86.

*'Vgl. zuletzt Hirschberg 2007.

*?Vgl. Hainthaler 2007.

23Ebd., S. 60-61.

>4 Ausgenommen werden hiervon mufl der Ansatz, daf§ wir im Koran eine ganz eigene Theologie
finden, vgl. Hawting 1999. Auszuschlieffen sind fiir Arabien ein »paganer Monotheismus«
etwa neuplatonischer Pragung, wie er z. B. in Mitchell und Van Nuffelen 2010 fiir das Romische
Reich vorgeschlagen wird.
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bis hin zu Naswan al-Himyari (gest. um 573/1178), Ibn Katir (700/1300-774/1373)
und as-Samhidi (844-911/1440—-1506), war bekannt, dafl es im vorislamischen Je-
men jiidische Konige gab. Allgemein stimmen sie auch darin tiberein, dafl *’Aba
Karib oder sein Sohn Hassan das Judentum im Jemen einfiihrten, sowie, daf} Ya-
sif As’ar Yat’ar bzw. Zur‘a di Nuwas sich zum Judentum bekannte. Obwohl alle
diese Autoren nicht in der untersuchten Epoche lebten, berufen sie sich auch di-
rekt auf authentisch, miindlich iibertragenes Material. Zum anderen sind sie aber
nicht frei von Tendenzen.”> Sie werden daher in der vorliegende Arbeit zu den
Priméarquellen gezahlt.

Es wird schon seit Mitte des 19. Jahrhunderts dariiber debattiert, warum ab
Ende des vierten Jahrhunderts in den himyarischen Inschriften anstatt der alten
Gotter nur noch ein Gott angerufen wird, und welcher Art dieser Monotheismus
war. Die Diskussion 19ste ein Beleg zu rhmnn in der schon 1836 entdeckten In-
schrift CIH 6 aus.?® Leicht wurde hier ein Pendant zum arabischen ar-rahman
erkannt. Doch diese damals singuldre Inschrift vermochte es nicht, das Bild vom
heidnischen Arabien zu &dndern. Ein Bezug zum Einem, dem einzigen Gott wurde
nicht hergestellt.

Die beiden halleschen Gelehrten Wilhelm Gesenius und Emil Rodiger tiber-
setzten 1841 unabhéngig voneinander®” rhmnn als die »Barmherzigen (Gotter)«2®
respektive die »gnadigen Gotter«.” Ebenso blieben Fulgence Fresnel und Joseph
Halévy 1874 mit »les miséricordieux« jeweils beim polytheistischen Plural.?® Da-
vid Heinrich Miiller pflichtete ihnen 1876 in seiner Ubersetzung zu CIH 539 bei.?'
Auch Joseph und Hartwig Derenbourg iibersetzten 1883 bei der Lesung des Frag-
ments CIH 537 rhmnnnoch pluralisch als »les miséricordieux«. Da ihnen aber auf-

fiel, daf in allen drei damals bekannten Inschriften, die rhmnn enthalten, weder

*Beispielsweise stellen die Autoren heraus, dafl die Juden Yatribs/al-Madinas und auch ’Aba
Karib schon Muhammad als Propheten anerkannten.

2Entdeckt durch Charles J. Cruttenden in San‘a@’. Er publizierte sie in seiner Reisebeschreibung
in Cruttenden 1838.

*7Rodiger betont in einem an Gesenius gerichteten Vorwort, dafl er unabhéngig von seinem Kol-
legen zu seinen Ergebnissen gekommen sei. Gesenius’ Schrift (Gesenius 1841) erschien nur
wenige Monate vor Rodigers Versuch (= Roediger 1841).

Gesenius 1841, S. 31. ebd., S. 40, erklirt Gesenius, dafl die Endung -an der Plural der Gétter sei.

*Roediger 1841, S. 38—42.

3°Halévy 1874, S. 554.

3'D. H. Miiller 1876, S. 672-673.
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weitere Gotter genannt werden oder spezifiziert wird, wer die einzelnen »barm-
herzigen« Gotter seien, sahen sie sich gezwungen, die eigenen Zweifel, ob es nicht
doch einen Rahman-Kult im vorislamischen Jemen gab, zu zerstreuen.’* D. H.
Miiller iiberzeugte diese Entdeckung allerdings. Dementsprechend forderte er sei-
ne Kollgen auf, sie sollten »gleich die volle Consequenz ziehen«.?* Er meinte, im
Ausdruck [-sm rhmnn judischen Einflufy erkennen zu konnen.3* Auch die Deren-

bourgs gingen auf Miillers Forderung ein und revidierten 1885 ihre Ubersetzung.

Mit der Veréffentlichung von Glaser 395, einem Fragment zu CIH 543,3¢ auf dem
ysrl erscheint, stand fiir Eduard Glaser ab 1889 der jidische Einflul auf den stid-
arabischen Monotheismus aufler Zweifel.3” Mit seiner These, daf die Himyar vom
Ende des vierten Jahrhunderts und bis 525 grofitenteils Juden waren, eréffnete er
die Diskussion dariiber, welche Art Monotheismus vorzustellen sei. Im gleichen
Jahr gelangte Halévy unabhéngig von Glaser nach einer Untersuchung der lite-
rarischen Quellen zu Nagran zu der Meinung, daf3 die Mehrheit der Athiopier
und Himyar im sechsten Jahrhundert judaisierende Arianer waren, und es nie
einen judischen Herrscher unter den Himyar gegeben hatte.?® 1891 diskutieren
Glaser und Halévy die Authentizitat des himyarischen Judentum leidenschaftlich
in mehrere Artikeln.? 1897 modifizierte Glaser seine Meinung und nimmt an, daf3
die himyarischen Herrscher zwar das Judentum begiinstigten, aber aus Riicksicht
auf ihre paganen Untertanen nicht vollends tibertreten konnten.*’ Es standen sich
zwei Thesen gegeniiber: Im Jemen waren das Judentum oder aber ein judaisieren-

des Christentum bzw. judaisierender Monotheismus verbreitet. Die zweite These

32]. Derenbourg und H. Derenbourg 1883, S. 266-267.

33D. H. Miiller 1884a, S. 61.

34D. H. Miiller 1884b, S. 230.

35]. Derenbourg und H. Derenbourg 1885, S. 50, Fn 4.

361891 erkennt er, dafy auch sein Fragment Glaser 394 zu dieser Inschrift gehort, siehe Glaser
1891b.

37Glaser 1889, S. 41—42.

8Halévy 1889, S. 177-178.

39Glaser 1891a, Halévy 1891b, Glaser 1891c, Halévy 1891a und Glaser 1891b. In der Debatte konnte
Glaser auf seinen grofien Fundus an unedierten Inschriften zuriickgreifen. Beide verdanken
viele ihrer Entdeckungen Hayyim Habsas, einem Juden aus San‘a’, der beide jeweils auf ihren
Reisen begleitete und zahlreiche Inschriften aufnahm. Zu den Reisen und Habsus’s Rolle siehe
Habshush 1983, Habshush 2019.

#©Glaser 1897, S. 26. Diese Annahme #hnelt dem aus ‘Ezanas Bilinguis gezogenen Schlufl.

10
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wurde bisweilen derart modifiziert, dafl man einen autochtonen Rahman-Kult an-
statt des Christentums annahm. Einig war man sich, dafl sich zumindest Yusif da

Nuwas, der letzte unabhangige himyarische Herrscher, zum Judentum bekannte.

Es stellte sich aber die Frage, welcher Art dessen Judentum war. Fiir Heinrich
Graetz stand 1871 fest, dafl es zwar nur ein wahres Judentum gab, jedoch konnten
sich Menschen unabhéngig von ihrem Bekenntnis in die jeweilige Kultur einle-
ben.** Nallino#* vertrat dagegen die Meinung, daf} die Juden des Higaz nicht dem
rabbinischen Judentum folgten.*3 Fiir die Juden des Jemen hingegen ging er davon

aus, daf3 sie sich zur rabbinischen Art des Judentum bekannten.4

Jacques Ryckmans entwickelte 1964 die These, daf3 die himyarischen Herrscher
sich zuerst von Theophilos dem Inder zum Christentum bekehren liefSen, sich aber
ab der Mitte des fiinften Jahrhunderts dem Judentum zuwandten. Neben dem viel
rezipierten Bericht aus Philostorgius’ Kirchengeschichte® stiitzte er seine The-
se auf die Verwendung von mr’ oder b, um den einzigen Gott als »Herrn« zu
bezeichnen.4® Doch schon 1970 wurde diese These obsolet, als mit Garbini Bayt
al-’Aswal 1 und MAFRAY-Hasi 1 zwei Inschriften entdeckt wurden, die, folgt man
ihrer Diktion, gegen Ryckmans’ These stehen.

In der Folge vertraten Hermann von Wissmann,?’ Rainer Degen und Walter
Wilhelm Miiller#® sowie Robin# jeweils die These, dafl die himyarischen Koni-
ge bis mindestens zur Zeit Surahbi’il Ya‘fur b. *Abkarib *As‘ads, d. h. bis in die
zweite Halfte des fiinften Jahrhunderts, einem judaisierenden Monotheismus an-

hingen und sich erst danach dem Christentum zuwandten. Diese These fufit auf

4'Graetz 1871, S. 71. Er hilt sich in seiner Geschichte der Juden nicht bei Inschriften und der
Diskussion um rhmnn auf, sondern rezipiert die literarischen Quellen.

4>Nallino 1941, siehe zu ihm auch Lacerenza 2010, S. 152-158.

43Nallino 1941, S. 119.

4Ebd., S. 96.

4Hist. eccl. IIl 4-5, vgl. Philostorgius 2007, S. 40—42.

46], Ryckmans 1964, bes. S. 433.

47Wissmann 1964.

#¥Degen und W. W. Miiller 1974, S. 122-123.

49Robin 198o0.

11
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dem in monotheistischen Inschriften vorkommenden Nomen mkrb,5° das einen
judischen Kultort bezeichnet.>* Die Hinwendung zum Christentum wurde durch
athiopischen Zwang erklart.

Zur Herkunft der jidischen Gemeinden in Stidarabien vertrat Gordon Darnell
Newby die Meinung, dafy das Judentum iiber Yatrib nach Stidarabien gelangte,>*
wobei die jiidischen Gemeinden des Higaz ihren Ursprung in Flichtlingen hat-
ten, die vor den auf den Bar-Kochba-Aufstand folgenden Einschrankungen durch
die Romer nach Siiden geflohen waren.?3 Den Grund dafiir, dal die himyarischen
Herrscher das Judentum annahmen, sah er in ihrer anti-byzantinischen und da-
her pro-sasanidischen Haltung.>* Newby grift hier auf Moshe Gil zuriick,? lief§
aber eine von Alfred Felix Landon Beeston 1984 vertretene These weitgehend au-
Ber Acht. Beeston folgte in zwei Artikeln® seinem Lehrer David Samuel Margo-
liouth>” und schlug einen Mittelweg vor, indem er einen jiidisch inspirierten, aber
vom Judentum verschiedenen Rahmanismus annahm, dessen Anhénger auf ara-
bisch hunafa’ (sg. hanif) genannt werden. Beeston wollte mit diesem Vorschlag
auch erklaren, warum Abraham im Koran als hanif bezeichnet wird und wie sich
der Islam als dritte monotheistische Religion auf Abraham berufen konnte.>® Mit
dem Rahmanismus eine Art Protoislam zu postulieren, stellt nicht allgemein zu-
frieden. Es bleibt ungeklart, ob, wie und wann dieser Rahmanismus von Judentum
oder Christentum inspiriert wurde. 1984 halt Irfan Shahid weiter an Ryckmans’
These einer frithen christlichen Mission fest.>® Abraham G. Lundin ist hingegen
1999 davon tberzeugt ist, dafl sich die himyarischen Kénige von Malikkarib bis

Yasif alle zu einer Art Judentum bekannt hétten, sich die Bevolkerung aber nur

5°Zu den Belegen fiir ein Gebdude mkrb siehe unten die Besprechung von Bayt al->A$wal 1 in
Abschnitt 4.1.5.4 auf Seite 53.

5'Zur Bedeutung von mkrb siehe unten Abschnitt 5.2.17.1 auf Seite 158.

5> Newby 1988, S. 33—48.

53ebd., S. 24-32. Haggai Mazuz hat eine dhnliche Sicht, Mazuz 2014, S. 84-87. Zuletzt prisentiert
Pierluigi Piovanelli diese Ansicht ohne Angaben von Quellen als Fakt: Piovanelli 2018, S. 190.

54Newby 1988, S. 38—39. Daf} Juden auf Seiten der Perser zu stehen haben, betonte schon Werner
Caskel in Caskel 1954, S. 25-26.

55Gil 1984.

5Beeston 1984b und Beeston 1984a.

57Margoliouth 1924, S. 70-71.

5¥Diesen Bezug stellte Robin im Jahr 2004 ebenfalls her (Robin 2004, S. 868). Er wies auch darauf
hin, dafl Andrew Rippin (Rippin 1991) dieser Argumentation folgt.

59Shahid 1984, S. 100-104.
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oberflichlich dem Judentum zuwandte.®® Walter Wilhelm Miiller vertrat 2002 ei-
ne dhnliche Position. Er nahm an, dafy sowohl Juden- als auch Christentum in
Arabien durch Mission verbreitet wurden, sich die Herrscher aber zu einem ei-
genstandigen Rahmanismus bekannten, wobei sich die Herrscher nur allmahlich
dem Monotheismus zuwandten.®’ Auch Robin und Gajda konnten in den 2000er
Jahren den Monotheismus der Himyar nicht genau bestimmen. Wahrend Robin
anfangs Beeston folgte und davon ausging, daf} die himyarischen Kénige einem
»rahmanisme judaisant« anhingen,®* meinte er spater, da} sie sich zum Judentum
bekannten, es aber vermieden, dies explizit zu zeigen.®®> Gajda mochte sich 2009
nicht festlegen und stellt am Ende ihrer Arbeit schlicht nur die Frage, ob wir von
»judaisme ou un monothéisme judaisant« sprechen sollen.* Zuletzt vertritt auch
Hughes die These, daf} sich im vorislamischen Arabien und unter den Himyar ein
eigenstandiger Monotheismus entwickelt hatte, der Elemente aus Christentum,
Judentum und den arabischen Kulten in sich vereinte.®> Norbert Nebes ist sich je-
doch schon 2008 sicher und konstatiert, dafl »der himyarische Monotheismus der
Herrscherinschriften von Anfang an jiidisch und nicht christlich gepragt war«.*
Auch weiterhin wird davon ausgegangen, daf} sich die Himyarkdnige aus politi-
schen Griinden einem jiidischen Monotheismus zuwandten.®’ In der Sache sind
wir aber heute nicht viel weiter als zum Beginn des 20. Jahrhunderts.

Fiir das Erklarungsmodell eines Rahmanismus stellt sich die heilsbringende Im-
plikation nicht. Religion ist fiir diesen Ansatz ein Denkmodell und Konstrukt, das
eine soziale Funktion iibernimmt und als Werkzeug eingesetzt werden kann. Ob

es davon in der Geschichte eins mehr oder weniger gegeben hat, ist fiir sékulare

Lundin 1999.

S1W. W. Miiller 2002, S. 188-191.

%2Robin 2003a, S. 153.

83Robin 2004, S. 860, und auch immer noch Robin 2012a, S. 271. Damit folgte er letztlich wieder
der von Glaser in Glaser 1897 entwickelten These.

%4Gajda 2009, S. 253. 2009 ist lediglich das Jahr der Veréffentlichung ihrer umfassenden Studie zum
Reich der Himyar in seiner monotheistischen Epoche. Insgesamt ist ihr Werk aber zeitlich in
etwa mit Robin 2004 gleichzusetzen. Auf Gajda und Robin beruft sich auch Lindstedt 2017,
S. 169-170. Spater spricht Robin von einem »minimalistischen« Judentum unter den Himyar,
Robin 2015¢, S. 3.

8Hughes 2020, S. 28.

%Nebes 2008, S. 17-20, hier S. 20. Bowersock 2013, S. 83 hilt die Himyar fiir »authentische Juden,
was auch immer dies im 4. Jh. u. Z. bedeuten mag.

7Nebes 2008, S. 17-20, Gajda 2017, S. 247-249, Stein 2017, S. 97 und Hughes 2020, S. 28-29.
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Denker sekundar. Zentral ist vielmehr die Funktion, die die Religion tibernimmt
oder die ihr zugewiesen wird. Schon Beeston méchte in der aksumitischen Hin-
wendung zum Christentum eigentlich eine Anndherung bzw. Anbiederung an das
christliche Byzanz sehen, wobei die Herrscher reichsintern eine neutrale Position
beibehielten, um die Untertanen nicht unnétig zu verunsichern.®® Auch Newby
betont die politische Implikation der religiésen Orientierung® und sieht im Ju-

dentum ein pro-sasanidisches Element.”

Prononciert bringen die sakulare und machtpolitische Position Nebes und Ga-
jda zum Ausdruck. Nebes sieht Stidarabien zu Recht inmitten des sasanidisch-
byzantinischen Konflikts,”* in dem Loyalitdten unter anderem iiber die religiose
Identitat ausgedriickt worden sind. Gajda erkennt wiederum eine interne Mo-
tivation dafiir, sich dem Monotheismus zuzuwenden. Sie meint, dafy eine Mon-
archie, die ein Reich von heterogenen Stammen mit jeweils eigenen Kulten be-
herrschen will, sich am besten einem Mono-theismus zuwendet, um das Reich zu
einen.”” Beide Thesen leuchten ein und bieten vor allem in der Synthese ein gutes
Erklarungsmodell, das als der aktuelle Stand der Forschung angesehen werden
muf}.”? Allerdings erklédrt es weniger, als es beschreibt: Das Himyarreich ist eine
mehr oder weniger geeinte Monarchie, in der der eine oder andere Monotheismus
Staatsreligion ist, sei es ein Rahmanismus, Judentum oder Christentum — oder alle

in dieser oder einer anderen Abfolge.

Auch in den neuesten Arbeiten wird davon ausgegangen, daf} sich die Himyar-
konige aus politischen Griinden einem jiidischen Monotheismus zuwandten.Das
Modell beantwortet aber weder die Frage, ob ein machtbewuflter und voraus-
schauender himyarischer Herrscher iiberhaupt auf Erfahrungen mit dem Mono-

theismus zuriickgreifen konnte, als er sich entschied, den Schritt zum Monothe-

®8Beeston 1984a, S. 149.

% Auf das Christentum bezogen Newby 1988, S. 33-34.

°Ebd., S. 38—39.

7'Nebes 2008, S. 11-13.

?Gajda 2009, u. a. S. 252, Gajda 2017, S. 249. Gajdas Ansatz dhnelt damit etwas Julius Wellhau-
sens Erklirungsmodell fiir den Ubergang von Poly- zum Monotheismus, vgl. Wellhausen 1897,
S. 217. Auch Konstantins Konversion zum Christentum wird mit dem Interesse zur Machtkon-
zentration in Zusammenhang gebracht.

73Robin erwigt in Robin 2015¢, S. 173, und Robin 2000, S. 46—48, sowohl interne als auch externe
Motivationen fiir die Hinwendung zu einem Judeo-Monotheismus.
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2.2 Monotheismus bei den Himyar

ismus zu gehen,’ noch erklart es, warum und wie sich dieser Herrscher sowohl
traditionellen Elementen, z. B. der Konigstitulatur »Konig von Saba’ und dia Ray-
dan, von Hadramawt und Yamnat sowie ihrer Araber des Hoch- und Tieflan-
des«,” als auch judischen und christlichen Traditionen, z. B. Herr des Himmel
oder Rahmanan,”® bedienen konnte. Problematisch ist an dem Modell auch, daf3
es in der Antike nicht den Typus des sdkularen Politikers gab, der sich der Reli-
gion als reines Machtinstrument bediente. Vielmehr wandte man sich einem Kult
mit vollem Glauben und Vertrauen zu, auch oder sogar vor allem personlicher In-
teressen wegen, zu denen bei einem Herrscher zweifelsohne Macht zahlte. In der
Antike waren die Gotter fur die Gesellschaft das, was heute der »Markt« darstellt:
Legitimation von Macht. Alle bisherigen Ansétze tibersehen dies.”” Aufgabe muf}
es also sein, die innere Dynamik der Monotheistischen Wende von der zeitge-
nossischen, siidarabischen Perspektive her zu betrachten und deren eigene Logik
aufzuzeigen. Dabei miissen auch die Prozesse beachtet werden, die bei einem Reli-
gionswechsel ablaufen, sowohl das Individuum als auch die gesamte Gesellschaft
betreffend. Eine Voraussetzung dafiir, die eigene religiose Praxis und den Glauben
zu andern, ist eine gewisse Wahlfreiheit. Diese konnen wir im 6ffentlichen Raum
in der Antike nur fir die Oberschicht, insbesondere fiir den Herrscher, annehmen.

Volksfrommigkeit soll in dieser Arbeit daher nicht behandelt werden.

74Diese Schwiche liegt vor allem in Iwona Gajdas Ansatz.

Smlk sb> w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnt w->rbhmw twdm w-thmt.

S mr/bl smyn, rhmnn.

77 Auf diese Frage weist Klaus Martin Girardet in Bezug auf die Konstantinische Wende in Girardet
2010 hin, bes. S. 18 und passim Kap. 3 und 4.
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3 Religionswechsel. Theoretische

Uberlegungen

3.1 Goorens conversion career

Warum und wie wechseln Menschen ihre Religion? Fiir das Warum koénnen drei
Antworten gegeben werden: eine theologische, eine marxistische und eine zweck-
rationalistische. Die theologische Antwort beansprucht, daf3 die Religion, die ge-
wahlt wurde, die wahre Religion ist und der Konvertit dies erkannt hat. Die mar-
xistische Antwort behauptet genau das Gegenteil. Nach ihr ist der Konvertit ein
Geblendeter, der sich nun einem neuen Wahn hingibt und durch die Religion
gleichzeitig seinem Elend entfliehen und sich ihm entgegenstellen will, es in Wirk-
lichkeit aber zementiert." Die zweckrationalistische ist eine Synthese der theolo-
gischen und der marxistischen Antwort. Nach ihr wendet sich der Konvertit einer
neuen Religion zu, weil er meint, diese helfe ihm, im Leben erfolgreich zu sein.
Dieser Erfolg mag sich im Diesseits 6konomisch ausdriicken,” aber auch durch ein
Versprechen auf ein besseres Jenseits. Zweckrationalistisch gedacht ist es wichtig,
dafl der Einsatz nicht grofier ist als der Gewinn. Problematisch an dieser zuletzt

vor allem von Rodney Stark und Roger Finke entwickelten Rational-Choice-Theo-

'Marx 1844, S. 71-72: »Das religiose Elend ist in einem der Ausdruck des wirklichen Elendes
und in einem die Protestation gegen das wirkliche Elend. Die Religion ist der Seufzer der
bedrangten Kreatur, das Gemiit einer herzlosen Welt, wie sie der Geist geistloser Zustinde ist.
Sie ist das Opium des Volks.«

*Bruce 2006, S. 9—10.
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rie ist,? dafy sich sowohl Einsatz und gerade jenseitiger Gewinn schwer messen
lassen. Dadurch wird der Ansatz beliebig, da man letztlich alle Entscheidungen
fur rational erklaren kann, auch wenn im Nachhinein gesehen der Einsatz grofier
als der Gewinn war.

Religiositat ist ein Teil der jeweiligen Identitat. Da Menschen ihre Identitaten
entwickeln, ist es selbstverstiandlich, dafl auch ihre Religiositét nicht unverander-
lich ist. Aufgrund dieser Grundvoraussetzungen entwickelte Henri Gooren das
Modell der conversion career,* die ein Individuum durchlaufen kann. Eine Ande-
rung in der religiosen Ausrichtung oder Intensitit des Engagements mufl dem-
nach nichts einmaliges im Leben sein. Nach Goorens Modell gibt es fiinf Grade

religiosen Engagements bzw. Phasen in der conversion carreer:
1. Kontaktaufnahme (pre-affiliation):
2. Eingliederung (affiliation)
3. Ubertritt (conversion)
4. Bekenntnis (confession)
5. Entfremdung (disaffiliation)

Wahrend der Kontaktaufnahme lernt man eine bestimmte Religion kennen oder
erneut kennen.® Weltanschauung und soziale Bindungen dndern sich dadurch
aber nicht tiefgreifend. Es ist der status quo ante, in dem man als Besucher die

neue bzw. wiederentdeckte Religion ausprobiert. Erst wiahrend der Eingliederung

3R. Stark und Finke 2000, S. 114-138,. Formuliert wurde die These schon in Berger 1967, spater
weiter ausgefiihrt von Laurence R. Iannaccone in Iannaccone 1990, Iannaccone 1992 und Ian-
naccone, Olson und R. Stark 1995. Zur Kritik an Iannaccone und der Rational-Choice-Theorie
siehe Chaves 1995. 1997 wurde der Theorie ein ganzer Band gewidmet: Young 1997. Zusam-
menfassend sieche Gooren 2006.

4Entwickelt in mehreren Aufséitzen 2006—2010. Ausfithrlich in Gooren 2010, Kapitel 2. Goorens
Modell zéhlt zu den »Prozess-Theorien«. Siehe dazu Rambo 1999, S. 267.

SRambo entwickelt ein siebenstufiges Modell: context, crisis, quest, encounter, interaction, commit-
ment, and consequences (Rambo 1993), wobei context, und quest eher den Faktoren bzw. der
Motivation entsprechen, und encounter, interaction, commitment und consequences Kontakt-
aufnahme, Eingliederung/Ubertritt und Bekenntnis. Entfremdung 13t Rambo aufler Acht.

®Konversion im Gooren’schen Sinne umfafit auch eine Riickkehr zu einer Religiositat, die vor-
mals schon ein Teil der Identitat war. Ein Beispiel wire hier, sich wieder dem Katholizismus
zuzuwenden, nachdem man sich nicht als Katholik identifizierte.

18



3.1 conversion career

setzt man sich naher mit den Inhalten auseinander und wird nach Goorens De-
finition Teil der Gemeinde, allerdings ohne dafl die Identitat schon tiefgreifend
umgebildet wird. Dies geschieht mit dem Ubertritt, wiahrend dessen ein funda-
mentaler Wandel in der eigenen Identitat stattfindet. Die neue Identitat wird nun
offen nach auflen getragen und auch von auflen anerkannt, die Glaubensinhalte
werden vertreten. Im Zuge der Konversion wird die eigene Biographie umgestal-
tet, sodafl nun entschieden in eine Zeit vor und nach dem Ubertritt getrennt wird.
Der Grad des Bekenntnisses ist dadurch gekennzeichnet, dafy die Religiositit nun
Kern der eigenen Identitdt und vorderstes Anliegen des Lebens wird. Die Religio-
sitat durchdringt fortan alle Bereiche des Alltags und wird Lebensziel und -inhalt.
Als Teil des inneren Kreises einer Gemeinde ibernimmt man nun in ihr leitende
Aufgaben, widmet sich beispielsweise der Mission. Dem radikal entgegen steht die
Entfremdung. Religion verliert in dieser Phase ihren prominenten Platz in Leben
und Weltbild, Glaubensinhalte verlieren ihre Giiltigkeit und am Gemeindeleben
wird weniger oder gar nicht mehr teilgenommen.”

Die einzelnen Grade miissen nicht aufeinander folgen. Eine Kontaktaufnahme
fithrt nicht zwangslaufig zu einer Eingliederung. Nach Eingliederung oder Uber-
tritt kann man sich auch direkt wieder entfremden, ohne zu einem Bekenner zu
werden. Zu fragen ist, welche Faktoren einen Wechsel in der Religiositat motivie-

ren und auslésen konnen. Gooren benennt fiinf Gruppen von Faktoren:
1. personliche (Charakter, Lebenssituation ...)
2. soziale (soziales Umfeld ...)
3. institutionelle (Organisation und Auftreten der Religionsgemeinschaften ...)
4. kulturelle (Einfluf} des Religiosen auf das kulturelle Umfeld ...)
5. kontingente (Zufalle, Umstande ...)

Weiterhin miissen bestimmte Bedingungen erfillt sein, damit ein Wechsel in der
Religiositat tiberhaupt erwogen wird. Erstens mufl der Wille bzw. die Notwen-

digkeit bestehen, einen Wechsel im Leben herbeizufithren. Zweitens muff man

7Gooren 2010, S. 48-50.
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3 Religionswechsel. Theorie

Religion als Losung fiir bestehende Herausforderungen in Betracht ziehen, und
drittens muf} es ein religioses Angebot geben, z. B. religiose Gemeinden zumindest

virtuell vorhanden sein. Beispielhaft kann man formulieren:

Lernt ein religios »musikalischer« Mensch in einer persénlichen Um-
bruchphase (Faktor 1) zufillig (Faktor 5) durch Freunde oder Ver-
wandte (Faktor 2) eine Religion mit guter Organisation (Faktor 3)
kennen, und dies in einer pluralistischen und dem Religiosen gegen-
iber offenen Gesellschaft (Faktor 4), so kann er sich zu einem Religi-
onswechsel entscheiden, wenn es den Anschein hat, dafy durch die
neue Religiositat die sich stellenden Probleme gelést werden kon-
nen (Motivation), ohne mehr neue Probleme zu schaffen (Rational
Choice).

Goorens Forschungen beziehen sich vor allem auf die aktuellen Zustédnde in der
»westlichen Welt« und in Lateinamerika. Diese soziologische Theorien sollten
aber auch fiir die Spatantike gelten. Es soll mit aller gebotenen Vorsicht versucht
werden, Goorens Modell auf die Monotheistische Wende in Stidarabien anzuwen-

den.

3.2 Bentleys social conversion durch freiwilligen
Anschluf}

Wahrend Gooren die individuelle Dimension von Konversion betrachtet, steht fiir
Jerry H. Bentley die Konversion ganzer Gesellschaften tiber kulturelle Grenzen
hinweg im Vordergrund.® Er stellt dabei drei Muster der social conversion ganzer

Gesellschaften heraus:®
1. Konversion durch politischen, sozialen oder wirtschaftlichen Druck
2. Konversion durch Assimilation

3. Konversion durch freiwilligen Anschlufl (voluntary association)

8Bentley 1993.
%ebd., S. 9. Die soziale Komponente der Konversion betonten schon Lofland und R. Stark 1965.
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3.2 social conversion

Bentley betont, daf nicht ein Muster allein den Ubertritt einer Gesellschaft erkli-
ren kann, sondern daf3 der Prozess in einen politischen, sozialen und 6konomi-
schen Kontext eingebettet ist. Eine reine Bekehrdung durch Zwang ist zum einen
wenig erfolgreich und setzt zum anderen eine Mehrheitsgesellschaft voraus. Ein
Beispiel fiir gescheiterte Zwangsbekehrungen waren die nordkoreanischen Ver-
suche, amerikanische Kriegsgefangene durch Gehirnwésche zu Anhédngern des
Kommunismus nordkoreanischer Pragung zu machen. Diese Versuche miissen
trotz des immensen Einsatzes von Ressourcen als gescheitert gelten. Auch eine

Bekehrung durch Assimilation setzt eine Mehrheitsgesellschaft voraus.

Besonders wirkmaéchtig halt Bentley den freiwilligen Anschluf}, der giinsti-
genfalls durch mehr oder weniger sanften Druck angestof3en wird. Als ein Bei-
spiel hierfiir erwéahnt Bentley die Islamisierung des subsaharischen Westafrikas:
Der Islam verzichtete nach dem Grundsatz la ’ikraha fi d-din'° gemeinhin auf
Zwangsbekehrungen und hitte diese in einer Minderheitssituation nicht durch-
setzen konnen. Als erste Agenten traten im subsaharischen Afrika vielmehr mus-
limische Fernhiandler mit Kontakten in den Maghreb, nach Agypten und zum Sa-
hel auf. Um den Fernhandel effizient gestalten zu konnen, bedurften sie eines
gemeinsamen kulturellen Rahmens." Uber den Islam konnten sie auf eine ge-
meinsame Sprache (Arabisch) und ein gemeinsames Rechts- und Moralsystem
(die Scharia) vertrauen. In der ersten Phase bildete sich so eine prosperierende,
muslimische Handlerdiaspora aus, die ihre islamische Identitat durch Moscheen
und muslimische Gelehrte sicherte. In einer zweiten Phase nahmen die lokalen
Eliten Kontakt zu den ortsansassigen ‘ulama’ auf. Anlaf3 dafiir waren konkre-

te Herausforderungen, die nicht auf traditionelle Weise gelost werden konnten,

°Q 2:256. Die Passage ist im Zusammenhang mit 10:99 zu lesen: wa-law $a’a rabbuka la-’amana
man fi I-’ardi kulluhum gami‘an *a-fa->anta tukrihu n-nasa hatta yakuni mu’minina, »Wenn
dein Herr wollte, so hitte er die, die auf Erden sind, allesamt zum Glauben gefiithrt. Mochtest
du etwa die Leute dazu zwingen, daf} sie Glaubige werden?«

"*Zur Bedeutung von Religion im Fernhandel siehe u. a. Seland 2019 und die dort angegebene
Literatur.
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ganz so wie oben in Goorens Modell skizziert.’> al-Bakris Beschreibung von der
Bekehrung der Bant Malal'? zum Islam mag als typisches Beispiel gesehen wer-

den:*4

Und danach kommt ein Land, das man Malal nennt, und sein Ko-
nig ist unter al-Muslimani bekannt. Er wurde so benannt, weil sein
Land Jahr fir Jahr unter Diirre litt. Deshalb baten sie [die Einheimi-
schen] um Regen, indem sie solange Rinder opferten, bis sie fast alle
verbraucht hatten. Doch auler noch mehr Diirre und drohender Hun-
gersnot brachten sie sich dadurch nichts ein. Beim Konig gab es aber
einen muslimischen Gast, der den Koran las und sich mit der Sunna
auskannte. Dem klagte der Konig, was ihnen widerfahren ist. Da sag-
te er zu ihm: »O Konig, wenn du an Gott glauben, seine Einsheit und
Muhammad sowie dessen Sendung anerkennen wiirdest, und dich
obendrein an alle Grundsatze (Sara’i‘) hieltest, dann wiirde ich fur
dich um Befreiung und eine Losung bitten, und dafl die Barmherzig-
keit das Volk deines Landes umfasse, worum dich dann deine Feinde
und Gegner beneiden werden.« Er horte nicht auf damit, bis er sich
zum Islam bekannt und seine Absicht geldutert hatte. Er [der Mus-
lim] las ihm aus dem Buch Gottes das vor, was leicht fiir ihn war, und
lehrte ihn von den Pflichten und der Sunna, was jeder wissen muf3te.
Dann wartete er bis zum Donnerstagabend (Vorabend des gum‘a) und
befahl ihm, dafi er sich vollstidndig reinige. Dann kleidete der Muslim
ihn in ein Baumwollgewand von sich und sie gingen gemeinsam auf
einen Hiigel. Dort begann der Muslim zu beten, und der Kénig ahm-
te ihn rechts von ihm nach. So beteten sie von dieser Nacht, solange
Gott wollte, und der Muslim flehte zu Gott, wahrend der Konig Amen

sagte.

2Siehe Abschnitt 3.1 auf Seite 17.

3Laut al-Bakri, Ifrigiya, sind die Malal ein Volk in Ghana.

“4al-Bakri, Ifriqiya, S. 1788. Auf dieses Beispiel wird auch von Bentley 1993, S. 130, Bezug genom-
men.
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Der Morgen war noch nicht angebrochen, da begann der Regen.
Der Konig befahl darauthin, die Gotzen (ad-dakakir, sg. ad-dakur) zu
zerstoren und die Zauberer aus dem Land zu bringen. Sein Islam und
der Islam seiner Generile und Edlen war rein, die Leute seines Ko-

nigreichs aber blieben Polytheisten (musrikun).

Mit traditionellen Methoden wie Tieropfern kann al-Muslimani die Situation nicht
l16sen. Um seine Autoritdt zu behaupten, wendet sich der Herrscher einem frem-
den Spezialisten und dessen Religion zu. Der Fremde a3t den Herrscher die neue
Religion ausprobieren. Der Konig der Malal ahmt den Muslim lediglich nach und
erwirbt nur basalstes Wissen iiber den Islam. Nachdem das Problem, die lang an-
haltende Diirre, mit Hilfe des fremden Spezialisten gelost wird, vertrauen der
Konig und die Oberschicht dem Spezialisten. Der 6ffentliche Raum wird dem-
entsprechend umgestaltet. Die Mehrzahl der Untertanen bleibt aber im Privaten

von dieser Entwicklung unberiihrt und beharrt im alten Glauben.

Fir die lokale Elite war der neue Glaube des fremden Spezialisten auch attrak-
tiv, weil er die Moglichkeit bot, tiber das weitreichende Kommunikationsnetz der
Fernhandler Kontakte zu den groflen Machtzentren zu kniipfen und dadurch die
eigene Position sowohl nach auen als auch nach innen zu legitimieren und zu
starken. Intern konnte aber nach Belieben auf die traditionellen Normen zuriick-
gegriffen werden. Auch fiir die weniger Privilegierten war der neue Glaube at-
traktiv, bot er doch die Moglichkeit, mit der Hilfe der auswartigen Handler oder

auch der neukonvertierten Elite als Konvertit sozial aufzusteigen.

Die voluntary association wirkt nach dem Schneeballprinzip, besonders wenn
sie durch die Elite unterstiitzt wird Mit wachsendem Erfolg der neuen Religion
kann Assimilationsdruck entstehen oder sogar Zwang ausgetibt werden. Bentley
bemerkt richtig, daf eine Konversion durch freiwilligen Anschluf3 wahrscheinli-
cher und bestandiger ist, wenn die Religion, zu der konvertiert wird, Synkretismus
gegeniiber offen ist, das heif3t, Elemente anderer Kulturen konnen aufgenommen

und neu interpretiert werden.'

SEbd.,, S. 130-131.
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3.3 Corcorans vier Kategorien

Simon Corcoran teilt den Umgang eines Staates mit einer neuen Religion in vier

Kategorien ein:*°

1. Positive Konversion — einige oder alle miissen einem bestimmten Kult oder
einer bestimmten Religion folgen und ihre religiose Identitat moglicherwei-

se komplett darauf beschrianken.
2. Negative Konversion - einige miissen ihre Religion aufgeben.

3. Kultzwang - bestimmten Kulthandlungen sind fiir alle verpflichtend. Dar-

tiber hinaus wird das religiose Leben nicht weiter reglementiert.

4. Kultverbot - bestimmte Kulthandlungen sind verboten. Dariiber hinaus wird

das religiose Leben nicht weiter reglementiert.

Diese vier Kategorien schlieflen einander nicht aus. Vielmehr kommen sie in der
Praxis gemeinsam zur Anwendung. Corcoran merkt aber an, daf} die Kategorie
der positiven Konversion vor der Spatantike praktisch unbekannt ist.

Alle vier Kategorien sind dazu geeignet, die religiose Identitat bestimmter Grup-
pen zu verstarken. Durch Verbote und Zwang kénnen Gruppenidentititen gar erst
entstehen.

Ein Beispiel fiir die dritte Kategorie ist die Verpflichtung aller romischen Biirger
zur Teilnahme an Kaiseropfern durch Decius im Jahr 249.'7 Diese Anordnung war
so neuartig und ungewohnlich, dass sich Biirger ihre Teilnahme schriftlich besta-
tigen lielen. Decius’ Anordnung muf als erster Versuch eines romischen Kaisers
gezihlt werden, eine reichsweite religiose Konformitét durchzusetzen.*®

Valerians Vorgehen 257-258," als er sowohl ein Opfer anordnete als auch Ver-
sammlungen von Christen verbot und spiter gezielt prominente Christen ver-
folgte, ist in Kategorie 4, 3 und 2 einzuordnen. Seine erste Bestimmung forderte
Loyalitat, seine zweite bestrafte das aus seiner Sicht unloyale Verhalten der Chri-

sten. Valerian hatte ganz konkret das Ziel, die christliche Gemeinde zu schwéchen.

®Corcoran 2015, S. 68-69.

7Zu Decius’ Politik und dem Kaiseropfer sieche Selinger 1994 und Abschnitt 6.2.1.1 auf Seite 201.
¥Corcoran 2015, S. 69—71. Zu den Griinden siehe ebd., S. 70.

9Zu Valerian siehe Selinger 2004, S. 83-93, und unten S. 204 f.
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Dies war eine Antwort auf den missionarischen Erfolg, der erst durch die Martyri-
en unter Decius acht Jahre vorher moglich geworden war. Diokletian verscharfte
mit seinem Vorgehen gegen die Christen Valerians Verfolgungen und weitete die-
se aus,” aber insgesamt fallt dies in die gleichen Kategorien. Die Gruppenidentitat

der Christen wurde durch die jeweiligen Verfolgungen gestarkt.

20Zu Diokletian siehe Abschnitt 6.2.1.3 auf Seite 207.
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4 Die Quellen zur
Monotheistischen Wende in

Sudarabien

4.1 Sabaische Inschriften und Artefakte

Nach den theoretischen Uberlegungen sollen im folgenden Kapitel die uns aus den
Quellen zugénglichen Informationen zusammengetragen werden. Da sich die hi-
myarischen Herrscher einem Judentum zuwandten,’ liegt der Fokus auf Objekten
und Quellen, die die Prasenz von Juden und Judentum in Siidarabien dokumen-

tieren.

4.1.1 Das 3.-4. Jahrhundert

Eine Beschiftigung mit der Monotheistischen Wende in Siidarabien setzt aber
auch eine Auseinandersetzung mit der Religiositidt vor dem Einzug des Mono-
theismus voraus.” Zuverléssig informieren letztlich allein die Inschriften iiber die
religiose Orientierung der Siidaraber im 3.—4. Jahrhundert.

In einer Zusammenschau der uns bekannten mittelsabéischen Inschriften die-
ser Zeit fallt auf,* dafl Widmungsinschriften etwa drei Viertel des uns bekannten
Corpus ausmachen. Es liegt in der Natur der Widmungsinschriften, daf§ in deren
Formular auch des Gottes bzw. der Gotter gedacht wird, denen das jeweiligen Ob-

jekt — meist eine Bronzestatuette — gewidmet wird. Zwar mag das Ubergewicht

Siehe oben Abschnitt 2.2 auf Seite 8.

?Zur Religion in Siidarabien verdffentlichten zuletzt Werner Daum und W. W. Miiller: Daum
2015, und W. W. Miiller 2002. Einen sehr kurzen Abrif3 bietet auch Schiettecatte 2017.

3Siehe dazu den Appendix auf S. 247-259.
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der Widmungsinschriften auch teils der Verteilung der archéologischen Grabun-
gen geschuldet sein, dennoch muf} vorausgesetzt werden, dafl die Siidaraber den
Gottern eine wesentliche Rolle in ihrem Leben zuschrieben. Die Gotter wurden
vor allem in den jeweiligen Tempeln mit symbolischen Gaben beschenkt, sowohl
um fiir schon erhaltenes Gliick zu danken als auch das Wohlwollen der Gotter
zukiinftig zu sichern. In den tbrigen Inschriften werden die Gétter nur in knapp
der Halfte der Inschriften angesprochen.* Dies zeigt, dafl der Glaube an die Got-
ter nicht jeden Lebensbereich vollkommen durchdrang. Ein Leben »ohne Gott«
scheint in Teilen durchaus moglich gewesen zu sein.

Auch nachdem sich die himyarischen Koénige dem Monotheismus zuwenden,
werden weiterhin Inschriften nach dem alten Formular aufgesetzt. Das Formular
der Bauinschriften bleibt beispielsweise gleich, aufier daf nun der Eine Gott an-
statt vieler Gotter angesprochen wird. Das Genre der Widmungsinschriften ver-
schwindet konsequenterweise vollkommen, da nun der Ort der Widmung, der
jeweilige Tempel, nicht mehr als legitimer Kultort gilt. Man kann daraus schlie-
Ben, dafl sich die religiose Disposition unter den Himyar mit der Hinwendung
zum Monotheismus nicht plétzlich und dramatisch dnderte. Vielmehr muf3 davon
ausgegangen werden, daf} in Not weiterhin hohere Instanzen ersucht wurden.
Neue, tempellose Wege bieten Konzeptionen wie das Gebet (sl[w]t), welches kon-
sequenterweise auch erst in monotheistischen Inschriften als Lehnwort aus dem
Aramadischen erscheint. Ahnlich mag es sich mit dem »Segen« (Wurzel b-r-k) ver-

halten.s

4.1.2 Die Anfange
4.1.2.1 B-L Nashq

Archiologisch und epigraphisch ist die Inschrift B-L Nashq der erste Beleg aus
Stidarabien fir einen direkten Kontakt zwischen Stidarabien und Judia, d. h. Pala-

stina. In B-L Nashq® rithmt sich ein Subhuhm b. ‘Ammsafaq aus Nasq (al-Bayda’

4Darunter zahlen die Bauinschriften, Tatenberichte, Gedenkinschriften u. a.

5Zu sl[w]t und b-r-k siehe Abschnitt 5.2.30 auf Seite 185 und Abschnitt 5.2.9 auf Seite 142.

6Zur Edition siehe Francois Bron und Lemaire 2009, zuletzt detailliert besprochen in Multhoff
2019. Eine deutsche Ubersetzung bietet Stein 2017, S. 98—99 zusammen mit einem historischen
Kommentar.
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im Gawf) zusammen mit Saba’ und Rakban erfolgreich gegen die Minier gekdmpft
zu haben und hernach fiir den Sabéderkonig Yada®il Bayyin b. Yita“amar erfolg-
reich auf Gesandschaft zu den Lihyan und anderen nordarabischen Stimmen ge-
gangen zu sein. Auflerdem erwéhnt er, dafl er wihrend eines Krieges zwischen
Chalddern (ksdm, = Perser[?]) und Griechen (ywn) eine Handelsreise nach Zypern
(kty), Dedan (ddn), Gaza ($zt) und in die Stadte Judaas (°hgr yhd) unternahm. Die
Inschrift ist am wahrscheinlichsten ins frithe vierte Jahrhundert v. u. Z. zu datie-
ren.” Fir eine Datierung ins vierte Jahrhundert spricht auch die Paldographie der
Inschrift und der Umstand, daf} die darin geschilderten innerarabischen Kampfe
in eben jene Zeit zu datieren sind.® So wichtig diese Inschrift fiir unsere Kenntnis
der altsiidarabischen Geschichte und Okonomie ist, belegt sie doch keineswegs,
dafl Juden zu dieser Zeit in Stidarabien gesiedelt haben.’ Juden werden in der In-
schrift iberhaupt nicht erwahnt. Hinzu kommt noch, dafl das Judentum in dieser
Zeit seine monotheistische Gestalt noch nicht vollstindig ausgepragt hatte, wie
schon die Funde aus Elephantine beweisen.’® B-L Nashq und vor allem die mi-
naischen Quellen bezeugen den regen Kontakt, in welchem Stidarabien und Pala-
stina schon im 1. Jahrtausend v. u. Z. standen.'* Einen frithen Kontakt Siidarabiens

zu einem judischen Monotheismus kann B-L Nashq aber nicht belegen.

4.1.2.2 Siegel Zafar 2007

Als altester Nachweis fiir Juden in Siidarabien wird gelegentlich der Stein eines
Siegelrings aus Zafar angegeben. Auf dem roten Karneol ist ein Torahschrein ab-
gebildet, der spiegelbildlich in aramiischen Lettern mit der Umschrift yshq br
hnynh, Yishaq bar Haninah, versehen ist.’> Sowohl Yishaq als auch Haninah sind

in abgewandelten Formen noch in anderen Inschriften aus Arabien belegt, die als

7ebd., S. 99—100. Dagegen pladieren Francois Bron und Lemaire 2009, S. 29, fir eine Datierung
um 600 v. u. Z., und Robin und Maigret 2009, S. 93, Robin 2015a, S. 116, fiir die Mitte des 6. Jh.
V. u. Z.

$Multhoff 2019.

9Tobi 2013, S. 2.

1°Zur Neubabylonischen Zeit in Juda siehe Lipschits und Blenkinsopp 2003. Die Cambrigde Hi-
story of Judaism setzt beredterweise mit Kyros ein. Siehe Davies und Finkelstein 1984, S. 70.

"1Stein 2017, S. 100—109. Besonders die mindischen Hierodulenlisten sind Ma‘in besonders aus-
sagekriftig, siehe ebd., S. 101-103.

2Nebe 2007. Siehe auch Yule und Galor 2014, S. I-lii, Yule 2013b, S. 91, Yule 2007b, 94 (dt.)
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»judisch« interpretierten werden. Yishaq erscheint in der nicht zu datierenden
Inschrift Hoy 243 in seiner arabischen Form *Ishaq (n‘ym bn ’shq). Haninah wird
in seiner Kurzform Hani/Hanna in Hoy 6 (356/357 u. Z.)** als Teil der Elite Hegras
erwahnt (‘dywn br hny br Smw’l rys hgr’). Der Stein aus Zafar hat eine moder-
ne Fassung. Er wurde 2004 wahrend einer archéologischen Kampagne entdeckt,
doch nicht von Archéologen aus der Erde geborgen, sondern von seinem Besit-
zer, ‘Ali “Abdallah az-Zafari, prasentiert. Er gab an, ihn in as-Salm, einem Friedhof
siidwestlich von Zafar,'> gefunden zu haben, wofiir sich im Ort viele Zeugen fin-
den. Dies bedeutet wohl, dafl der Ring aus einer Raubgrabung stammt, und der

Fundkontext unwiederbringlich zerstort ist.

Aufgrund der Arbeit des Steins und seiner Inschrift datiert Gerhard Wilhelm
Nebe ihn ins zweite Jahrhundert u. Z. Allerdings ist die Herkunft des Steins nicht
geklart. Er tragt keinerlei Hinweis einer lokalen Arbeit. Der Vergleich mit einem
sasanidischen Siegelstein vom gleichen Fundort ist zur Einordnung des »jiidi-
schen« Steins aufschlufireich. Der sasanidische Stein wird ins dritte Jahrhundert
datiert und triagt pseudosabiische Buchstaben.'® Geborgen wurde er aus einem
Grab, das nach der Radiokarbonmethode ins fiinfte Jahrhundert, also in die mo-
notheistische Epoche, datiert werden kann.'” Der Stein ist demnach alter als sein
Fundkontext. Durch sein Alter hat der Ring an Wert gewonnen, wodurch er als
Grabbeigabe eine besondere Bedeutung erlangt hat. Paul Yule mutmaf3t, daf3 der
sasanidische Ring ein Jahrhundert nach seiner Herstellung'® einem Monotheisten

ins Grab gegeben wurde, obwohl dies ein polytheistischer Brauch ist."

3Aus Dedan. In hebr. Schrift.

4 Aus Hegra. In nabatéischer Schrift.

5Yule 2007b, S. 94.

16Wo der Ring hergestellt wurde, ist nicht bekannt. Einerseits sprechen der sasanidische Stil fiir
eine persische Provenienz, wozu aber nicht die pseudo-sabiischen Schriftzeichen passen. Es
ist moglich, dafy diese nachtréglich angebracht wurden.

7Yule 20074, S. 487.

BEbd,, S. 487.

YYule 2007b, S. 92.
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Mit einigem Recht kann hinterfragt werden, ob ein Siegelring aus dem zweiten
Jahrhundert mit jidisch-aramaischer Aufschrift beweist, dafy sich zu dieser Zeit
Juden um Zafar aufgehalten haben® oder sogar begraben lieen.** Ein Karneol
mit Torahschrein und der Umschrift yshq br hnynh bezeugt lediglich, daf} antike
Artefakte aus der Levante in den Jemen kamen und dort als Wertgegenstande
geschitzt wurden. Daf3 der Besitzer des Ringes zwangslaufig Jude ist, wird ‘Ali az-
Zafarl mit einiger Sicherheit bestreiten. Der Stein scheidet demnach als frithester
Beleg fiir Juden in Siidarabien aus. Er mag auch erst im fiinften Jahrhundert (oder
spater) in den Jemen gekommen sein und muf} nicht zwangsldufig einem Juden

gehort haben.

4.1.2.3 Siegel Robin 2004

Ein weiteres Siegel, das das Judentum in Stidarabien nachzuweisen scheint, hat
Robin 2004 dokumentiert.”” Das Siegel dhnelt dem aus as-Salm und zeigt eine
Menora, neben der in altsiidarabischer Schrift zu lesen ist: hyw ‘dm. Leider ist
das Siegel unbekannter Provenienz, und Robin gibt keinen Anhaltspunkt fiir eine
Datierung. Daher kann auch dieses Siegel nicht herangezogen werden, um den

Zeitpunkt des frithesten Kontakts mit dem Judentum zu bestimmen.

4.1.2.4 Tan‘im al-Qarya 9

Die Inschrift wurde zuerst von W. W. Miiller beschrieben.” Muhammad ‘Ali Salih

as-Salami edierte die Inschrift schlieBlich 2007.>4 Die Inschrift ist nur ein Fragment

und besteht lediglich aus einer Zeile:* [... mh]wtnm *mn >mn w-dn bytn msgdn®®
Nebe und Robin halten diese Inschrift fiir jidisch. Nebe tibersetzt:

»Amen, Amen, und dieses Haus ist die Gebetsstitte.«

Wihrend Nebe die Inschrift aufgrund anderer epigraphischer Belege fiir Juden in

2°Nebe 2007, Tobi 2013, S. 2.

*'Yule stellt in Yule 2013b, S. 91, die Frage nach dem religiésen Charakter der anderen Gréber am
Fundort.

22Robin 2004, S. 845 (Abb. 7), 891-892.

W. W. Miiller 1973, S. 154-155.

*4al-Salami 2007, S. 82—83. Siehe auch al-Salami 2011, S. 51-52.

?5Nach al-Salami 2007, S. 82.

**Hier gelesen nach W. W. Miiller 2012, S. 37-38. Zur Lesung von msgdn gegen msgdn siehe unten
in Abschnitt 5.2.18 auf Seite 160.
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Suidarabien frithestens ins vierte Jahrhundert datiert,?” mochten Alessia Priolet-
ta und Robin sie anhand der Paldographie schon vor das dritte Jahrhundert u. Z.
datieren.?® as-Salami® stellt hingegen die Frage, ob die Inschrift nicht erst in friih-
islamischer Zeit angebracht worden sei. Als Indiz fiigt er die arabische Inschrift
in kufischer Schrift an, die auf der gleichen Saule zu finden ist und in der Schreib-
richtung mit al-Qarya g tibereinstimmt. Daf die altstidarabische Schrift im Jemen
bis ins Mittelalter bekannt war, beweisen u. a. al-Hamdanis Schriften. Einen ein-
deutigen Anhaltspunkt, wann der jidische Monotheismus in Siidarabien bekannt

wurde, bietet auch al-Qarya 9 nicht.

4.1.2.5 X.BSB 132

X.BSB 132 ist in RyIVa,* also in die mittelsabéische Zeit (2. Jh. v.u. Z - 3. Jh. u. Z.)3*
zu datieren. Der in sabdischen Minuskeln geschriebene Brief stammt aus einem
Fund in Nassan.?* Der Brief schlie3t mit w-I-yrf’n-kmw ’In w-dm °lfw’? “mrn, »mo-
ge euch Gott beschiitzen sowie diejenigen, welche sich mit (den Angehorigen des
Stammes) *mr verbunden haben«. In der Inschrift wird keine weitere Gottheit ge-
nannt. Peter Stein meint, daf§ »ein frither Niederschlag des Monotheismus« nicht
vollig ausgeschlossen werden kann.3* Bei der starken Bindung der *Amir an da-
Samawi und dem ’amir-fixierten Inhalt des Briefes ist aber davon auszugehen,
daf} die Autoren davon ausgingen, dafl die Empfénger verstehen, daf3 da-Samawi
gemeint ist. In anderen Briefen aus RyIVa erscheinen in den Grufiformeln da-

Samawi, ‘Attar und *’Almaqah.?

*7Nebe 1991, S. 237.

2Prioletta 2015, Robin 2014a, S. 22.

29al-Salami 2007, S. 82—83.

3°Zur Datierung der sabdischen Minuskeln siehe Stein 2010

31Zur Datierung der Briefe siehe ebd., S. 45-47.

32Zur Edition siehe ebd., S. 467-468.

33Zur Wurzel *-I-f vgl. auch Sure 106:1-2: li-’ilafi qurays / °ilafi-him rihlata $-sita’i wa-s-sayfi.

34ebd., S. 468 Auch ein henotheistischer Kult an di-Samawi durch die >Amir ist nicht auszuschlie-
BBen, siehe die Diskussion in Stein 2009.

35X .BSB 107 und Mon. script. sab. 158. Siehe dazu ebd., S. 342.
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4.1.2.6 Fazit

Die frithen, undatierten Belege geben keine Anhaltspunkte dariiber, wann und
wo das Judentum zum ersten Mal in Stidarabien bekannt wurde. B-L Nashq ver-
deutlicht, daf} es schon im vierten Jahrhundert v. u. Z. Kontakte zwischen Judia
und Siidarabien gab. Dieser Umstand allein 143t aber keine Riickschliisse dariiber
zu, ob auch Kenntnisse tiber das Judentum nach Stidarabien gelangten. Die ande-
ren diskutierten Belege konnen als Objekte aus einem monotheistisch-jiidischen
Umfeld angesehen werden, tragen jedoch in keiner Weise zur Datierung dieses
Kontakts bei.

4.1.3 Friihe, datierbare Belege

Um die »monotheistische Wende« in Stidarabien zeitlich einzuordnen, empfiehlt
es sich, zuerst die datierten Belege zu betrachten. Die frithesten eindeutig mono-
theistischen Inschriften aus Stidarabien sind Schiettecatte-Na‘it 9 (um 315 u. Z.),
Gr 17 (um 317 u. Z.), Ag 2 (388 Ara der Madhi,* etwa 355 u. Z.), Ag 3 (vor Ag 2),
B 8457 (464 AH, 354 u. Z.), YM 1950 (453 0. 463 AH) und DhM 204 (um YM 1950).
Alle Inschriften sind nicht von Konigen in Auftrag gegeben worden und stammen

aufler Schiettecatte-Na‘it 9 und Gr 17 aus der Regierungszeit Ta’ran Yuhan‘ims (ca.

324-375 u. Z.).

4.1.3.1 Schiettecatte-Na‘it 9

Die Inschrift wurde in Na‘it im nordlichen Hochland gefunden und datiert in die
gemeinsame Regierung von Yasir Yuhan‘im II. (reg. etwa 314-321) und seinem
Sohn Ta’ran °Ayfa’, d. h. um 315 u. Z.37 Da von Yasir Yuhan‘im keine eigenen In-
schriften bekannt sind, konnen wir iiber seine religiose Orientierung keine Aus-

sagen treffen. Das Fragment liest sich folgendermaflen:

[...].. rm mw°) ...[... y]srm yhn‘m w-bny-hmw t’[rn *yf* mlky sb> w-d-
rydn/ w-hdrmwt w-yJmnt w-l-hmr-hmw mr’ s(m)[yn ...]

3*Die Ara der Madhi (nbtm) wird im weiteren mit AM abgekiirzt.
37Zur Edition siehe Robin 2014a, S. 62-63, 93.
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Die Lakune bei mr’ s(m)[...] ist in mr’ smyn zu ergénzen. Das Fragment ist dem-

nach zu Ubersetzen:

[... Y]asir Yuhan‘im und sein Sohn Ta’[ran ’Ayfa‘, die beiden Konige
von Saba’, di Raydan, Hadramawt und Ya]mnat, und damit ihnen der

Herr des Himm{[els] gewahren moge ...

Na‘it ist das Zentrum der Banti Hamdan aus dem Stammesverband der Hasid.3®
Robin nimmt daher an, daf} die Verfasser der Elite der Hasid angehoren.?® Dafl die
Verfasser den Konig erwéhnen, ist Indiz dafiir, daf3 sie zu dessen Umfeld gehoren.
Uber die genauen Beziehungen kann aber keine Aussage getroffen werden.

Aus Na‘it ist mit Ir 71 noch eine weitere monotheistische Inschrift bekannt.
In der Region sind in Rayda und bei ‘Amran drei Synagogen (mkrbn) begelgt.*
Die Inschrift macht wahrscheinlich, daf3 es schon unter Yasir Yuhan‘im Anhéanger

eines jidischen Monotheismus im Umfeld des Konigs gab.

4.1.3.2 Gr 17 (Nami NN 46)

Gr 17 stammt ebenfalls aus Na‘it und ist nur fragmentarisch erhalten. In Zeile
3 kann man mr’ s[... ... ] lesen, was in mr’ smyn, »Herr des Himmels«, ergénzt
werden muf3. Nach einer ebenfalls sehr hypothetische Lesung von [yhn|[m] w-
bn[.]-hw t(°)[... ...] als »Yasir Yuhan‘im und seine S6hne Ta’ran *Ayfa‘ und Dara’-
’amar ’Ayman« ware der Text nach Schiettecatte-Na‘it 9 um 317 u. Z. zu datieren.

Die Lesung ist aber duflerst unsicher.

4.1.3.3 B 8457

Die Inschrift B 8457 befindet sich im Militirmuseum in San‘a’.#* Fundort und -
kontext sind daher unbekannt, doch wird die Inschrift um Damar lokalisiert. Sie

ist auf den Hrf 464 datiert und nennt als Regenten Dara”amar *Ayman (w-b-rd’

38Siehe dazu Robin 2013, S. 164-166.

39Robin 2014a, S. 62.

4°In Rayda mkrbn brk/bryk (Ry 534 + Mafy-Rayda 1), in Dula“ (bei ‘Amran? Zur Lokalisation von
Ry 520 siehe Robin 2015¢, S. 183-184.) mkrbn y‘q/y‘wq (Ry 520) und in Nagr (ohne Namen,
CIH 151 + 152).

41Zuerst veroffentlich von Nami in Nami 1943, S. 63-64, spater in Grjaznevi¢ 1978, S. 24. Siehe
auch dasi.cnr.it.

42 Alessia Prioletta stiefd wiahrend eines Aufenthalts am Museum 2009/2010 auf die Inschrift.
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mr’-hmw dr”’mr ymn). Mit einiger Wahrscheinlichkeit ist der Text nach der hi-
myarischen Ara (Mbhd bn °bhd) datiert, also im August 354 u. Z. verfafit worden.#?
Damit ist B 8457 die fritheste bekannte und eindeutig datierte monotheistische
Inschrift. Doch ist bisher aus der Mitte des vierten Jahrhunderts kein Kénig Da-
ra”’amar bekannt. Ein Dara”amar Ayman begegnet uns* als Sohn von Yasir Yu-
han‘im II. (reg. etwa 314-321)% oder als Sohn von Malikkarib (reg. etwa 375-400)
und somit Bruder von *Abkarib As‘ad (reg. etwas 400-440).4® Dara”mar erscheint
in B 8457 also entweder 35 Jahre nach seiner Koregentschaft mit Yasir Yuhan‘im
II. oder schon 30 Jahre vor seiner datierten Koregentschaft mit Malikkarib.4” Mog-

licherweise miissen wir mit einem uns bisher unbekannten Regenten rechnen.

Verfafit wurde B 8457 von [Yah]mad oder [’Ah]mad, dessen Frau Martadat und
deren Sohn ‘fzlm. Sie bekleiden im Namen des Konigs das Amt des Maqtawi (mqt-
wt mlkn), doch werden weder Stammeszugehorigkeit noch lokale Verankerung
genannt.*® Dies ist als Indiz dafiir zu werten, daf§ die Verfasser nicht aus der lo-

kalen Elite stammten.

Die Inschrift wurde aufgesetzt, um neben dem Herrscher vor allem »dem Gott,
Eigner des Himmels« (’In bl smyn) fir die Hilfe beim Bau ihres gyrt Takrub zu
danken. Beim gyrt handelt es sich wahrscheinlich um einen (mit Kalk?) verputz-
ten Bau. Ganz nach stidarabischer Art trigt dieser einen Namen, hier Takrub. Die
Wurzel k-r-b erscheint sowohl im Titel mkrb als auch in zahlreichen Personen-
namen (Karib’il, >’Abkarib, Ma‘dkarib, Malikkarib).4* Weiterhin ist von der Wurzel
der sabaische Terminus fiir Synagoge, mkrb, abgeleitet. In vier Inschriften werden
Bauwerke namens Yakrub, maskulin zu Takrub, erwahnt. Drei dieser Inschriften

mit Yakrub-Bauten sind eindeutig monotheistisch.>® Der monotheistische Hinter-

43Prioletta 2012, S. 317-319.

44Siehe auch Robin 2005, S. 147, 150.

45In Ja 665.

4Gl 389 (RES 3383, 493 AH, monoth.), Bayt al-’Aswal 1 (jiid.) und 2 (monoth., 493 AH), Gar BSE
(nur als Bruder >Abkaribs) und Gar framm. 7 (jiid., als Bruder Has$an Yuhan‘ims [ein Sohn von
Malikkarib]).

47Prioletta 2012, S. 321-324, Robin 2014a, S. 46.

471 den siidarabischen Namensformen Robin 2015a, S. 98.

497Zur Wurzel k-r-b siehe Abschnitt 5.2.17 auf Seite 153.

5°DhM 204, Bayt al->A$wal 1, Fa 74 (jeweils monotheistisch) und RES 4712 (sehr fragmentarisch).
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grund von B 8457 zeigt sich nicht nur darin, daf§ explizit dem einen Gott des Him-
mels gedankt wird, sondern auch darin, dafy keine alten Goétter, etwa *Almaqah,

‘Attar oder ‘Amm, angerufen werden.

4.13.4 Ag3

Ag 2 und 3 stammen aus dem am Siidostrand des Hochlandes, auf dem Weg Rich-
tung Datina und Kiiste gelegenen Dayq al-Bura“.5>* Ag 2 datiert auf 388. Da Ag 2
und 3 von Angehoérigen der Madhi verfafit wurden, ist davon auszugehen, daf§
sie nach der Ara der Madhi (nbtm, AM) datiert sind. Dafiir spricht auch, dafl im
geographischen Umfeld (Hasi, al-Bayda’) keine nach der Ara der Radman datier-
ten Inschriften bekannt sind.>* Eine Datierung nach der Ara der Himyar wire zu
frith.53 Nach der Ara der Madhi wurde Ag 2 etwa 355 u. Z. verfaf3t und Ag 3 dem-
entsprechend davor.>* Die Inschrift lieff *’Abyada‘ Yawsa“ aus der Sippe Darran,
Gamlan und ’Ahram anfertigen, der Vater von Ma‘dkarib *Aswa‘, dem Verfasser
von Ag 2. Abyada“ war Statthalter (‘gb) von Datina und zwar auf Geheif3 seines
Herrn Sa‘d Yuhaskir. Dieser wird in Ja 2356a (345 AM) und MAFRAY-Hasi 5 (365
AM) jeweils als Oberhaupt (qyl) der Madhi bezeichnet.5> Wir wissen nichts tiber
die Religiositat von Sa‘d Yuhaskir, wird doch in den von ihm verfafiten Inschrif-
ten MAFRAY-Hasi 5 und Ja 2353 kein Gott genannt.5® Sein ‘Aqib von Datina bittet
in Ag 3 »den Gott, Eigner des Himmels«, dafl er ihnen, Sa‘d Yuhaskir und seinen
Soéhnen oder den da Darran, Gamlan und Ahram, beistehen moge (w-’In bl smyn
yrd’n-hmw). Ag 3 ist eine der, wenn nicht die fritheste datierbare monotheistische
Inschrift aus dem Jemen. Sie stammt nicht von einem Himyarherrscher, sondern

aus dem Bereich eines Madhi-Oberhaupts.

51Zur Edition von Ag 3 siehe al-Agbari 2013, S. 174-176, 179, und Robin 2014a, S. 49, 90.

52Einzig der haufigere Beleg von hryftm zur Datumsangabe spricht fiir radmanische Ara, doch ist
deren letzte uns bekannte Inschrift auf 198 datiert.

53Weitere Griinde fiir die Datierung nach der Ara der Madhi bringen Robin 2003b, S. 74, und
al-Agbari 2013, S. 171-172, an.

54Robin 2014b, S. 49, datiert Ag 3 auf 330 u. Z.

55 Ag 3 konnte also auch 20-45 Jahre vor Ag 2 verfafit sein.

56Zu den Hasbah siehe Robin 2003b, zu Hasi siehe Schiettecatte 2015.
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4.1.3.5 Ag2

In der auf den Monat Sayd 388 AM (etwa 355 u. Z.) datierten Inschrift Ag 2 be-
richtet Ma“‘dkarib ’Aswa da Darran, Gamlan und >Ahram, der Kommandant (wz°)
der Madhi und Sohn von *Abyada‘ (Yaswa“), Marmor zum Bau des Konigspalastes
(byt mlkn) Hargab geliefert zu haben.5” In ZM 15® wird Hargab als der Konigspa-
last in Zafar identifiziert. ZM 1 datiert auf den dii *Alan 572 AH, d. h. Dezember
462 u. Z.%° Surahbi’il Ya‘fur b. >Abkarib *As‘ad behauptet in ZM 1, Hargab von
Grund gebaut zu haben (br’w w-hwtrn w-‘dbn byt-hmw hrgb bn mwir-hw ‘dy sqr-
hw), doch ist wohl ein griindlicher Umbau gemeint.®* Ein Gebaude, genauer Turm
(mhfd), Hargab wird sonst nur noch einmal in Sirwah erwihnt (RES 2720).* Es

ist demnach davon auszugehen, dafy Ma‘dkarib ’Aswa‘ nach Zafar geliefert hat.

Der in Ag 2 erwdhnte mlkn muf} ein himyarischer Koénig sein. Naheliegend ist,
dafl von Ta’ran Yuhan‘im die Rede ist, der schon 434 AH (DJE 25) als Konig von
Saba’ und di Raydan bezeichnet wird und auch um 482 AH noch erwihnt ist.%
Méglich ist auch, daf} es sich um Dara”amar >Ayman,® Ta’ran ’Ayfa‘ oder Damar-
‘ali >Ayfa‘®s handelt.®® Entscheidend fiir uns ist, daf} sich mit Ma‘dkarib Aswa“ ein
himyarischer Funktionstriger »dem Gott, Eigner des Himmels« (°In bl smyn) zu
Dank verpflichtet fihlt.

57Zur Edition von Ag 3 siehe al-Agbari 2013, S. 168-173, 179, und Robin 2014a, S. 49-50, 91.

58= Gar Sarahbil 1 A.

9Zu Zafar allgemein siehe zuletzt Yule und Galor 2014.

°Datiert man nach der radmanischen Ara (*b7y), so entspriche 388 dem Jahr 462 u. Z. Doch ist
die radmanische Ara seit 198 (=272 u. Z.) nicht mehr in Gebrauch (MAFRAY-al-Mi‘sal s, siehe
W. W. Miiller 2010, S. 28-31.

61Sjehe al-Agbari 2013, S. 171, und W. W. Miiller 2014.

92Bani Bakr 65 nennt noch hrgb, doch ist nicht klar, was damit bezeichnet wird.

3Robin datiert in Robin 20104, S. 378, Haldiin-Ballas 1 auf 482 AH.

%In B 8457, 464 AH, mr-hmw, al-Sayla al-Bayda’ 1 (um 400 u. Z.), mr-hmw (der Radman und
Madhi).

Jeweils ‘Abadan 1, 470 AH, mlkn, >mr>-hmw °bl rydn. Beide miissen Co-Regenten Ta’ran Yu-
han‘ims gewesen sein.

86Zur Datierung und Identifizierung siehe unten und vor allem Prioletta 2012, S. 321-324.
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4.1.3.6 YM 1950

YM 1950 stammt aus dem nur wenige Kilometer nordwestlich von San‘a’ gelege-
nen Bayt al-Gufr. Gajda hielt diese Inschrift 2005 fiir die fritheste datierte mono-
theistische Inschrift. Sie datierte YM 1950 auf 473 oder 483 AH,*” weil sie annahm,
daf} vor ‘Abadan 1 (470 AH) keine monotheistischen Inschriften verfafit worden
seien. Mit Ag 3 und 2 sowie B 8457 sind aber mittlerweile drei monotheistische

Inschriften bekannt, die vor ‘Abadan 1 verfafit worden sind.

In YM 1950 erwahnen die Verfasser, die Oberhdupter (’gwl) der Sum‘ay aus
dem Zweig der Hamlan, ihre Herren, Ta’ran Yuhan‘im und seine Sohne (w-bny-
h[w ... ]). Allerdings bricht der Text vor der Nennung der Séhne ab. Ta’ran und
seine Sohne werden als die Konige von Saba’, di Raydan, Hadramawt und der
Yamnat bezeichnet. Dadurch liegt nahe, daf YM 1950 nicht aus der Frithzeit von
Ta’ran Yuhan‘ims Regierung stammt, in der der junge Ta’ran die Kontrolle iiber
den Hadramawt und die Yamnat verloren hatte.®® In den undatierten Inschriften
MQ-Minkat 1 und Zafar 10-o02 wird durch die Verwendung des langen Titels die
Wiedererlangung der Kontrolle iiber die siidlichsten und 6stlichen Gebiete kund-
getan und die beiden Sohne Malikkarib Yuha’min und Damar‘ali Yuhabirr werden
genannt. Auch in der ebenfalls undatierten aber mit YM 1950 gleichzeitig anzuset-
zenden Inschrift DhM 204 tragt Ta’ran schon den langen Titel und es erscheinen
die beiden Séhne Malikkarib Yuha’min und Damar‘ali Yuhabirr.® In DhM 204
werden genauso wie in MQ-Minkat und Zafar 10-oo2 keinerlei Gotter genannt.
Es sollte YM 1950 demnach zu w-bny-hw mlkkrb yhn‘m w-dmrly erganzt werden.
Weiterhin spricht nichts dagegen, dal YM 1950 nicht auch schon 453 AH oder 463

AH aufgesetzt wurde. Ta’ran war damals schon mindestens 19 bzw. 29 Jahre an

7Gajda 2005, S. 23-24.

%n DJE 25 (Masna‘at Mariya, 434 AH) und DhM 201 firmiert der junge Ta’ran nur unter Konig
von Saba’ und dia Raydan und wird als Sohn von Damar‘ali Yuhabirr, Kénig von Saba’ und
da Raydan, bezeichnet. Auch in Haldin-Ballas 1 erscheint nur der kurze Titel, aber es gibt
schon einen Sohn Malikkarib.

 Auch in BynM 1 erscheint ein Ta’ran mit dem Titel des Koénigs von Saba’, di Raydan, Hadra-
mawt und der Yamnat doch tragt dieser kein Patronym und hat einen uns anderweitig nicht
bekannten Sohn Malikriyam. In BynM 1 wird ’Almaqah, dem Herrn von Sab‘an, ("lmqh b1-Sb‘n)
eine Bronzestatuette gesetzt. Es ist dementsprechend zweifelhaft, ob wir es hier mit Ta’ran Yu-
han‘im b. Damar‘ali Yuhabirr zu tun haben.
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der Macht. Wenn wir mit Robin annehmen, daf} sich Ta’ran Yuhan‘im um 460
AH von der Regierung zuriickzog,” liegt das frithere Datum niher. Damit wire
YM 1950 die fritheste datierte Inschrift.

Unabhingig davon, wann YM 1950 zwischen 453 und 483 AH verfaf3t wurde,
handelt es sich nach jetziger Beleglage um eine frithe bzw. sehr frithe monothe-
istische Inschrift, denn die °aqyal der Sum‘ay danken »ihrem Herrn, Eigner des
Himmels, daf} er das Gebet erhorte [Sorge von ihnen fernhielt]« (mr’-hmw bl
smyn I-sm* ‘nt)” und hoffen, daf} sie auch weiterhin »der Eigner des Himmels

erhore« (I-ysm‘n blsmyn).

4.1.3.7 DhM 204

DhM 204 stammt aus Hakir und wurde von dem Reiterkommandanten ’Abkarib
Yantf von den Hagaur, *Asna‘ und Dahr aufgesetzt,”” wobei *Abkarib Yanaf nicht
selbst aus Hakir stammen muf. In der Inschrift dankt *Abkarib fiir den Bau des
Hauses Yakrub. Dieser Umstand wird wie ublich auch seinem Herrn Ta’ran Yu-
han‘im nebst dessen S6hnen Malikkarib Yuhan‘im und Damar‘ali Yuhabirr zuge-
schrieben. Die drei werden als die Konige (°mlk) von Saba’, di Raydan, des Had-
ramawt und der Yamnat angesprochen. DhM 204 ist etwa zeitgleich mit YM 1950
anzusetzen.

Zwar werden in DhM 204 keine Gotter erwihnt, jedoch wird ein Bau namens
Yakrub noch in drei anderen Inschriften erwahnt: In der undatierten Inschrift Gar
Bayt al-’Aswal 1 (Zafar), in Fa 74 (Marib) und in RES 4712 (nordwestlich von
San‘@’). Bayt al-’Aswal 1 ist eine jiidische Inschrift vom Ende des vierten Jahrhun-
derts. Fa 74 datiert auf 614 AH und nennt Rahmanan. RES 4712 ist fragmentarisch
und undatiert. In RES 4712 wird weder ein Herrscher, noch ein Gott genannt. Es
ist lediglich zu lesen, daf} die Angehorigen der Bant da/di Ni‘mat, die °agyal der
Sahm, ihr Haus Yakrub erfolgreich gebaut haben. Yakrub ist das maskuline Pen-

dant zu Takrub aus B 8457.7> Gebaudenamen aus der Wurzel k-r-b sind also vor

7°Robin 2005, S. 146.

7'So Gajda 2005, S. 22. W. W. Miiller 2010, S. 57, liest in Zeile: mr’-hmw bl smyn I-’hr ‘nt und
iibersetzt ‘nt mit Sorge.

72Zur Edition siehe Nu‘méan 2013, S. 301—-306, und Robin 2014a, S. 42, 83.

73Um 355 u. Z. Zu B 8457 siehe Abschnitt 4.1.3.3 auf Seite 34.
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allem im monotheistischen Kontext bekannt. In DhM 204 vermeiden die ’aqyal
der Sahm es, irgendeinen Gott anzurufen und verzichten auf ein religioses Be-

kenntnis. Der Bau Yakrub deutet aber eine monotheistische Ausrichtung an.

4.1.3.8 Fazit

Aus den datierbaren Inschriften wird deutlich, dafl man um 315 u. Z. im Jemen
begann, monotheistische Inschriften zu verfassen. Wahrend der Herrschaft von
Ta’ran Yuhan‘im b. Damar‘ali Yuhabirr zusammen mit seinen Co-Regenten Ta’ran
’Ayfa‘, Damar‘ali *Ayfa‘,”* Malikriyam (?),”> Malikkarib Yuhan‘im und Damar‘ali
Yuhabirr’® bekannten sich erstmals Funktionstriger des Konigs auf Inschriften

explizit zum Monotheismus.

Es fallt auf, daf} keine der fruhen, ausdriicklich monotheistischen Inschriften
aus Zafar stammt oder von einem Konig gestiftet wurde. Die Verfasser gehoren
aber alle zur fithrenden Schicht und sind, mit Ausnahme von ’Abyada‘ Yawsa“
(Ag 3), Funktionstrager des himyarischen Konigs.”” Die Verfasser monotheisti-
scher Inschriften kommen aus verschiedenen Teilen des Jemen, aus dem noérd-
lichen Hochland (Na‘it, Bayt al-Gufr; Schiettecatte-Na‘it 9, Gr 17, YM 1950), aus
dem sudlichen Hochland (Damar, Hakir; B 8457, DhM 204) und aus dem Stiden
(Dayq al-Bura; Ag 3 und 2). Ebenso gehoren die Stifter verschiedenen Staimmen
an: Hamdan/Hasid (Schiettecatte-Na‘it 9, Gr 17), Madhi (Ag 3 und 2), Sum‘ay
(YM 1950) und Hagur/Dahr (DhM 204). Aber “Abadan 1, die letzte datierte po-
lytheistische Inschrift, zeigt, dafl sich nicht alle Funktionstriager der Himyar dem
Monotheismus zuwandten. Um die religiose Orientierung Ta’rans besser zu ver-
stehen, miissen daher auch die anderen Inschriften aus seiner Regierungszeit be-

trachtet werden.

74Beide erwahnt in ‘Abadan 1.

75Erwihnt in BynM 1. Robin (Robin 2014a, S. 59) rechnet BynM 1 einem Ta’ran und dessen Sohn
Malikriyam zu, die lokale Klientelkénige Yasir Yuhan‘ims II. (ca. 314-321) im Gawf sind.

7Nur Malikkarib erwihnt in Hald@in-Ballas 1; beide zusammen in MQ-Minkat 1, Zafar 10-002
und DhM 204.

77Uber das Verhiltnis der Verfasser von Schiettecatte-Na‘it 9 und Gr 17 zu Konig Yasir Yuhan‘im
konnen keine sicheren Aussagen getroffen werden.
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4.1.4 Der Ubergang - Ta’ran Yuhan‘im

Folgende Inschriften kénnen der Alleinherrschaft Ta’ran Yuhan‘ims zugeordnet
werden, wobei MQ-Minkat 1 und Zafar 10-002 die einzigen Inschriften sind, die

von ihm als alleinigem Herrscher verfaiten wurden:7®

Tabelle 4.1: Inschriften aus der Regierungszeit Ta’ran Yuhan‘ims

Dat. Sigle Verf. Herk. Gotter
324 DJE 25 priv. Masna‘at Mariya ‘Attar
/ Sam‘an
ca. 330 Haldan- priv. nordl. Damar ‘Attar,
Ballas 1 Gott, mdh
byt-hmw
ca. 330 DhM 201 priv. Damar (?) ‘Attar,
Gotter,
mndht
byt-hmw
um 350, XBSB 139  priv. Nassan keine
RyIVb
um 350 Ja 669 priv. ’Awam ’Almaqah
um 350 Ja 670 priv. ’Awam ’Almaqah
um 350 MQ- roy. Zafar keine
Minkat 1
um 350 Zafar roy. Zafar keine
10-002
um 350 Minkat 5 ? Zafar keine
um 350 0.5.7 priv. Damar keine (?)

7Zusammen mit seinem Vater regiert er in Schmidt-Marib 28 + Ja 668, Gar. Sab. Framm. V und
Graf 5 . Ja 2356a ist zwar in etwa in seine Regierungszeit datiert (345 AM), aber der Verfasser
fuhlt sich nicht den Himyar, sondern den Oberhduptern (*agyal) der Madhi Untertan. Ja 2353
und MAFRAY-Hasi 5 (365 AM) wurden von Sa‘d Yuhaskir von den Hasbah, einem gayl der
Madhi aufgesetzt.

Nu‘man 2013, S. 305.
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Tabelle 4.1: Inschriften aus der Regierungszeit Ta’ran Yuhan‘ims

Dat. Sigle Verf. Herk. Gotter
um 350 DhM 204 priv. Hakir (Damar) keine/
mono.

um 350 Haldan priv. al-Garasa keine
al-Garasa 1 (Damar)

351 MOQ- priv. ’Awam ’Almaqah
Marib 1

nach 350 BynM 1 priv. Nasq ’Almaqah

VOr 355 Ag 3 Madhi Dayq al-Bura“ In bl smyn

353 Hagg-al- priv. al-Mahm/La‘wa  keine
Mahm 1 (Na“it)

354 B 8457 priv. Damar (?) In bl smyn

um 355 Ag2 priv. Dayq al-Bura“ In bl smyn

360 ‘Abadan 1 priv. ‘Abadan ‘Attar,

Wadd, Sin

um 363 YM 1950 priv. nordl. San‘a’ In bl smyn

360-370%°  Ja 671 + priv. >Awam ’Almagah
788

372 Haldan priv. al-Harag keine
al-Harag 2 (Damar)

4.1.4.1 DJE 25

DJE 25 (Masna‘at Mariya) stammt aus dem antiken Sam‘an, dem heutigen Mas-

na‘at Mariya, zwolf Kilometer westlich von Damar.®* Der Beginn der Inschrift ist

sehr fragmentarisch, so daf3 sich nur der Name Mayrri’am (myrr’m) entziffern 143t

89Robin 20154, S. 109, datiert auf 360370 u. Z. Es wird der lange Titel verwendet.
81Zur Edition siehe al-Iryani und Garbini 1970, W. W. Miiller 1978b, W. W. Miiller 2010, S. 44-45,

uibersetzt zuletzt in Robin 2014a, S. 32-33.
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und es unklar bleibt, wer die Inschrift verfassen lie3. Die Inschrift ist auf 434 AH
datiert und berichtet von Bauarbeiten um Sam‘an. Zum Schluf§ danken die Ver-
fasser noch ihren beiden Gottern (*ly-hmw) ‘Attar zu Sam‘an und ‘Attar zu Tamm
(d-Tmm) und ihrem Herrn Ta’ran Yuhan‘im b. Damar‘ali Yuhabirr, dem Konig von
Saba’ und da Raydan.

Da weder Sohne noch der lange Titel (mlk sb’ w-d-rydn w-hdrmt w-ymnt) er-
wiahnt werden, mufl diese Inschrift zum Anfang der langen Regierungszeit Ta’rans
aufgesetzt worden sein. Ta’ran hatte damals die Kontrolle tiber den duflersten Sii-
den und Osten des Himyarreiches verloren.®> DJE 25 ist eindeutig im alten Glau-

ben verhaftet.

4.1.4.2 Haldun-Ballas 1

Die Inschrift stammt aus der Gihran-Ebene nérdlich von Damar.®3 Sie wurde we-
nige Kilometer vom Dorf Risaba auf halbem Weg zwischen Ma‘bar und Damar ge-
funden. In der Inschrift dankt ein ansonsten unbekannter Sarah’il >As’ar b. Saqr
(oder von den Saqr) dafiir, dafl es ihm moglich war durch die Macht ‘Attar Sa-
riqans, ihrer (zusammen mit Saqr) Stammesgbtter, ihres Lar (mdh bt-hmw) und
ihrer beiden (Sarah’il und Saqr) Herren Ta’ran Yuhan‘im und dessen Sohn Malik-
karib, der beiden Konige (mlky) von Saba’ und da Raydan, seine Zisterne (m’gl)

bl$y® zu bauen.

Die Inschrift ist undatiert, doch nimmt ihr Herausgeber Haldan Hazza“ ‘Abduh
Nu‘man an, daf3 sie zwischen 324 und 330 u. Z., d. h. um 440 AH, verfafit worden
sei. Da nur der kurze Titel verwandt wird, aber schon ein Sohn bekannt ist, ist die
Inschrift nach DJE 25 und vor MQ-Minkat 1 und Zafar 10-002 zu datieren.® Sie

ist eindeutig im alten Glauben verankert.

8In W. W. Miiller 1981, S. 250, wird gemutmaflt, dal der komplette Titel in DJE 25 als nicht
wichtig erachtet wurde oder aufgrund von Platzmangel weggelassen wurde. Der Stein bietet
genigend Platz. Die Bedeutung der Titel zeigt sich darin, dafy Vater und Sohn jeweils separat
ein Titel beigeben wird. Auch hier hatte der Schreiber Platz sparen kénnen.

83Zur Edition siehe Nu‘man 2013, S. 298-300, 310, sowie Robin 2014a, S. 38, 8o.

8Eine mogliche Vokalisierung wire Ballasay.

85Robin setzt die Inschrift zeitgleich mit DJE 25 an, ebd., S. 38.
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4.1.4.3 DhM 201

Leider sind in DhM 201 die Namen der Widmer verloren gegangen.®® Zu lesen
ist noch, daf} sie sich zu ’Adhawan (5§‘b-hmw *dhwn) gehorig fihlten. Da die In-
schrift heute im Museum von Damar lagert, wird angenommen, daf} die Inschrift
auch aus dieser Region stammt. In der Inschrift danken die Verfasser neben ‘Attar
Sarigan auch ihrem ungenannten Gott (’I-hmw), den Schutzgéttern ihres Hau-
ses/Laren (mndht *byt-hmw) sowie ihrem Herrn Ta’ran Yuhan‘im, dem Koénig von
Saba’ und da Raydan. Der kurze Titel und die Abwesenheit von Sohnen legt nahe,
dafl es sich um eine Inschrift aus der frithen Regentschaft Ta’rans handelt. Sie ist
zeitgleich mit DJE 25 anzusetzen. Die Verfasser der Inschrift fithlen sich eindeutig

der alten Trias von heidnischem Gott, Kénig und Volk verpflichtet.

4.1.4.4 X.BSB 139

X.BSB 139 ist ein in sabdischen Minuskeln geschriebener Brief aus einem Fund
in Nassan und wird in RyIVb (4.-6. Jh.) datiert.®” Im Brief wird ein »Ta’ran, Ko-
nig von Saba’, di Raydan, Hadramawt und Yamnat« genannt. Stein und Robin
beziehen dies auf Ta’ran Yuhan‘im.®® Im Brief wird kein Gott genannt, was in Ge-
schiftsbriefen durchaus iiblich ist.? Angesichts dessen la8t sich aus dem Brief
keine Aussage iiber die religiose Orientierung der Verfasser, der Adressaten oder

Ta’ran Yuhan‘ims treffen.

4.1.4.5 Ja 669

Ja 669 stammt aus Marib und kann iiber die genannten Kénig Ta’ran Yuhan‘im und
dessen Sohn Malikkarib (mlky sb’ w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnt) in die Mitte des

vierten Jahrhunderts datiert werden.”® Im Text versprechen die Verfasser, daf} sie

86Zur Edition siehe Robin 2014a, S. 52-53, 93.

877ur Edition siehe Stein 2010, S. 486-490.

8ebd., S. 490, Robin 2015a, S. 114-115.

89Vgl. z. B. XBSB 118, 121, 122, 128, 130, (alle Ry IVa), 135, 140, 145, 147, 149, 150, 154, 155, 158
(mono.) und 159 (alle Ry IVb); dagegen mit Segenswunsch unter Erwihnung von Géttern z. B.
X.BSB 116, 117, 120, 123, 124124, 125, 126 (alle Ry IVa), 133, 138, 141 (mono.), 142 (mono.), 144
(mono.), 148 (alle Ry IVDb).

9°Zur Edition siehe Jamme 1962, S. 174—175, Robin 2014a, S. 38-39, und auch Stein und Multhoff
2008, S. 402—403.
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zum Dank fiir die Geburt eines Sohnes diesen und dessen Mutter zum *Almaqah-
Tempel pilgern lassen. Es ist eine der letzten polytheistischen Widmungsinschrif-

ten aus Marib und Siidarabien iiberhaupt.

4.1.4.6 Ja 670

Ja 670 stammt ebenfalls aus Marib und erwihnt Ta’ran Yuhan‘im und dessen Sohn
Malikkarib (mlky sb’> w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnt).°* In der Inschrift widmen die
Oberhédupter (‘aqyal) der Yarsum dia Sum‘ay dem ’Almaqah eine Bronzestatue
zum Dank fiir die Heilung von einer Krankheit. Auch dies ist eine sehr spate po-

lytheistische Widmung aus Marib.

4.1.4.7 MQ-Minkat 1, Zafar 10-002 und Minkat 5

MQ-Minkat 1 ist undatiert und wurde in Minkat etwa fiinf Kilometer entfernt von
Zafar gefunden.”” Zafar 10-002 stammt aus einer irreguldren Grabung in Zafar,
ist ebenfalls undatiert und nach Miillers Erganzungen komplett. Der Rahmen von
Zafar 10-o02 bietet keinen Platz fiir weiteren Text.”> Miller legt dar, dafl MQ-
Minkat 1 und Zafar 10-002 einen identischen Wortlaut haben.?* Zu lesen seien

beide Inschriften folgendermafien:

t’rn yhn‘m w-bny-hw [mlk]krb yh’mn w-dmr(‘)[ly yh]br *mlk sb’> w-d-
rydn w-h[drmwt w-ymnt]

Ta’ran Yuhan‘im und seine beiden S6hne Malkikarib Yuha’min und
Damar‘ali Yuhabirr (sind) Kénige von Saba’, di-Raydan, Hadramawt

und Yamnat.

9*Zur Edition siehe Jamme 1962, S. 175-176, Robin 2014a, S. 39—40.

92Zur Edition siehe ebd., S. 43, 85, vgl. auch Robin 2008a, S. 199. Diese Lesung muf} aber nach
W. W. Miiller 2013, S. 168, revidiert werden.

9Das Fragment Minkat 5 (aus Zafar, zur Edition siehe Sima 2020, S. 80-81, scheint einen &hnli-
chen Text wie MQ-Minkat 1 und Zafar 10-002 zu bieten und ist ahnlich zu datieren: [ ... t]’rn
yhn‘m[...]/[... w- mlkkrb] yh’mn w-[dmrly yhbr...] / sb> w- d-[rydn ...] Allerdings ist Text vor
trn zu erganzen.

94W. W. Miiller 2013, S. 167-168. Zur Edition von Zafar 10-002 siehe dort. Robin liest in Ro-
bin 2014a, S. 43, MQ-Minkat 1 folgendermaflen: [t](*)rn yhn‘n [w-bny-hw mikkr](b) yh’mn w-
[dmrly yhbr *mlk] sb> (w-d-)[rydn w-hdrmwt w-ymnt].
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Einziger Inhalt der beide Inschriften ist, dafy Ta’ran Yuhan‘im und seine zwei S6h-
ne Malikkarib Yuha’min und Damar‘ali Yuhabirr als Konige tiber Saba’, du Ray-
dan, Hadramawt und Yamnat (’mlk sb> w-d-rydn w-hdrmt w-ymnt) herrschen. Die
Inschriften soll also den Wiedergewinn der Kontrolle iiber den Hadramawt und
die Yamnat bekannt zu geben. Die Inschriften sind nicht datiert, miissen aber aus
der spateren Zeit Ta’rans stammen. Bedenkt man, dafl Ag 3 und 2 einen Machtzu-
wachs Ta’rans vor 355 u. Z. dokumentieren und ‘Abadan 1 470 AH schon einige
Jahre zuriickliegende Expeditionen unter Ta’ran beschreibt, mufl Ta’ran vor 355
u. Z. wieder die Kontrolle iber Hadramawt und Yamnat erlangt haben. Aus diesem
Anlaf lief3 er die Inschriften in der Hauptstadt Zafar aufsetzen. Daf} es sich um ei-
ne Offentliche Verlautbarung handelt, zeigt die relative Gré3e von Zafar 10-002%
sowie die feine Ausfithrung mit Monogrammen (bhlf und $qr) und Baumsymbol.
Warum Robin MQ-Minkat 1 unter die monotheistischen Inschriften rechnet,? er-
klart er an keiner Stelle. Daf} in dieser einzigen von Ta’ran selbst stammenden
Inschriften jedoch keine religiosen Aussagen getroffen werden, ist Indiz dafir,

daf} Ta’ran sich religios neutral gibt.

4.1.4.8 l;laldﬁn—al—éara§a1

Haldan-al-Garasa 1 stammt aus al-Garaga bei Damar.?” In der Bauinschrift danken
die Verfasser fiir die Unterstiitzung ihrer Herren, Ta’ran Yuhan‘im und seinen
zwei Sohnen Malikkarib Yuha’min und Damar‘ali Yuhabirr, den Konige von Saba’,
da Raydan, Hadramawt und Yamnat (°mlk sb’ w-d-rydn w-hdrmt w-ymnt). Es wird

darauf verzichtet, einen Gott oder Gotter zu nennen.

4.1.4.9 MQ-Marib 1

MQ-Marib 1 stammt aus dem *Awam-Tempel in Marib und ist sehr fragmenta-
risch.”® Aufgesetzt wurde die Inschrift im Jahr 461 AH. Anlaf} der Inschrift ist die

Widmung einer Bronzestatue an ’Almaqah, um piinktlichen und ausgiebigen Re-

%Die wenigen Worte beanspruchen eine Flache von 68 cm mal 34 cm, die Buchstaben sind 10 cm
hoch gehalten.

9Robin 20084, S. 199, datiert die Inschrift um 475 AH. Warum Robin 2010a, S. 378, die Inschrift
auf 482 AH datiert, wird nicht deutlich. Beides ist méglich.

97Zur Edition siehe Robin 20144, S. 42—43.

987ur Edition siehe W. W. Miiller 2010, S. 49, und Robin 2014a, S. 44—46.
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gen von ihm zu erbitten, so daf3 u. a. die Téler Habs und Rayman bewassert werden
und reichen Ertrag bringen konnen. Festzuhalten ist also, dafl die Inschrift in die

Regierung Ta’rans datiert und den alten Goéttern geopfert wird.

4.1.4.10 BynM 1

In dieser undatierten Inschrift aus Nasq im Wadi I-Gawf widmet ‘Awid *Aswa“?
zusammen mit seinem Sohn Rababwaddum von der Sippe di Wad‘um und ’aqyal
des Stammes Wad‘ dem °Almaqah von Sab‘an eine Bronzestatue, damit er ihn von
einer Krankheit heile und ihm weiterhin gnadig sei.’*® Die Gnade zeigt sich unter
anderem darin, daf} ‘Awid das Wohlwollen (hzy) seines Herrn Ta’ran und dessen
Sohns Malikriyam, beide Koénige von Saba’, di Raydan, Hadramawt und Yamnat,
gewinnt. Ein Malikriyam b. Ta’ran wird ebenso wie ‘Awid *Aswa“ in keiner weite-
ren Inschrift erwahnt. Es ist demnach nicht gesichert, dafy in BynM 1 von Ta’ran
Yuhan‘im b. Damarali Yuhabirr die Rede ist. Robin identifiziert die beiden als lo-
kale Klientelkénige Yasir Yuhan‘ims (reg. ca. 314-321 u. Z.) im Gawf.'** Wenn es
sich aber um Ta’ran Yuhan‘im b. Damar‘ali Yuhabirr handelt, dann ist BynM 1
ein Beleg dafiir, dafl es auch wahrend der spateren Regierungszeit Ta’rans in der

himyarischen Elite noch Anhanger der alten Gotter gab.

4.1.4.11 Hagg-al-Mahm 1

Die Inschrift stammt aus dem Ort al-Mahm as-Sayad/La‘wa bei Na‘it. und datiert
auf 463 AH, d. h. 353 u. Z.*°* In der Inschrift beschreiben die Hamdaniten Ma‘d-
karib Yahmad und Sarah’il *Aswa‘, ’aqyal der Hasid und Bakil (m‘dkrb y[hm]d
w-"hyhw $rh’l Swe ... ’qwl $‘bnhn hsdm w-bklm) den Bau eines Turmes (mhfd) und

99Die Vokalisierung von ( Ywdm ’$w* ist unklar. Die Fa‘il-Form ist eine nahliegende Moglichkeit.
190Zur Edition siehe zuletzt ebd., S. 54-56.

1°1Ebd., S. 59.

192M. A. al-Hajj 2018.
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das Umhiirden eines grofien Gebietes.'> Ma‘dkarib und Sarah’il danken »ihren
Herren, den Konigen« (’mr’ -hmw mlkn) und den beiden Stammen Hasid und

Bakil,*** doch auf die Nennung irgendeines Gottes wird verzichtet.

4.1.4.12 ‘Abadan 1

‘Abadan 1 wurde etwa hundert Kilometer Luftlinie nordéstlich vom Dayq al-
Bur‘a in ‘Abadan entdeckt.’®s Der 470 AH (360 u. Z.) aufgesetzte Tatenbericht
von Malsan, des Qayls der zu den Yaz’an gehdrenden Masrigan und Dayfatan,
ist die letzte uns bekannte Inschrift, in der die alten Goétter angerufen werden.
Die Yaz’an waren urspriinglich mit den hadramitischen Kénigen in Sabwa ver-
blindet, wechselten im vierten Jahrhundert jedoch die Seiten und schlossen sich
den Himyar. Malsan rithmt sich, im Gefolge der himyarischen Konige Ta’ran Yu-
han‘im,'*® Ta’ran *Ayfa‘ und Damar‘ali Ayfa‘ gekampft zu haben, und dankt, daf}
er sein Lebenswerk durch den Beistand und die Macht von ‘Attar Sériqa’m und den
Gottern seines Landes vollbringen konnte (b-rd’ w-mgm ‘ttr Srgn w-"Ult °rd-hmw).
Im letzten Abschnitt (Zeile 32-37) wird erwahnt, dafl Malsan und seine Séhne
‘Abadan wieder aufbauten, nachdem es durch Hadramawt zerstért worden war
([w-w]z’w hqh b-"bt-hmw w-"rd-hmw k-twbw hgr-hmw ‘bdn b‘dn k-dhr-hw hdrmt).
Da Wadd und Sin (wdm bl myft w-syn d-"lm) neben ‘Attar Sariqan die Inschrift
schiitzen sollen, ist davon auszugehen, daf} sie die angesprochenen »Gétter des

Landes« sind.

193 Auf sabaweb.uni-jena.de wird folgende Ubersetzung zur Inschrift gegeben: »Ma“dkarib Yahmad
und sein Bruder Sarah’il *’Aswa“ (aus der) Sippe Hamdan und da-Su’ran, die S6hne des Martad-
’ilan Yarim (aus der) Sippe Hamdan und da-Su’ran, den Qaylen der Stimme Hagidum und
Bakilum, haben ihren Turm da-Lihyan gebaut, fundamentiert, ordentlich abgeschlossen und
(anderweitig) abgeschlossen, der inmitten ihrer Umfriedung ist, die - (ndmlich) haben sie jene
gesamte Umfriedung erneuert und ummauert, die bei da-Nayhim ist, und die beim offenen
Land von Hasidum ist, vom Landstrich, der iber dem Haus der (Sippe ?) Malhadum ist (an),
und sie haben sie mit einem mwrt-Bauwerk versehen bis (nach) da-‘Ararim, und das gesamte
offene Land bis zum Landstrich da-’Adwalan« (zuletzt abgerufen 5.5.2022).

14h-mgm mr>-hmw *mlkn w-b-rd’ w-hyl $°by-hmw hsd w-bkl.

195Zur Edition siehe Pirenne 1981, S. 235, Robin und Gajda 1994, S. 113-129, 193-201, W. W. Miiller
2010, S. 50-54, Uibersetzt zuletzt in Robin 2015b, S. 139—-142.

196 rscheint in arabisierter Form yn‘m.
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Durch Ag 2 und “Abadan 1 ist epigraphisch belegt, dafy zur Mitte des vierten
Jahrhunderts in der Gefolgschaft des Konigs gleichzeitig sowohl Anhadnger der
alten Gotter als auch des Einen Gottes zu finden waren, datiert Ag 2 doch vor
‘Abadan 1. Dies ist ein Indiz fiir die Ubergangsphase vor der Konversion des hi-

myarischen Konigshauses.

4.1.4.13 Ja 671 + 788

In Ja 671 + 788 erinnern die ’aqyal der Yarsum von Sum‘ay, der Hagarum und
Hawlan Gudadatan auf dem Sockel einer Statue, dafy sie »ihrem Herrn *Alma-
qah Tahwan, dem Eigner von ’Awam, ein Bronzbild« gewidmet haben, als »ihre
Herren Ta’ran Yuha’min und sein Sohn Malikkarib Yu’min (!), die beiden Koni-
ge von Saba’, di Raydan, Hadramawt und Yamnat« ihnen befahlen, den Damm
von Marib zu reparieren.'”” Auch diese Inschrift verdeutlicht, dafl es unter Ta’ran

Yuhan‘im in der Elite noch Anhinger der alten Kulte gab.

4.1.4.14 Haldun al-Harag 2

Haldan al-Harag 2 aus al-Harag, ostlich des Gabal al-Lasi, datiert auf 482 AH. %
Die Inschrift schlie3t mit: hs$ ’[I]n d-yhssn dn ’strn, »zerstore der Gott (?) den, der

diese Inschrift zerstort«.'®®

Es ist nicht eindeutig, welcher Gott angesprochen wird. Es liegt nahe, dafl der
Eine gemeint ist. X.BSB 132 zeigt aber, dafy auch andere Gotter schlicht als »der
Gott« bezeichnet werden konnen.'** In Haldin-Ballas 1, die sowohl in zeitlicher
als auch geographischer Nihe zu al-Harig 2 verorten ist, erscheint ‘Attar Sarigan

als Hauptgott. Dieser konnte auch hier gemeint sein.

1°7Zur Edition siehe Jamme 1962, S. 176—178, 234-235, und zuletzt Robin 2014a, S. 40—41, sowie
Robin 20154, S. 108—109.

10874y Edition siehe Robin 2014a, S. 47.

199Ubersetzung nach ebd., S. 47. Zu h-$-§ vgl. auch Qusayr 1 (siehe dazu Gajda, Arbach und K.
al-Hajj 2013) und sabaweb.uni-jena.de.

119Sjehe oben 32.
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4.1.4.15 Fazit

Die frithesten monotheistischen Bekenntnisse finden sich in der Peripherie bzw.
auflerhalb der Himyar. Die Verfasser von B 8457 nennen ihre Herkunft nicht. Ag 3
stammt von einem Qayl der Madhi, Ag 2 von dessen Sohn, der nun in Diensten
der Himyar steht. YM 1950 stammt aus dem weit nordlich gelegenen Bayt al-Gufr,
allerdings von dem méachtigen Stamm Sum‘ay, deren Hauptgott bekanntlich Ta’-
lab zu Riyam war.""* Die anderen Inschriften (DhM 201, BynM 1, Haldan-Ballas 1,
DJE 25, “‘Abadan 1, X.BSB 139),"*> aber auch besonders jene aus Zafar oder Marib,
den politischen und religidsen Zentren der Himyar, sind entweder noch dem alten
Glauben verhaftet (MQ-Marib 1) oder halten sich religios neutral (MQ-Minkat 1,

Zafar 10-002).

Es fallt auf, daf3 die monotheistischen Inschriften alle nach der Wiedererlan-
gung der Kontrolle iiber Hadramawt und Yamnat datieren. Dabei vermeiden es
Inschriften von Ta’rans oder seiner Mitregenten in den bisher bekannten sich
selbst eindeutig religioses zu positionieren. Es wird jedoch deutlich, daf3 sich unter
seinen Funktionstragern und in der himyarischen Oberschicht sowohl Anhanger

der alten Kulte als auch des Monotheismus befanden.

4.1.5 Der Ubertritt

Die bisher besprochenen Inschriften machen wahrscheinlich, dafl unter Ta’ran
Yuhan‘im mit der Wiedererlangung der Kontrolle iber Hadramawt und Yamnat

der Monotheismus in die himyarische Oberschicht Einzug hielt. Ta’ran verzichtet

"1Siehe dazu RES 4176 (=Gl 1210) und W. W. Miiller 1997.

2 Auch theophore Namen mit polytheistischen Bezug werden noch verwendet, siehe Stein 2009,
S. 342. Von Namen auf die religiose Orientierung zu schlieflen ist aber dufierst problematisch,
vgl. Origenes, »Horus geborener, Isidor »Gabe der Isis« etc.
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jedoch darauf, sich religiés eindeutig zu positionieren. Erst wihrend der Herr-
schaft von Ta’rans Sohn und Nachfolger Malikkarib Yuha’min (etwa 375-400)'*3

andert sich dies, wie die folgenden Inschriften zeigen:

Dat. Sigle Wer rel.
377 u. Z. Sibam Kawkaban 1 priv. keine
383 Gl 389 roy. mono.
383 Bayt al-’Aswal 2 roy. mono.
ca. 385 Fa 60 (=]Ja 856) roy. jud.
ca. 385 Bayt al-’Aswal 1 priv. jud.
ca. 385 Gar. framm. 7 ? jud.
387 Kh-Tlbjj 1 priv. alt.
388 Kh-Tannin 2 priv. alt.?

4.1.5.1 Sibam Kawkaban 1

Sibam Kawkaban 1 dokumentiert den Bau des Hauses Hadran. Sie ist auf den
da Qiyasan 487 AH datiert.4 Die Verfasser danken dabei ihren Herren *Abkarib
’As‘ad und Dara”amar ’Ayman, den Konigen von Saba’, da Raydan, Hadramawt
und Yamnat, sowie ihrem Stamm Bakil (b-rd’ ... mlky sb’ w-d-rydn w-hdrmwt w-
ymnt w-b-hyl $'b-hmw bklm). Die Verfasser konnen durchaus bewuflt gegen das

gelaufige Formular entscheiden haben, keinen Gott zu nennen, um sich religis

13Malikkarib erscheint in folgenden Inschriften: Ja 669, Ja 670, Ja 788 + 671, Haldun-Ballas 1 (zu-
sammen mit Ta’ran Yuhan‘im), DhM 204, 0. S. (Nu‘man 2013, S. 305), Haldon al-Garasa 1, Zafar
10-002, MQ-Minkat 1, Minkat 5 (zusammen mit Ta’ran und Bruder Damar‘ali), Gl 389, Gar Bayt
al-’Aswal 2 (roy., zusammen mit S6hnen *Abkarib und Dara”amar), Fa 60 (roy., zusammen mit
Sohn ’Abkarib), Ry 509 (als Vater von ’Abkarib und Grofivater von Ha$san), RES 3444 (nur
Monogramm). In die Regierungszeit Malikkaribs ist auch Sibam Kawkaban 1 ("Abkarib und
Dara”amar) zu datieren.

114Zur Edition siehe Gajda und Sholan 2015.
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neutral zu positionieren. Im Gebiet der Bakil wurde auch die frithe monotheisti-
sche Inschrift YM 1950 aufgesetzt''> und es lassen sich dort zwei Synagogen lo-

kalisieren.'*®

4.1.5.2 GI 389

Gl 389 (RES 3383) stammt aus Zafar."'” Die Inschrift datiert auf 493 AH und wur-
de von Malikkarib Yuh’amin und dessen Sohnen ’Abkarib *As‘ad und Dara”amar
’Ayman, den Konigen von Saba’, da Raydan, Hadramawt und Yamnat (mlkkrb
yh’mn w-bny-hw °bkrb ’s‘d w-dr”’mr *’ymn mlk sb> w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnt) in
Auftrag gegeben.

Die Herrscher danken in dieser Inschrift fiir die Macht (mgm) zum Bau ih-
res Hauses Sawhatan, die sie von »ihrem Herrn, Herr des Himmels« (mr-hmw
mr’ smyn) erhalten haben. Die himyarischen Konige wahlen hier also einen Aus-
druck, der im Gegensatz zu bl nicht auf Besitz-, sondern auf ein hierarchisches
Herrschaftsverhaltnis anspielt. Der Umstand, daf keine weiteren Gotter genannt
werden, 143t darauf schlief3en, daf} die Verfasser diesen Himmelsherrn nicht nur

als ihren Herrn anerkennen, sondern auch als den einzigen Gott ansehen.

4.1.5.3 Gar Bayt al-’Aswal 2

Gar Bayt al-’Aswal 2 stammt aus dem unmittelbaren Umland von Zafar.'*® Die
Inschrift datiert auf den da-Di’awan 493 AH. Sie ist mit Gl 389 nahezu identisch.
Genau wie diese stammt sie von Malikkarib Yuh’amin und dessen S6hnen *Ab-
karib °As‘ad und Dara”amar °Ayman, den Konigen von Saba’, di Raydan, Hadra-
mawt und der Yamnat. Wieder danken die Herrscher mr’-hmw mr’ smyn fiir die
Macht (mgm) zum Bau eines Hause, in diesem Fall ihres Hauses Kallanum. Da du-
Di’awan der letzte Monat im himyarischen Jahr ist,'*? ist es sehr wahrscheinlich,
daf} Bayt al-’Aswal 2 nach Gl 389 datiert.

15Gajda und Sholan 2015, S. 166.

116Tn Dula‘ (Ry 520, zur Lokalisation von dl‘m siehe Robin 2015¢, S. 183-184.)) und in Nagr (CIH 151
+152).

1177Zur Edition siehe zuletzt ebd., S. 197, 292.

187ur Edition siehe Garbini 1970b, S. 162, und zuletzt Robin 2015¢, S. 196-197, 292.

"9Nebes 2004a, S. 228. Zur Entwicklung des sabdischen Kalenders siehe auch Robin 2017.
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Mit Gl 389 und Gar Bayt al->’Aswal 2 ist zum ersten Mal belegt, dafl die Konige
der Himyar den Einen Gott als Quelle von Macht und Legitimation anerkennen.
Wir konnen also festhalten, daf} sich die himyarischen Konige Ende des vierten
Jahrhunderts dem Monotheismus zuwandten. Drei Inschriften, Gar framm. 7, Gar
Bayt al->’Aswal 1 und Fa 60, zeigen, daf3 es sich wahrend der gemeinsamen Re-
gierungszeit Malikkaribs und seiner S6hne Abkarib und Dara”amar um einen

zumindest jiidisch gepragten Monotheismus handelte.

4.1.5.4 Gar Bayt al-’Aswal 1

Gar Bayt al->’Aswal 1 stammt wie Bayt al-’Aswal 2 aus der nichsten Umgebung
von Zafar und nennt als Regenten Dara”amar Ayman (’ym’n)."*° Das Besondere
an Bayt al-’Aswal 1 ist, daf} sie zweisprachig, sabdisch und hebréaisch, gehalten
ist. Im sabaischen Teil dankt Yahtuda Yakkaf (yhwd’ ykf) dafiir, daf} er sein Haus
Yakrub

mit der Hilfe und durch die Gnade seines Herrn, der seine Seele schuf,
der Herr des Lebens und des Todes, Herr des Himmels und der Erde,
der alles schuf, und durch das Gebet seines Volkes Israel und durch die
Macht seines Herrn Dara”amar *Ayman, Konig von Saba’, di Raydan,
Hadramawt und Yamnat erbauen konnte (b-rd’ w-b-zkt mr’-hw d-br’
nfs-hw mr’> hyn w-mwtn mr’ smyn w-rdn'** d-br’ klm w-b-slt $'b-hw
y$r’il w-b-mqm mr>-hw dr”mr >ym’n mlk sb’> w-d-rydn w-hdrmwt w-

ymnt).

1207ur Edition siehe Garbini 1970b, S. 152-161, und zuletzt Robin 2015¢, S. 187-189, 286—287. Zur
Schreibung ’ym’n sieche Abschnitt 5.2.19 auf Seite 161.

21Der Zusatz w-’rdn, »und der Erde«, erscheint hier zum ersten Mal in einer datierbaren Inschrift.
Durch diesen Zusatz ist aber der jiidische Charakter nicht erwiesen.
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Auf3erdem wird noch mkrbn ’hlk*** erwahnt, wobei der mkrb durch die Zusam-
menschau mit den anderen Belegen mit einigem Recht als jiidische Kultstatte bzw.
als Synagoge interpretiert werden muf3,**? die, wie fiir Gebaude im alten Siidara-

bien tblich, durch einen Namen identifiziert wird.

Abgesehen davon, dafl Yahtda/Yehuda ein typisch jiidischer Name ist, wird
der judische Charakter der Inschrift noch durch Verwendung von Hebraismen
betont. In Zeile 2 erscheint zkt,'*4 in Zeile 2 und 3 wird br’ wie im Hebraisch in der
Bedeutung »schaffen« verwendet, wohingegen es in Zeile 1 »bauen« bedeutet,
wie es auf sabdisch zu erwarten ist. Auch sltin Zeile 3 leitet sich vom aramaischen
selota ab.'*> Dartiber hinaus wird in Zeile 4 Dara”amar *Ayman als dr”’mr >ym’n

geschrieben, d. h. nach araméischem Vorbild mit > als mater lectionis firr »a«.**

Uber die eindeutigen Aussagen im sabdischen Text von Gar Bayt al-’Aswal 1
hinaus fiigte Yahtida dem Text noch eine hebraische Beischrift zu, in der in deut-

lich ausgefiihrten Quadratbuchstaben zu lesen ist:

katab yehudah / zakur la-tob / amen Salom amen
Es schrieb Jehuda, zum Guten sei seiner gedacht. Amen, Schalom,

Amen.

22Moglicherweise auch noch erwihnt in der fragmentarischen und undatierten Inschrift DhM 215
als mkrb-hmw °hlk.

*hlkm ist mSab als PN fem. in Ja 647 und mask. in Ghul A belegt. Die Wurzel h-I-k ist im
Sabéischen nur in Eigennamen belegt: mlkhlk (fem., Ir 13), °bhlk (fem., Ja 751, 2109, RES 4938,
CIH 85, MB 2005 1-93), hlhlk (fem., Ja 655), mgdhlk (fem., Ja 743, Seipel 216 [Seipel 1998, S. 312
313], YM 2402, Nihm/Barran 3), hlkm(m) (fem., CIH 92, 710), hlk (fem., Fa 76, Bron 1999 [Stein
2007, S. 32]), smhlk (fem., MB 2005 I-56), m‘dhlk (fem., CIH 179 [Lesung nach Rijziger 2018,
S. 149]. Fiir hlk (Fa 76) geht Nebes 2004b, S. 300, Fn. 32, von einem nordarabischen Ursprung
aus. Avanzini 2017, S. 106—107, Uibersetzt hlkm in al-‘Adi 8 (qat.) mit »Eigentum« (property),
wihrend Muhammad b. “Ali al-Hagg, der Herausgeber von al-‘Adi 8 es als »vollstandig« (ka-
milan, halisan) ibersetzt (M. A. al-Hajj 2015, S. 175). Im Arabischen wird h-I-k mit intensiver
Schwirze verbunden. Vgl. auch »Schwirze (der Augenlider)« im Zusammenhang mit kuhl.

123 Zu den Belegen fiir mkrbn siehe unten S. 158.

24Noch belegt in ZM 5+8+10 (542 AH) und Gar AY 9d (619 AH). Zu zkt siehe unten S. 190.
1257u slt siehe unten S. 185.

126Zur Pleneschreibung des Elativs *ymn/’ym’n siehe unten Abschnitt 5.2.19 auf Seite 161.

54



4.1 Sabdische Inschriften und Artefakte

Neben der Wahl des Alphabets und dem schon im Alten Testament (AT) rituell
verwendeten und daher auch im christlichen Kontext denkbaren ’amen'?” und
Salom'® ist besonders zakur la-tob ein Indiz fir die jiidische Identitit Yehadas.
zakur la-tob ist eine in Mischna und Talmud dufierst geldufige Formel, wahrend
sie im AT nicht vorkommt.***

Auch mr’ smyn w-"rdn d-br’ kllm und besonders mr’ hyn w-mwtn d-br’ nfs-hw

haben eine monotheistische, jidische Konnotation.*3°

4.1.5.5 Gar framm. 7

13 Es wurde in Minkat gefunden und ist nicht

Gar framm. 7 ist ein Fragment.
datiert. In Zeile 3 der vier unvollstandig erhaltenen Zeilen ist jedoch ... ’ymn w-
hsn yh’... zu entziffern, was leicht in » Dara”amar ’Ayman und Has$san Yuha’min«
erganzt werden kann. Somit ist die Inschrift auf Ende des vierten, Anfang des
funften Jahrhunderts zu datieren.

In Zeile 2 kann ysr’l w-b-rd[’] entziffert werden. Gemafl dem Formular aus Bayt

al->Aswal 2 und ZM 2000*** (580 AH) kann folgender Text rekonstruiert werden:

b-(r)[d’> mr’-hw mr’ smyn w-b-slt $°b]-hw ysr’l w-b-rd[’ >mr’-hw °bkrb
s‘d w-dr’mr] ’ym’n w-h$n yh’[mn °mlk sb> w-d-rydn w-hdrmwt w-
Jymnt

Durch die Hilfe seines Herrn, dem Herrn des Himmels, und durch
das Gebet seines Volkes Israel und durch die Macht seiner Herren
’Abkarib *As‘ad, Dara”amar Ayman und Hassan Yuha’min, Konige

von Saba’, di Raydan, Hadramawt und Yamnat.

So gelesen ist die Inschrift eindeutig ein jiidisch gepragtes Bekenntnis zum Einen
Gott.

127Vgl. Neh 8,6 oder Ps 41,14.

128Vgl. z. B. Gottes Versprechen einen berit Salom, »Friedensbund« zu schlielen in Ez 37,26.

129 ediglich in Ps 103,14 wird zakir verwendet, passenderweise im Kontext von Tod und Vergéng-
lichkeit. Zur Formel und Belegen siehe Healey 1996.

13°Siehe dazu Abschnitt 5.2.5 auf Seite 134.

131 Zur Edition siehe Garbini 1973, S. 590, und zuletzt Robin 2015c¢, S. 175-176, 273.

132= [brahim al-Hudayd 1
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4.1.5.6 Fa 60

Fa 60 (Ja 856) stammt aus Marib und ist fragmentarisch, so dafl die Datierung
verloren gegegangen ist.'33 Durch die beiden Verfasser ist die Inschrift aber chro-
nologisch eindeutig zu verorten.

In Fa 60 erinnern Malikkarib und sein Sohn *Abkarib (mlky sb’ w-d-rydn w-
hdrmwt w-ymnt) den Bau von mkrbn Barik (bryk).'3* Durch Bayt al-’Aswal 1 ist
eindeutig, dafy mit mkrb ein jiidischer Kultort, wahrscheinlich eine Synagoge, ge-
meint ist. Diese tragt nach altsiidarabischer Sitte einen Namen. Dabei ist Barik aus
dem Aramaiischen entlehnt und wird wie in Bayt al->’Aswal 1 plene geschrieben.
Barik muf} als berik, dem aramaischen Pendant zu baruk, »gesegnet«, angesehen
werden.'? Ein naheliegender Name fiir ein jiidisches Gotteshaus.

Die Tatsache, daf3 jemand den Bau eines Tempels, einer Kirche oder Synagoge
unterstiitzt, beweist noch nicht, dafl er sich der jeweiligen Gemeinschaft zuge-
horig fithlt.’3® Da Malikkarib und *Abkarib in Fa 60 als alleinige Stifter auftreten,
steht fest, daf} sie in engem Kontakt zur jidischen Gemeinde in Marib standen.
Die Tatsache, dafl die Herrscher in der Oase von Marib mit dem grofien ’Alma-
qah-Tempel eine Synagoge errichten lassen und gleichzeitig die alten Gotter nicht
mehr ehren, hatte hohen symbolischen Wert und ist Zeugnis fiir den jiidischen

Charakter des von Malikkarib und *Abkarib propagierten Monotheismus.

4.1.5.7 Kh-1Ibij 1

Kh-TIlbij 1 stammt aus Ilbig, nérdlich von Hammat al-Qa‘ bei Damar.'3” Die In-
schrift datiert auf den du Qiyazan des Jahres [4]97 AH (mbhd bn *bhd), d. h. Juni

387. In der Bauinschrift danken zwei Oberhdupter und Priester (°qwl, rsw) der

133Zur Edition siehe Fakhry 1952, S. 104-105, und zuletzt Robin 2015¢, S. 180-181, 279, sowie Robin
2015b, S. 136.

134 Aufler in Fa 60 erscheint der Name noch in Ry 534 + MAFYRayda 1 als Brk. Es handelt sich nicht
um das gleiche Gebédude. Das eine stammt aus Marib, das andere aus Rayda. Beide Orte sind
von einander tiber 140 km Luftlinie entfernt. Auch in Na‘d ist ein mkrb bryk/brk zu vermuten
(Gl 1194).

135Vgl. u. a. Dan 3,28, Targum zu Gen 9,26, Pesitta 24,27. Zur Wurzel b-r-k siehe Abschnitt 5.2.9
auf Seite 142.

136Koch macht dies in Koch 2006, S. 65-69, fiir die Synagoge von Aphrodisias du8erst plausibel.

137Zur Edition siehe Nu‘man 2012, S. 172-173.
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Muha’nif und Zahir (mh’nfm w-zhrm) fir die Unterstiitzung, die sie von ‘Attar
Sériqz’m, allen ihren Géttern (rd’ ‘ttr srqn w-kl "Ilt-hmw w-’$ms-hmw) und dem
Konig Dara”amar ’Ayman erhalten haben.

Kh-‘IIbjj 1 nennt Dara”amar ’Ayman als einzigen Kénig. Doch méglicherweise
werden im Text noch weitere Konige evoziert, denn es heifSt dort wortlich: b-rd” w-
mqm ’mrw’-h[m]w dr”mr ’ymn mlk sb’ ..., »durch die Hilfe und die Macht ihrer
Herren Dara”amar *Ayman, Konig von Saba’ ...« Wenn es sich nicht um einen
Schreibfehler bzw. eine achtlose Kopie aus dem tiblichen Formular handelt, dann
spricht der Plural °mr’, »Herren« entweder die reale Koregenschaft Dara”amars
mit seinem Vater Malikkarib und/oder seinem Bruder >Abkarib an oder stellt einen

Pluralis majestetis dar.

Festzuhalten ist, dafl noch im Jahr 387 u. Z. ‘Attar Sériqén und andere Gotter
des alten Pantheon in Inschriften angesprochen werden. Ein Vergleich mit der
als judisch einzuordnenden Inschrift Gar Bayt al->’Aswal 1, in der auch lediglich

138 macht klar, daf} die Inschriften nur die re-

Dara”amar als Konig genannt wird,
ligiose Orientierung der Autoren reflektieren und nicht die der Herrscher. Daraus

ist zu schlieflen, dafl der Monotheismus nicht durch Zwang verbreitet worden ist.

4.1.5.8 Kh-Tannin 2

Kh-Tannin 2 stammt aus Tannin (sab. tlnn) nérdlich von Bayntn.'3* Die Inschrift
ist auf [4]98 AH (tmnt w- ts[y w-rb* m‘tm]), d. h. 388 u. Z, datiert. In der Bauauf-
schrift danken zwei Priester (rswy) aus dem Stamm Saddad fiir die Unterstiitzung
durch ihre beiden Herrn *Abkarib *As‘ad und Dara”amar Ayman'#° (... b-] rd’ w-
mqm mr’y -hmw °bkrb [’s'd ... mlky'** sb]’ w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnf[t ...).

Die Inschrift ist zwar sehr fragmentarisch, aber wir miissen davon ausgehen,
dafl es sich bei der Bezeichnung rsw, »Priester«, nicht um eine blofle Reminiszenz

handelt und damit wirkliche Priester von Goéttern des alten Pantheons angespro-

38Dort im Singlular als mr’-hw. Siehe Abschnitt 4.1.5.4 auf Seite 53.

139Zur Edition siehe ebd., S. 180-181.

“4°Dara”amar ’Ayman ist in dieser frithen Inschrift als Koregent anzunehmen, da zu diesem frithen
Zeitpunkt *Abkarib noch keine S6hne an der Regierung beteiligt haben wird.

41Da von zwei Herren die Rede ist, ergdnze ich gegen ’mlik in ebd., S. 180 auch hier den Dual.
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chen sind. Dementsprechend haben wir auch hier einen Beleg dafiir, dafy sowohl
der Monotheismus als auch der alte Kult in der himyarischen Oberschicht vertre-

ten war und kein Zwang ausgeiibt worden ist.

4.1.6 Synkretismus

Neben den zwei Siegelringen, die in der monotheistischen Epoche als Grabbeiga-

142

ben dem Toten mitgeben wurden,'#* bringen auch einige spatsabaische Inschriften

den Ubergang durch ihren synkretistischen Charakter besonders zur Geltung.

4.1.6.1 MS Siga“ 1

MS Siga“ 1 stammt vom Nagqil Siga‘® im Hawlan und datiert Anfang des fiinften
Jahrhunderts u. Z.*43 Der Naqil Siga“ war seiner Zeit der kiirzeste Weg zwischen
dem noérdlichen Hochland mit San‘a’ und Marib.*#* Die Inschrift wurde demnach
an prominenter Stelle angebracht. ’Abkarib *As‘ad'#> lief3 sie anlafllich einer Jagd
auf Steinbdcke aufsetzen. In Zeile 15 ist zu lesen: m(r)’ smyn sb* m’tm w-tny ’lfn.
Muhammad °Ali Salih as-Salami uibersetzt: »Sie haben dem Herrn des Himmels
zweitausendsiebenhundert (Steinbocke)« erjagt. as-Salami vermutet, daf die Tie-
re dem mr’ smyn geweiht wurden. Dabei weist er darauf hin, daf§ durch Ry 544 in
diesem Gebiet schon von Damar‘ali Darth (2. Halfte 1. Jh. u. Z.) eine »Jagd zu Eh-
ren ‘Attars und Karwams«'4® (syd ‘ttr w-krwm) nachgewiesen ist, und das Gebiet
auch heute den Status eines hima besitzt, in dem die Suyﬁh nur in Ausnahmefillen
Jagd und Holzeinschlag gewahren.'4’

Gajda sieht MS Siga“ 1 als Zeugnis dafiir, daf} die rituelle Jagd auch in der
monotheistischen Epoche fortgefithrt wurde, obwohl dies den Grundsétzen des

Monotheismus widerspricht.#® Es gilt aber zu beachten, daf3 das Festhalten an

42Siehe oben das Siegel Zafar 2007 (Abschnitt 4.1.2.2 auf Seite 29).

143Zur Edition siehe al-Salami 2007, S. 18-33. Siehe auch Gajda 2017, S. 250-251.

1443]-Salami 2007, S. 32.

145ebd., S. 22, geht davon aus, dafl noch andere Mitglieder der koniglichen Familien erwahnt wur-
den. W. W. Miiller 2012, S. 36, hélt dagegen, dafl die Lakune zu klein fiir weitere Namen ist,
sich >Abkarib aber des Majestitsplurals bedient.

14671 Karwam siehe W. W. Miiller 1989.

473]-Salami 2007, S. 32-33.

148Gajda 2017, S. 251. Sie rdumt ein, daf} es nicht jede Jagd eine rituelle Handlung sein mufi. Zur
Jagd im antiken Arabien siehe auch Sima 2001, Daniels 2003, Maraqten 2015.
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althergebrachten Traditionen und deren Integration in eine neue Religion (bzw.
umgekehrt) eine der Voraussetzungen fiir den Erfolg einer breiten Konversion ist.
So stellt auch heute der besondere Status, den das Gebiet der syd ‘ttr w-krwm nach
as-Salamis Bericht inne hat,'* in keiner Weise den Islam der Stimme des Hawlans

in Frage.

Als’Abkarib *As‘ad zur rituellen Jagd in diesem Gebiet auszog, mufte ihm deren
Bedeutung genauso bewufit gewesen sein, wie Damar‘ali Darih etwa drei Jahr-
hunderte vor >Abkarib. Damar‘ali selbst nahm damals eine 700 Jahre alte Praxis
wieder auf, um seinen Machtanspruch zu verdeutlichen.'>° Die rituelle Jagd *Ab-
karibs unterstreicht zum einen, welch konservative Erinnerungslandschaft der Je-
men darstellt, zum anderen zeigt sie, dafy *Abkarib seine religiése Orientierung

erfolgreich mit dem kulturellen Erbe verbinden konnte.

4.1.6.2 CIH 539

Der Inhalt der duflerst fragmentarischen Inschrift CIH 539 laf3t sich nicht in Gan-
ze rekonstruieren. Es wird aber in monotheistischer Diktion von »der entfern-
ten und nahen Welt« (Imn b‘dn w-qrbn) geschrieben. Des weiteren wird auch
Rahmanan angerufen. In Zeile 4 wird dieser als rhmnn d-kln, »Rahmanan von

151

Kal‘an«, qualifiziert.’>* Aulerdem wird noch ein géttlicher Patron, sym, erwahnt.

Diesen Patron stellen die polytheistischen Inschriften als einer bestimmten Grup-
pe, z. B. Stamm, besonders verbunden dar. Er ist einem Gott (°I-m) ebenbiirtig,'>*
wie auch die Bundesschlieungsformel zeigt: d-’I-m w-Symm w-d-hblm w-hmrm,
»... die eines Gottes und die eines (gottlichen) Patrons und die eines Biindnisses

und eines Paktes« (AO 31929)."53 Goétter konnen auch als sym auftreten.'*

1493]-Salami 2007, S. 33.

15°Siehe dazu Nebes 2017a, S. 71-73.

5'Hier liegt eine orthographische Variante zu d-ki‘n vor. Siehe auch Robin 2003a, S. 117, Fn. 119,
und Gajda 2009, S. 176, Fn. 763.

152Zur Bedeutung und Belegen siehe sabaweb.uni-jena.de.

153Zu AO 31929 siehe Nebes 2016, S. 78—-79, zur Formel auch ebd., S. 37-38. Andere Belege fur die
Formel sind u. a. RES 3624, 3945, 3949, Ry 586 (alle aSab), Fa 34, MAFRAY-Musgi‘ 18.

154 Attar tragt gelegentlich den Beinamen Symm, z. B. Ja 2851 (mSab). Siehe Nebes 2017b, S. 362—
363.
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Die Kal‘an sind ein Stamm aus dem siidostlichen Jemen. Sie erscheinen in CIH
621 (640 AH) als Teil der anti-aksumitischen Koalition, die sich auf den Husn
al-Gurab oberhalb von Qani’ zuriickgezogen hat. In CIH 621 wird auf jede reli-
giose Positionierung verzichtet.’>> Laut CIH 541 (658 AH)'® nehmen die Kal‘an
dann nach einem erfolglosen Aufstand'>’ an der Seite Abrahas an einem Treffen
in Marib teil, bei dem auch Gesandte aus Byzanz, Persien und Athiopien sowie
die Konige der Gafniden (hrtm bn gblt, =[al-]Harit b. Gabala, und *bkrb bn gblt, =
>Abtkarib b. Gabala) und Nasriden (mdrn, =al-Mundir III. b. Imru’ al-Qays) zuge-
gen sind. Abraha bekennt sich in CIH 541 ausdriicklich zum Christentum. Dies
sagt allerdings nichts iiber die religiosen Préaferenzen der Kal‘an aus.

In MAFRAY-al-Mi‘sal 2 (363 AH)'® zeigen sich die Kal‘an als Anhinger der
Sonnengéttin ‘Aliyat, in MQ-al-Hat 1 (301 Madhi)*>® ehren sie ‘Amm zu Zawrum,
und in der ins erste Jahrhundert u. Z. zu datierenden Inschrift Shar‘abi-as-Sawa 1
den da-Samawi. Der Rahmanan der Kal‘an wirft in diesem Sinne Licht auf die
Adaptation der mit den himyarischen Kénigen verbundenen Stimme an den Mo-

notheismus.®°

4.1.6.3 CIH 925

Die Herkunft des spatsabiischen, dreizeiligen Fragments CIH 925 ist unbekannt.
Am Beginn wird »ihr Gebet« (slt-hmw) erwahnt, am Ende ein Sym. Leider ist aus
den wenigen Worten kein zusammenhangender Sinn zu erklaren. In Zeile 2 ist
moglicherweise von “Isny, Isn,»Zungen, die Rede. Da ein Gebet einen Sprech-
akt impliziert, machen die Zungen die nur in monotheistischen Inschriften nach-
gewiesene Bedeutung »Gebet« fiir slt wahrscheinlich.*®* In Zeile 3 kann [...Jm‘y

zu Sum‘ay ergéanzt werden. Diese sind traditionell dem Ta’lab Riyam besonders

1557Zu CIH 621 siehe Nebes 2005, S. 359-362, W. W. Miiller 2010, S. 105-106, und Robin 2010b,
S. 409—411.

1567Zu CIH 541 siehe Nebes 2005, S. 362—367, und W. W. Miiller 2010, S. 110-117.

570b die Kal‘an am Aufstand teilgenommen haben, wird nicht erwahnt. Die stets mit ihnen ver-
biindeten Yaz’aniden rebellierten aber.

1587u MAFRAY-al-Mi‘sal 2 siehe ebd., S. 25-27, und Robin 2015b, S. 104-105.

159Um 260 u. Z. Zu MQ-al-Hat 1 siehe Robin 1998, S. 145-147, und W. W. Miiller 2010, S. 32.

*Der Monotheismus der Kal‘an braucht durch CIH 621 nicht in Frage gestellt werden. Siehe zur
Spezifizierung des Gottesnamen und den damit verbunden Implikationen siehe Stein 2019.

10174 slt siehe Abschnitt 5.2.30 auf Seite 185.
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verbunden.’®> Doch mit YM 1950 setzen sie eines der frithesten monotheistischen
Zeugnisse in Stidarabien. Auch wenn wir den Inhalt nicht genau eruieren konnen,
wird deutlich, dafl in CIH 925 sowohl explizit poly- als auch monotheistisches Vo-

kabular verwendet wird.

4.1.6.4 RES 5064 und z607

Im spatsabaischen Grafitto RES 5064 (= Ry 330b) aus dem Wadi Mayfa‘a, welches
nach Qani’ fihrt, bittet »’Asad b. ‘Awf, dal Rahmanan (ihn) erhére« (°sdm bn
‘wfm I-sm‘n rhmn).*®3 Die letzte Zeile ist jedoch dem Zusatz »Wadd ist Vater« (wd
’b) vorbehalten. Dieser Zusatz war besonders in siidlichen Jemen und im Hadra-
mawt Standard. Viele Graffiti bestehen nur aus diesen beiden Worten. Auch auf
dthio-sabiischen Konigsinschriften ist die Formel zu finden.**4 Ebenfalls anachro-
nistisch scheint der Zusatz wd °b auf dem Bildnis eines christlichen Himyarkonigs
aus Zafar aus dem sechsten Jahrhundert.®> Hier wurde (wd °b) wahrscheinlich
spater ergénzt.'®

Beide Beispiele zeigen, daf§ auch in monotheistischer Zeit diese apotropéaische
Formel noch bekannt war. Besonders im christlichen Kontext ist eine Neuinter-
pretation Giber die Betonung des liebenden, gottlichen Vaters ohne weiteres denk-
bar. Gleichzeitig konnte es als typisch himyarisch gelten. Besonders fiir den Herr-

scher war diese Verbindung legitimatorisch nicht unerheblich.

4.1.6.5 MAFY-Banu-Zubayr 2

Die fragmentarische Inschrift MAFY-Bana-Zubayr 2 ist auf 512 AH datiert und
stammt aus Bant Zubayr, etwa 40 km nordéstlich von San‘a’.*®’ In der Inschrift
wird ein Ta’lab-Tempel erwahnt. Doch 1483t sich daraus nicht zwangslaufig schlie-
3en, daf die Verfasser Ta’lab als Gott verehrten. Es ist genauso gut moglich, daf3

der Tempel zwar nicht mehr im Gebrauch, aber noch bekannt war. Demnach

1627, B. wird in RES 4176 Ta’lab Riyam explizit als der Patron der Sum‘ay erwihnt.
163Eine Photographie bietet schon F. Stark 1939, siehe auch dasi.cnr.it.

%4Nebes 2010.

165Tn Yule 2013a mit Sigle z607 versehen.

106 aut W. W. Miiller. Siehe ebd., S. 1129.

1677ur Edition siehe zuletzt W. W. Miiller 2010, S. 60.
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scheidet MAFY-Banu-Zubayr 2 als spites Zeugnis fiir die Verehrung alter Got-
ter oder Synkretismus aus. Daf3 der Tempel bekannt war und noch Bestand zu

haben scheint, deutet auf einen friedlichen Konversionsprozess hin.

4.1.6.6 »Der Herr der Juden«

In Ja 1028, Ry 515 und CIH 543 wird der »Herr der Juden« (rbhd, rbhwd, rb yhd)
in einer Art erwithnt,'*® die einem konsequenten Monotheismus im Widerspruch
zu stehen scheint.’®® Gajda sieht hierin einen Beweis, daf} zwischen Rahmanan
und dem jidischen Gott unterschieden wurde. Deshalb mag vermutet werden,
daf} sich die Himyar selbst nicht als Juden verstanden.’” Jedoch sind die Verfas-
ser von Ja 1028 »Luhayy‘att Yurhim, Simyafa‘ >Aswa‘, Sarah’il Yagbal, Surahbi’il
>As‘ad, die Sohne des Surahbi’il Yakmul, Angehérige der (Sippe) Yaz’an und Ga-
danum, Gefolgsleute«'7* von Yusif As’ar Yat’ar, der sich von allen Himyarkonigen
am deutlichsten zum Judentum bekannte. Gajda la3t auch aufler acht, dafl die Rab-
binen noch in den Talmudim bemiiht sind, eine »zweite Macht im Himmel« aus
dem Judentum zu verbannen, um sich ausdriicklich vom Christentum abzugren-

2

zen.'”” »Herr der Juden« mag Indiz dafiir sein, daf§ das Judentum in Siidarabien

nicht fest auf den Grundsitzen des rabbinischen Judentums stand.'73

4.1.7 Fazit

Betrachten wir die frihen monotheistischen Inschriften aus Siidarabien, so ist
festzustellen, dafl iiber etwa siebzig Jahre (315-383) hinweg sowohl Anhénger der
alten Gotter als auch sich zum Monotheismus und teilweise explizit Judentum be-
kennende Untertanen im Gefolge der himyarischen Konige zu finden waren. Die
zweite Halfte des vierten Jahrhunderts muf als Ubergangsphase zum Monothe-
ismus betrachtet werden. Erst als Malikkarib seinem Vater Ta’ran Yuhan‘im auf

den Thron folgte und seine Sohne Dara”amar *’Ayman und ’Abkarib ’As‘ad an der

16871 den Belegen siche Abschnitt 5.2.32 auf Seite 188.

169GSjehe dazu zuletzt Stein 2017, S. 97-98.

17°Gajda 2017, S. 253-254.

'7'Lesung nach Nebes 2005, S. 357.

'72Siehe dazu Boyarin 2004b und Boyarin 2004a, S. 89—147.

'73Daf3 das rabbinische Judentum im 4. und 5. Jh. bei Weitem nicht die bestimmende Strémung im
Judentum war, unterstreicht z. B. S. J. D. Cohen 2006, 6, 205-224.
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Macht beteiligte, bekannten sich auch die himyarischen Herrscher zum jiidischen
Monotheismus. Daf sich die Himyar beim Ubergang an die neue religiose Aus-
richtung anpaf3ten, zeigt sich an einigen wenigen Belegen fiir synkretistisches
Verhalten.

4.1.8 Himyar und Israel

Durch Bayt al-’Aswal 1, Gar framm. 7 und Fa 60 ist nachgewiesen, daf} es bei den
Himyar schon seit dem Ende des vierten Jahrhunderts Kenntnis vom Judentum
gab.'7* Die drei Inschriften stammen, wie sowohl Sprache als auch Onomastikon
zeigen, von Autoren, die fest in der lokalen Kultur Stidarabiens verwurzelt wa-
ren. Es stellt sich also die Frage, ob ein direkter Kontakt zu jidischen Gemeinden
auflerhalb Stidarabiens nachgewiesen werden kann. Die hebréische Beischrift in
Bayt al->’Aswal 1 macht dies wahrscheinlich, doch sollen nun Belege fiir Himyar

in Palastina'’® betrachtet werden.

4.1.8.1 Grab der Lea

Die zweisprachig gehaltene Inschrift unbekannter Herkunft'?® ist paldographisch
ins frithe funfte Jahrhundert zu datieren.'?”

In der Inschrift wird einer Lea b. Jehudah/Judah (hebr. I’h brt yhwdh, sab. I’h
bt ywdh) sowohl durch einen aramaéisch-hebréischen Text als auch auf sabaisch
eine Grabinschrift gesetzt. Der aramaisch-hebraische Teil ist ldnger als der sabai-
sche.’” Er beginnt auf aramiisch und endet mit der hebriaischen Abwandlung ei-
nes Textes aus Dan 12,2. Die aramaisch-hebréaische Inschrift weist typische Merk-

male einer jiidischen Grabinschrift auf.

74Der Titel dieses Abschnitts ist eine Reminiszenz an die umfangreiche Belegsammlung, welche
in einem gleichnamigen Artikel diskutiert wird: Robin 2004.

'75Mit Paléstina ist das Gebiet der zur damaligen Zeit bestehenden rémischen Provinzen Palastina
I-1II sowie deren Peripherie gemeint. Es wird in jidischen Quellen als ’eres yisra’el bezeich-
net und liegt heute zum Grofteil in Israel, den autonomen Gebieten unter paldstinensischer
Verwaltung und Jordanien.

176Sjehe dazu zusammenfassend Stein 2017, S. 92—-93, Fn. 3 und 4, und Stein 2011, S. 401-402.

77Nebe und Sima 2004, S. 76.

178Fine deutsche Ubersetzung bietet zuletzt Stein 2011, S. 402.

63



4 Quellen

Der kiirzere sabaische Teil gibt den Inhalt des araméisch-hebriischen Teils wie-
der, ist aber keine Ubersetzung desselben. Auf dem Grab der Lea finden wir anders
als in Bayt al-’Aswal 1 eine sabaische Glosse zu einer aramaisch-hebraischen In-
schrift. Wahrend im aramaisch-hebréischen Teil gewiinscht wird, die Seele der
Lea solle in Frieden ruhen und dereinst zu ewigem Leben auferstehen (!), soll im
sabdischen Teil Rahmanan der Lea oder ihrem Grab Ruhe schenken. Der sabéi-
sche Teil folgt generell dem tiblichen sabaischen Formular, verzichtet aber darauf,
potentielle Grabschénder zu verwiinschen.'” Auflerdem zeigt sich im sabaischen
Teil auch Einflufl aus dem Araméischen bzw. Hebraischen. Wie in Bayt al->’Aswal 1
wird aus dem Aramaischen und Hebraischen Ubernommenes plene geschrieben
(gbwrt und slwm). Die Formel *mn slwm, »Amen. Schalom« wird direkt aus dem

Hebriischen zitiert.

Die Grabinschrift der Lea zeigt zweierlei:

a) Rahmanan erscheint in einer eindeutig jiiddischen Inschrift.

b) Es gab eine judische Offentlichkeit, in der sowohl Aramaiisch als auch Saba-
isch beherrscht wurde und fir die sich der Aufwand lohnte, eine aramaisch/
hebriisch-sabiische Inschrift anbringen zu lassen.*® Dies 146t auf einen re-

gen Kontakt schlielen.

Nimmt man an, daf} Lea in Paléstina begraben wurde, dann 1af3t ihr Grab auf eine
sabdisch-sprachige, jiidische Gemeinde in Palastina schlieflen. Diese wird entwe-
der noch nicht lange in Paléstina gelebt haben, oder, was wahrscheinlicher ist,
dort nur voriibergehend ansissig gewesen sein, z. B. als Handler. Letztlich bleibt
noch die Option, dafl sich himyarische Juden im Heiligen Land haben begraben

lassen.'®!

79Nebe und Sima 2004, S. 79-80.

18°Es muf} davon ausgegangen werden, daf der Schreiber araméisch sprach, wihrend er das He-
braische nur in der Abwandlung eines hebraischen Schriftzitats verwendet.

B17ur Grablege in ’eres yisra’el siehe z. B. TJ] Mo‘ed Qatan 3,5 (82c), und auch Ilan 2010, Gafni
1997, S. 79—82.
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4.1.8.2 ClJ 1137 und 1138

Das antike Bet Se‘arim, ostlich des Karmelgebirges, nahe dem heutigen Basmat
Tab‘Gn / Qiryat Tib‘on gelegen, wihlte Jehuda ha-Nasi, der Redaktor der Misch-
na, zu seinem Wohnort. Somit wurde im zweiten Jahrhundert auch das Sanhedrin
hier ansissig.’** Dem folgend gelangte der Ort zwischen dem Anfang des drit-
ten bis zur Mitte des vierten Jahrhunderts zu einiger Prominenz, so dafi sich die

Nekropole zu einer begehrten Grablege entwickelte.

Zwischen 352 und 363 wurde Bet Se‘arim durch ein Erdbeben zerstért,'®3 mog-
licherweise noch zusitzlich durch die romische Antwort auf einen jiudischen Auf-
stand.”® In der Nekropole wurden nicht nur Ortsansissige begraben, sondern
auch Juden aus Eilat (‘Esyon Geber), der ‘Araba, Palmyra, Antiochia, Byblos, Ty-
ros, Sidon, Beirut und Mesopotamien. Die Herkunft der Begrabenen verraten uns
Inschriften, die teilweise auf hebraisch, aramiisch oder palmyrenisch gehalten

sind, tiberwiegend aber auf griechisch.'®

Fir uns von besonderem Interesse sind CIJ 1137 und 1138 aus Grabhohle 7
(Kammer IIL,3), wo auch ein Monogramm aus sabéischen Lettern gefunden wur-

de.”®® Die beiden griechischen Fragmente kénnen im Zusammenhang gelesen wer-

den:*®7

Moavar) tathp ntpec[Botepoc]
Vater Menahem, Altester
‘Opnprredv

der Himyar

182BT 31b.

83Gjehe Levenson 2013 und Nuffelen 2006.

¥4Bjjovsky 2007, S. 198, hilt dies fiir unwahrscheinlich.

185,18 von etwas iiber 300. Siehe Avigad und Gibson 2007.

186 Zur Beschreibung von Hoéhle 7 siehe Hirschberg 1944, Lifshitz und Schwabe 1974 (zu Nr. 110
und 111), Robin 2004, S. 836-837, Robin 2015¢, S. 193194, Reich 2015.

871 ifshitz und Schiby 1960, S. 60-61, liest beide zusammen, Robin 2015¢, S. 193-194, spricht sich
strikt dagegen aus. Siehe zusammenfassend auch Stein 2017, S. 93. Es ist zumindest davon
auszugehen, dafl beide Inschriften aufeinander Bezug nehmen.
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Baruch Lifshitz erkennt in tpecfitepog eine Funktionsbezeichnung in der Stam-
meshierarchie. Im Sabaischen entsprache dieser dem kabir (kbr) oder qayl (qyl),

188 in sabaischen Lettern kann eben-

auf arabisch ist es der Sayh. Das Monogramm
falls als (mnhm) qyl hmyr(n), »Menahem, Oberhaupt der Himyar«, gelesen wer-
den. Es wére damit das Pendant zum griechischen Text.

Zwei mogliche Interpretationen lassen sich fiir den Anlaf} dieser Inschrift fin-

den:'®?

a) Menahem war der kabir einer Gemeinde von himyarischen Juden, die sich

in Paléstina angesiedelt hatten.
b) Menahem hat sich im Heiligen Land begraben lassen.

Ausgeschlossen ist es, dafl Menahem das Oberhaupt aller Himyar war. ’‘Opnpitév
bezeichnet Juden mit einem Bezug zu den Himyar. Den jiidischen Charakter der
Grabkammern zeigen die Abbildungen einer Menorah und eines Schofar.’*® Die
Inschrift zeigt, dafl es spatestens in der Mitte des vierten Jahrhunderts unter den
Himyar eine jiidische Gemeinde gegeben hat, die in engem Kontakt zu den judi-

schen Zentren in Paldstina stand.

4.1.8.3 yyZO 24

Im Jahr 2000 verodffentlichte Josef Naveh'' eine aramaische Grabinschrift aus
So‘ar, stidostlich des Toten Meers,"? fiir einen Yoseh bar *Awfay bzw. >Awfa. Die
Interpretation der Inschrift ist zu einem guten Teil von den ersten vier Zeilen ab-

hangig, in denen es heif3t:

1887ur Lesung siehe Hirschberg 1944, S. 30-33, und Bar-Adon 1947. Robin (Robin 2003a, 105, Fn.
45) lehnt diese Lesung mit Verweis auf tous les sudarabistants ab. Vgl. Stein 2017, S. 93.

89Unwahrscheinlich ist, daf3 die Griber fiir Ortsansissige vorgesehen waren, die regen Kontakt
zu den Himyar pflegten.

19°Reich 2015, S. 425.

9'Naveh 2000. Ich folge in der Lesung Beyer 2004, S. 309 (yyZO 24). Klaus Beyer tibersetzt die
gesamte Inschrift wie folgt: »In Ruhe gelassen werden moge das Grabmahl des Josa des Sohnes
/ des ’Awfay, welcher verschied in der Stadt Tafar / im Land der Himjariter und herausgebracht
wurde / in das Land Israel und begraben wurde am / Freitag am neunundzwanzigsten / an
Tagen im Monat Tammus im / ersten Jahre des Sabbatzyklus, zugleich / 408 Jahre nach der
Zerstorung des Tempels! / Friede, / Friede tiber dir bei deinem Todesschlaf!«

192Zu So‘ar und den jiidischen Grabern dort siehe Wilfand 2009, S. 510-515.
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1 ttnyh nfsh dywsh br
2 “wfy dgz btfr mdynth
3 br'hwn dhmyr’y wnfq
4 Urthdysril ...

Naveh und Beyer tibersetzen dgz (=de-gaz) als Se-niftar bzw. »welcher verschied«.*3
Im Pe‘al ist gaz in dieser Bedeutung nur im babylonischen'?* oder christlichen
Aramaiisch'® nachgewiesen. Allgemein bedeutet das Pe‘al von g/g-w-z sowohl im
paléstinischen Araméisch'*® als auch im Sabéischen und Arabischen »gehen, pas-
sieren, durchqueren, voriibergehen«. Dies kann natiirlich im iibertragenen Sinne
als »sterben« verstanden werden, nur ist dies in So‘ar nicht belegt. Die anderen
bekannten aramiischen Grabsteine aus So‘ar bringen dmyt (=de-mit)"7 »welcher
starb«, oder d’tkns (=de-etkanes)'?® »welcher versammelt wurde«. Ubersetzt man
gaz also mit »gehen«, wire Yoseh Richtung Zafar gezogen, nach Paléstina zuriick-
gekehrt und in So‘ar begraben worden, und zwar am 29. Tammuz, einem Freitag,
im Jahr 408 nach der Zerstorung des Tempels, also 477 u. Z.*%°

Ungeachtet der Ubersetzung bleibt zu fragen, ob Yoseh nun ein Himyar war,
der in So‘ar begraben wurde, oder andernorts her stammte, z. B. So‘ar, und nur
nach Zafar gereist war. Auf dem Grabstein selbst finden sich keine Hinweise auf
eine himyarische Herkunft, wie etwa sabaische Schrift, Monogramme o. 4. Yo-
seh (ywsh) ist eine iibliche palastinische®*® Abkiirzung fiir Josef, doch Naveh gibt
zu, daf} ihm das Patronym “wfy unbekannt ist. Auch im sabaischen Onomastikon
ist *wfy nicht belegt, doch kann dies leicht als *Afal-Form zur verbreiteten Wur-
zel w-f-y, »(eine Pflicht, Zahlung) erfiillen, vollstindig, Wohlergehen«, gelesen

193 Auch Stein 2017, S. 93, impliziert diese Ubersetzung.

194Sokoloff 2002, S. 268.

195Naveh selbst verweist auf den aramaischen Text zu Joh 11,39.

196Sokoloff 2017, S. 122.

97Beyer 1984, S. 369—370, Beyer 2004, S. 301-309, Misgav und Stern 2004, Misgav 2006.

19850 z. B. yyZO 6 und 23 (Beyer 2004, S. 302, 308).

1997Zu erwarten waren allerdings eher die Prapositionen °I oder ‘d. Ich danke Peter Stein fiir diesen
Hinweis.

*°Khan 2013, Bd. 2, S. 954. Die babylonische Form wird ywsy geschrieben.
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werden.*** Die *Af‘al-Form ist in sabaischen Namen auflerst produktiv, jedoch le-
diglich als Beinamen, vgl. Hugr ’Ayfa‘, ’Abkarib ’As‘ad, Sumyafa ’Aswa“ u. 4.>°
Im Arabischen sind *Af‘al-Formen haufig und °Awfay ist auch als Name belegt.**3

Arabische Namen erscheinen auch mehrfach auf jidischen Inschriften in So‘ar,
jedoch nicht im *Afral:

1. Ester bt. ‘Adiyt in yyZO 1

2. Halafa bt. ? in yyZO 3>

3. Domitian b. Harita in yyZO 6

4. Maharrsa bt. Marsah in yyZO 10

5. Ya‘aqob b. ‘Awid in yyZO 16

6. ‘Imran (gegen ‘Amram) b. Yadan in yyZO 17

7. Mosis b. Marsah in yyZO 18

8. Yehudah b. ’Abday in yyZO 23

9. Maharrsa bt. Smi’el in ZO 25%°
Die Grabinschriften aus So‘ar zeigen ganz sicher, dafy es arabische Konvertiten
zum Judentum gab.”*” Aber dafl ein himyarische Jude Yoseh bar *Awfay/’Awfa

seinen Leichnam eigens nach So‘ar bringen lief3, um sich dort begraben zu lassen,

kann nicht als bewiesen gelten.

*°'Beyer 2004, S. 507, iibersetzt *’Awfay als »sehr gesund«.

2°2Im Hadramitischen sind dagegen auch zahlreiche Eigennamen in der °af‘al-Form belegt.

23Nebe und Sima 2004, S. 80, Fn. 50, verweist auf al-Kalbi, Gamharat an-Nasab, Bd. 2, S. 213a-b,
und at-Tabari 1901, S. 188a.

**4Beide in Beyer 1984.

%5 Alle in Beyer 2004, S. 302—309.

26Misgav und Stern 2004, S. 138.

**TDen arabischen Ursprung von ’Awfay/’Awfa betont auch Stein 2017, S. 93.
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4.1.8.4 Grablege in Palastina

Der Glaube wonach eine paléstinische Grablege Siinden tilgt und die Auferste-
hung in der Endzeit garantiert, wurde Ende des dritten, Anfang des vierten Jahr-
hundert, von den Rabbinen in Babylon entwickelt. Ab dieser Zeit ist davon aus-
zugehen, daf} jeder, der sich zum Judentum bekannte und es sich leisten konnte,
seine Gebeine nach Palistina iiberfithren lief3.2°® Es ist also anzunehmen, daf} zu-
mindest der Himyarkabir Menahem und Lea ihre Knochen nach Paléstina bringen
lieBen, um sich dort begraben zu lassen.*® Ob auch Yoseh seine Uberreste nach
Eilat schiffen lief3, um sich dann in der im vierten und funften Jahrhundert du-
erst beliebte Nekropole von So‘ar aufierhalb des »heiligen Landes« begraben zu
lassen, ist weniger wahrscheinlich.?*° Yoseh wird ein ortsansiassiger arabischer
Jude gewesen sein, der mit dem Reich der Himyar Handel trieb und sein Grab in

So‘ar fand.

4.1.8.5 DJE 23

Die Inschrift wurde in der Moschee von Bayt al-Hadir nahe Tan‘im entdeckt. De-

t.2'* Auf einem

gen datiert die Inschrift zwischen dem 5. und dem 7. Jahrhunder
Saulenkapitel ist dort eine hebraisch geschriebene Liste von Tempelwachen (mis-
marot) nach dem Vorbild von 1 Chronik 24 zusehen. Allerdings handelt es sich
nicht um ein wortliches Zitat, »sondern reprasentiert die Gestalt der mismarot-
Verzeichnisse, wie sie seit dem 2./3. Jh. n. Chr. in jidischen Synagogen zu finden
waren«.”'> Die miSmarot-Liste aus Bayt al-Hadir ist einer von zwei hebraischen
Texten aus der himyarischen Epoche *'3 und zeigt die Verbindung zwischen Siid-

arabien und den judischen Zentren in Palastina.*'4

2%Gafni 1997, S. 79-92.

**Davon geht auch Stein 2017, S. 93, aus.

**Dann wire die Wahl wohl auf eine Grabstitte im judédischen Kernland oder in Galilda gefallen.

*1*Edition und Beschreibung in Degen 1974a. Degen weist in Degen 1974b auf die russische Erst-
ver6ffentlichung hin. Aktuell bietet Maria Gorea (Gorea 2015) die detaillierteste Beschreibung
von DJE 23.

*12Stein 2017, S. 95 Die miSmarot-Verzeichnisse werden im Zusammenhang mit einem Fortbe-
stehen der Priesterklasse gesehen, vgl. Magness 2003.

*3Robin und Rijziger 2018, S. 271-272. Die andere ist Gar Bayt al-’Aswal 1, zu ihr sieche Ab-
schnitt 4.1.5.4 auf Seite 53.

214Robin 2015¢, S. 110-111.
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4.1.9 Die Synagoge von Qanvi’
4.1.9.1 Qani’ - Bi’r ‘Ali

Die archaologische Statte, die wir heute Qani’ nennen, liegt unweit der modernen
Siedlung Bi’r “‘Ali. Als fritheste Nennung von Qani’ wird oft Ez 27,23 genannt.**>
Dort erscheint zusammen mit ‘Eden und Seba’, also ‘Adan und Saba’, auch Kan-
néh. Qani’ wire dementsprechend schon im sechsten Jahrhundert v. u. Z. in Pa-
lastina bekannt gewesen. Im Periplus erscheint es als Kané, und auch Plinius d.
A. nennt in seiner Naturalis historize ein Cane. Ptomoldus Claudius nennt in sei-
ner Geogaphike ein Kane und die Vita Sancti Gregentii kennt ein Akana. In den
altsiidarabischen Inschriften finden wir es als gn’. Ublicherweise vokalisiert man
Qana’. Robin macht jedoch eine Vokalisation nach dem fa‘il-Muster plausibel, d.
h. Qani>.2*

Qani’ liegt in einer Bucht an der Siidkiiste Stidarabiens, weit im Osten des alt-
stidarabischen Kulturraums. Uberragt wird die Bucht von einem Vulkanfelsen,
der aufgrund seiner Schwirze heute Husn al-Gurab, Krihenburg, genannt wird.
Die Hadramitem und Himyar nannten ihn ‘Urr Mawiyat. Der Bucht vorgelagert
ist eine kleine Insel. Der Fels und die Insel machen es nahezu unmdoglich, daf3 ein
Seefahrer den natiirlichen Hafen verfehlen kann.*'” Durch den Wadi Mayfa‘a ge-
langte man in etwa einer Woche nach Sabwa, der Hauptstadt des Hadramawt. Der
Wadi wird auch die Quelle des Trinkwassers gewesen sein, denn Qani’ hat keine

Quellen o. 4.2

Nordlich des Husn al-Gurab ist der Nukleus der Besiedlung zu suchen. Es han-
delte sich wohl nur um einfache Lagerhéduser fir Weihrauch. Anhand von Ke-
ramikfunden datiert man diese Siedlungsschicht auf die Zeitenwende, d. h. vom
ersten Jahrhundert v. u. Z. bis zum Ende des ersten Jahrhunderts n. u. Z. Dieses
frihe Qani’ fand ein gewaltsames Ende, wie Reste verbrannten Weihrauchs in den

Lagerhausern beweisen.*"

215Spatestens zu datieren 200 v. u. Z., Gertz 2006, S. 497.

216Robin 2010b, S. 403-404.

*7Sedov 20104, S. 8. Zu einer konzisen Beschreibung von Qani’ siehe auch Sedov 2007.
218Sedov 2010c, S. 461.

219Sedov 2010d, S. 371-374.
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Seine Hochzeit hatte Qani’ zwischen dem zweiten und dem finften Jahrhun-
dert. Der Gipfel des ‘Urr Mawiyat wurde nun mit einer Mauer befestigt. Vom
Berg wachte ein Fort tiber den Hafen, und ein Leuchtfeuer wies den Seefahrern in
der Dunkelheit den Weg. Die Siedlung erlangte in dieser Zeit mit ungefahr finf
Hektar ihre groite Ausdehnung. Ein Tempel wurde gebaut, ein Friedhof angelegt
und es gab nun relativ viele Wohnhiuser. Die grof3ziigigeren Anwesen lagen im
Nordwesten, in Strandnihe.??°

Qani’ war Teil des hadramitischen Konigreichs. Im Jahr 225 wurde es Opfer ei-
nes sabdisches Kriegszugs.””' Qani’ und der Hadramawt erholten sich, wahrend
die Sabaer von den Himyar entmachtet wurden. Den Himyar gelang es dann auch,
sich zwischen 296 und 306 einen Grof3teil des Hadramawt untertan zu machen.
Der entscheidende Zug unter Sa‘dta’lab wurde in der Inschrift Ir 32 im *Alma-
qah-Tempel von Marib verewigt.?** Von den himyarisch-hadramitischen Kriegen
scheint Qani’ jedoch nicht direkt betroffen zu sein.

Von Qani’ direkt erfahren wir nach 225 erst wieder aus ‘Abadan 1 etwas.**? Die
470 AH (360 u. Z.) aufgesetzte Inschrift ist ein Tatenbericht von Malsan, dem Qayl
der Masrigan und Dayfatan. Diese gehoren zu den Yaz’aniden. Im 6konomischen
Teil des Textes rithmt sich Mal$an unter anderem, in Qani’ fiinf Boote samt Aus-
ristung fiir sich in Anspruch genommen zu haben.*** Die Yaz’aniden waren ur-
spriinglich mit dem hadramitischen Koénigen in Sabwa verbiindet, schlossen sich
im vierten Jahrhundert jedoch den Himyar an. Die Dayfatan saflen um Mayfa‘a
und kontrollierten somit den Weg zwischen Sabwa und Qani’.

Nach 470 AH erfahren wir erst wieder aus CIH 621 direkt etwas tiber Qani’.?*> In
der 530 gesetzten Inschrift beschreiben die Yaz’aniden, wie sie mit ihren Verbiin-
deten Qani’s Festung Mawiyat / Husn al-Gurab wieder befestigen, um auf ihr wih-

rend der dthiopischen Invasion Zuflucht zu suchen. Qani’ muf§ dementsprechend

22%ebd., S. 379—380, Sedov 2010¢, S. 463.

*!Ry 533, Ir 13, Sh 17 und Ja 632. Siehe dazu Nebes 2005, S. 338-341, Robin 2010b, S. 404—405.

222Sjehe dazu Nebes 2005, S. 353-355, Robin 200s5.

223Siehe Abschnitt 4.1.4.12 auf Seite 48.

*?4Lesung nach W. W. Miiller 2010, S. 53: w-sfhw b-hyqn qn’ hms ’sdgm b-rgnthn. Robin mdchte
in ’$dq den Plural zu einer sabdischen Entsprechung von sundiiq sehen, was wiederum dem
griechischen skdfé entspricht. Das Periplus (27:9.9) erwahnt, daff der Weihrauch mit durch
Lederschlauche stabilisierten Booten — schedias — nach Qani’ gebraucht werden. Dies kénnte
genau die *$dqm b-rgnthn bezeichnen.

225Siehe Nebes 2005, S. 359—362.
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entweder ein ausreichend sicherer Riickzugsort oder besonders schiitzenswert ge-
wesen sein. Fiir das erstere spricht, daf} sich die Yaz’aniden auch noch weiter nach
Osten hatten zuriickziehen konnen, denn sie hatten, wie die Inschrift belegt, bis
nach Samahrum / Moscha Limén (Hawr Rori) Verbtindete. Fiir die zweite Positi-
on kann man den Handel anfithren. Die Abessinier konnten mit der Zerstorung
von Qani’ einerseits ein wirtschaftliches Standbein ihrer Widersacher erheblich
schwichen und sich gleichzeitig lastiger Konkurrenz im lukrativen Indienhandel
entledigen. Es gibt in Qani’ aus dem sechsten Jahrhundert zwar wieder Belege fiir
Zerstorungen, doch ein kleiner Ort blieb bestehen. Anfang des siebenten Jahr-

hunderts wurde dieser dann aufgegeben.

4.1.9.2 Die Graffiti in der Synagoge von Qani’

4.1.9.2.1 Das griechische Graffito 1988 entdeckten russische Archidologen in
Qani’ ein Grafitto, das als einer der frihesten Belege fiir jidische Besiedlung in
Siidarabien gilt. Es wurde noch im gleichen Jahr von Yuri Germanovi¢ Vinogradov
verdffentlicht.??® Das Grafitto umfafit fiinf Zeilen in griechischer Schrift. Alexan-
der Vsevolodovi¢ Sedov und Glen Warren Bowersock datieren es in die zweite

Hilfte des vierten Jahrhunderts.?”” Das Grafitto liest sich folgendermafien:***

(Ev)g Beog Poabov Kog(par)

(K)o 0 ayrog tomog tov (- - -)**?

(o)vvodia ywn por 1 (- - - - - - )
(m)Aota 1 vou asrorynt(ow - -)*3°
(e)pyo kot || (o) M(- - - - - - )23

226Vinogradov 1989.

*27Sedov 1992 S. 112 und S. 135 (Addendum von Vinogradov), Bowersock 1993, Bowersock 2010.
228 esung nach der Photographie Sedov 1992, S. 135.

**9Bukharin 2012, S. 531 liest (K)ot 0 ayrog tomog tov I(noov).

23%ebd., S. 531 liest: (m)hota nv dwx - - ynt - -.

2lebd., S. 531 liest: (g)pyo xoun m(ay)p(otor - - - - - - .
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Die Inschrift ist ab der zweiten Hélfte von Zeile drei schlecht zu lesen, doch die
Zeilen eins und zwei sind eindeutig. Bowersock folgt Vinogradovs Ubersetzung,
aufler dafl er die Ubersetzung von synodia als »Karawane« in »Gemeinschaft«
korrigiert. Dementsprechend tibersetzt er die ersten dreieinhalb Zeilen folgen-

dermaf3en:

Almighty, helping Kosmas
and this holy place is ...

let my community be kept safe ...>3*

Im Grafitto ruft also Kosmas den Einen Gott (Eis Theds) an, damit er den heiligen
Ort (ho hagios topos) und die Gemeinschaft (synodia) schiitzt.”33 Bowersock legt
dar, daf3 besonders Eis Theos und ho hagios topos aus jidischen Quellen besser
belegt sind, als Vinogradov vermutet, wenn er den Text als von einem Christen
geschrieben auffa3t.?>* Vinogradov und auch Sedov meinen anfangs, dafl es sich
um eine Kirche handelt, da in Qani’ auch noch ein christliches Graffito gefunden
wurde. Sie lassen sich aber sowohl von Bowersock als auch durch ihre eigenen
archiologischen Arbeiten in Qani’ iiberzeugen und ordnen die Funde als jiidisch
ein.

Auch wenn synodia eine Handelsgemeinschaft meint, deren Schutz erbeten
wird, so beweist hagios topos, dafy es eine Gemeinde gegeben haben muf}. Der

hagios topos bezeichnet also eine Synagoge. Dabei entspricht im byzantinischen

*3%ebd., S. 538 tibersetzt dementsprechend: »O, only God, helping Kosmas // And the holy place of
[Jesus (?)] // let you guide me in my way, [... the // Sea] ...«.

*33ebd., S. 536—537 liest in cuvodia/synodia eine Reisegemeinschaft (joint journey).

*34Dje russischen Kollegen Sedov, Vinogradov (Sedov 1992, S. 112, 135-136) und Mikhail Dmitrie-
vi¢ Bukharin (Bukharin 2012, S. 531-538) interpretieren das Gebiaude, an dessen Uberresten
die Inschrift gefunden wurde, in Verbindung mit dem Ostrakon Shelov-Kovedyaev 1992 (ver-
offentlicht in Sedov 1992, S. 136-137, als Addendum II. Auf dem Ostrakon ist ein Kreuz und
daneben auf griechisch der Name Neaprotos zu sehen.) als christlichen Kapelle. Bowersock
weist nach, daf§ es sich um eine Synagoge handelt, was 1994 Sedov iberzeugt (Bowersock
1993, S. 4-5, Bowersock 1994, S. 286*-287%, 433 [Addendum], Sedov 2010b, S. 120-121). Auch
Gajda (Gajda 2009, S. 40) folgt Bowersock. Levine gibt in Levine 2000, S. 238, weitere Beispiele
fur hagios topos bzw. “atra qadisa aus dem byzantinischen Palastina.
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Paléstina hagios topos dem aramaéischen ’atra qadisa und dem sabaischen mkrb,
wahrend synodia gehila/ ‘eda (hebr.) bzw. gahla/sibura (aram.) entspricht.”*> Kos-

mas ist als jiidischer Name belegt.?

Die Inschrift fallt wegen ihrer Sprache aus der stidarabischen Norm. Es ist da-
von auszugehen, daf} sie nicht von einem Stidaraber angebracht wurde, sondern
1aflt eher auf eine judische Handelsdiaspora schlieflen.??” Griechisch wurde im
Romischen Reich auch von Juden benutzt, sowohl auf Inschriften als auch in der
Liturgie,?3® wie beispielsweise die Septuaginta oder die Nekropole von Bet Se‘arim

zweigen.

4.1.9.2.2 Das ASA-Graffito An der gleichen Mauer, auf dem gleichen Putz,
auf dem das Graffito des Kosmas gefunden wurde, entdeckten die Ausgréaber auch
noch ein Graffito in altsidarabischer Schrift. Es zeigt Reste des Sagir-Monogramms
und ein Alif. Saqgir steht fiir den Palast in Sabwa, der Hauptstadt des Hadra-

mawts.>3?

4.1.9.3 Die Synagoge von Qani’

Glucklicherweise konnten die Reste des Gebaudes, an denen sich die Grafitti be-
fanden, ausgegraben und die Funde bearbeitet werden. Es wurde vermutlich im
vierten Jahrhundert erbaut und war bis zum Ende des Jahrhunderts in Gebrauch.
Danach wurde der gesamte Komplex deutlich umgestaltet und bis ins sechste Jahr-

240

hundert weiter benutzt.**° Die Synagoge liegt nordwestlich auflerhalb der eigent-

lichen Siedlung, genauso wie der etwa 150 m sidlich gelegene, grofle Tempel.

»35Bukharin 2012, S. 536—537 hat eine génzlich andere Ansicht.

23Tlan 2011b, Ilan 2012.

*37Dafiir spricht sich zuletzt auch Seland 2019, S. 77-78, aus. Bukharin 2012, S. 537 entdeckt hin-
gegen in Kosmas einen christlichen Missionar im Stile von Theophilos Indus (Philostorgius,
Kirchengeschichte Buch I1], siehe Philostorgius, Kirchengeschichte, Philostorgius 2013, eine eng-
lische bietet Philostorgius 2007).

2387ur Liturgie: Schwartz 2014, S. 128.

239Veroffentlicht von Fyodor V. Shelov-Kovedyaev in Sedov 1992, S. 136-137 (= Addendum II).

24°Sedov 2010b, S. 118-119.
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Heiligtiimer wurden in Siidarabien oft aufierhalb von Siedlungen errichtet,***

so-
zusagen auf neutralem Grund. So waren die Heiligtiimer allgemein zuganglich,

ohne dafy man die Privatsphiare jemandes verletzte.

In der Zusammenschau der archdologischen Funde und der Inschrift, erkennen
wir, dafl es sich bei dem Bau um eine Synagoge handelt, die urspriinglich im so-
genannten Breithausstil erbaut wurde.?#* Spater wurde sie im Stil einer Basilika
vergroflert und neugestaltet. Die frithere Schicht, an der die Inschrift gefunden

wurde, kann der mittleren Periode Qani’s zugeordnet werden.**3

4.1.9.3.1 Breithausstil Als Breithaus bezeichnet man Gebédude, deren Langs-
seite nach Jerusalem ausgerichtet ist. Sie sind aus dieser Perspektive gesehen also
breiter als lang. Die Synagoge in Qani’ muf3 Richtung Jerusalem nach Nord-Nord-

West ausgerichtet sein.

Der Breithausstil gibt uns keinen Anhaltspunkt fiir die Datierung des Baus,
liefert aber Indizien dafiir, mit welchen Gemeinden das alte Qani’ in Kontakt
stand.?** Weitere Beispiele fiir diesen Stil finden wir in Siidjudaa (Estemo‘a, Sa-
sya), aber auch in Galilaa (Hirbet Sma‘, Nabratayn [Navoraya]), in Tunisien (Ham-
mam Lif [Hammam al-’Anf]) und méglicherweise in Syrien (Dura-Europos). Ne-
ben dem Breithausstil verbindet die siidjuddischen Synagogen (Estemo‘a, Stsya,
Ma‘dn, Horbat Rimmon) noch, dafy ihre Torahnischen in die Mauer eingelassen
waren.*® Leider ist die entsprechende Mauer der Synagoge in Qani’ beim Umbau
abgerissen worden, so daf3 wir nicht feststellen kénnen, ob es eine Nische gab.
Als Variante kann ein Schrank, ’aron, an der Wand gestanden haben. Besonders

an der Synagoge in Qani’ ist, daf} ihr Eingang im Westen gelegen haben zu scheint.

241Robin 20154, S. 93, Gerlach und Schnelle 2013, S. 210-212.

242Gedov 2010Db, S. 119—120.

*43Ebd., S. 118.

*44Zur antiken Synagogenarchitektur siehe Levine 2000, S. 319-326. Daf} die Architektur weniger
iiber die Chronologie als tiber das Netzwerk der Synagogen aussagt, faf3t ebd., S. 322, folgen-
dermafien zusammen: »Thus, the linear approach equating each type of building to a specific
historical period can rightly be put to rest. Diversity reigned in synagogue architecture and
art, as it did in other dimensions of synagogue life. The social implications of this phenomenon
are likewise clear. Local tastes and proclivities were the decisive factors in determining what
a synagogue looked like and how it functioned.«

245Hachlili 1996, S. 107.
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Dies widerspricht nicht nur einem rabbinischen Diktum, welches im Zweifelsfall

246

fir die Gemeinde in Qani’ keine Giiltigkeit besaf3,**° sondern auch dem iiblichen

Bauplan.*’

4.1.9.3.2 Der Basilikastil Der Basilikastil, der im Umbau umgesetzt wurde,
zeigt eine enge Vertrautheit mit romisch-byzantinischer Architektur, die auch in
Palistina verbreitet war.?4® Die bedeutendsten Parallelen sind die Synagogen in
Bét Alfa, Hammat Gader und Gaza. Das Gebaude ist nach Nord-Nord-West ausge-
richtet, also Richtung Jerusalem. Es wurde im sechsten Jahrhundert durch einen

Brand zerstort.?4°

4.1.9.3.3 Das Interieur Sedov glaubt in einigen Funden aus seinen Ausgrabun-
gen Teile typischer Ausstattung von Synagogen erkannt zu haben. Er identifiziert
ein Allerheiligstes bzw. eine Torahnische (*aron ha-qodes), eine Torahrolle, einen
250

Weihrauchbrenner, eine Menora und ein Waschbecken fiir rituelle Reinigung.

Die Funde stammen aus der spateren Schicht.

Raum 6 des Basilikabaus fafit Sedov als Allerheiligstes bzw. Torahnische auf.
Der Raum befindet sich am Nordnordwestende des Basilikabaus. Er ist verhélt-
nismaflig klein (2 m x 3,5 m) und nur durch eine kleine Tiir zugénglich. Die Tiir-
schwelle liegt etwas mehr als einen halben Meter tiber dem sonstigen Niveau. Im
davor liegenden Raum 3 wiederum hat Sedov eine fein gearbeitet Alabasterplatte
gefunden. Sie mifit 51 cm x 52 cm und konnte daher sehr gut als Verschlufl der
Torahnische gedient haben. In der Mitte der Platte findet sich eine quadratische
Vertiefung. Diese konnte weiteren Schmuck aufnehmen, etwa das Relief einer Me-

251

nora o. a. Solche Platten mit Relief finden wir in den Synagogen in Paléstina.

245tMeg 3,14. Anders zitiert bei Levine 2000, S. 324, Fn. 46.

*47Es mag einfach dem gegebenen Baugrund geschuldet sein. Beide Graffiti finden wir an diesem
Bau an der Mauer 28a.

248ebd., S. 324, Hachlili 1996, S. 107.

249Sedov 2010Db, S. 119.

25°FEbd., S. 121-122.

51Zum archiologischen Befund in der Synagoge von Qani’ siehe ebd.
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In Raum 3 fand Sedov verzierte Nagel, an denen sich noch Spuren von Stoff

252 Auflerdem konnte ein Stiick verbrannten Holzes gesichert

nachweisen lieflen.
werden, an dem sich Dekorationen nachweisen sowie ein siidarabisches mem und
waw entziffern lassen.”>* Diese Stiicke gehorten moglichweise zum Kasten fiir
bzw. zur Hiille der Torahrolle. Die Rolle hatte ihren Platz dann urspriinglich in

der oben beschriebenen Nische.

In Raum 2 wurden die Reste eines etwa 10 cm hohen und auch im Durchmes-
ser 10 cm messenden Weihrauchbrenners aus Kalkstein gefunden. Er hatte ver-
mutlich drei Beine und konnte auch Kerzen halten. In Raum 3 wiederum fanden
sich ebenfalls Reste eines grofien Steintellers mit einem Auflendurchmesser von
58 cm und einem Innendurchmesser von 40 cm. Auf dem Teller fanden sich noch
Weihrauchreste. Auch dieser Teller diente dementsprechend dem Verbrennen von
Weihrauch. Raucherwerk (getiurah) wurde zweimal taglich im Jerusalemer Tem-
pel dargebracht. In der heutigen Liturgie spielt Weihrauch oder dhnliches keine
Rolle. Allerdings wird sich in der Habdala am Schabbatausgang durch den Duft
von Spezereien an den Wohlgeruch des Schabbat erinnert. Psalme, die im Gottes-
dienst zitiert werden, sprechen auch vom Raucheropfer. Im kulturellen Gedacht-

nis ist das Rauchopfer also verwurzelt.

Raum 3 war auch der Fundort fiir vier kleine Bronzezylinder.>>* Sie messen
auflen 2,3-2,6 cm im Durchmesser, innen 1,3—-1,5 cm. Die Stiicke sind zwischen

1,6 und 1,9 cm hoch. Sedov mochte in ihnen Reste einer Menora erkennen.

Auch ein verhéaltnismaflig grofies Becken wurde in Raum 3 gefunden. Es mifSt
58 cm x 81 ¢m und ist 41 cm hoch und die Wiande sind 8-9 c¢cm dick. Es fafit
demnach etwa 115 Liter. Nach Ex 30,18—20 mufite zwischen Stiftzelt und Altar
ein Becken stehen, da sich Aharon und seine Sohne - also die Kohanim - vor
dem Betreten des Zelts oder dem Dienst am Altar (le-haqtir/rauchern) Hande und
Fifle waschen mufiten. Das Handewaschen ist auch heute noch eine liturgische

Handlung, die mit einem entsprechenden Segensspruch verbunden ist.

252Ebd., Abb. 475-485.
253Ebd., Abb. 467, 468.
254Ebd., Abb. 469—472.
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Mag Bowersocks Identifikation des Baus als Synagoge allein anhand des schlecht
erhaltenen Graffitos nur schwach belegt sein, so machen Sedovs Funde es sehr
wahrscheinlich, dafl es in Qani’ eine Synagoge gegeben hat.*>> Die Synagoge in

Qani’ ist der einzige archiologisch belegte jiidische Kultraum in Stidarabien.?s

4.1.9.4 Die Rolle Qani’s im Fernhandel

Daf} es in Qani’ frith eine jiiddische Gemeinde gegeben hat, ist kein Zufall. Qani’
war als Hafen des Hadramawts international vernetzt. Von hier aus konnte der
hadramitische Weihrauch unter Umgehung des kostspieligen Landwegs direkt an
die Méarkte im Mittelmeerraum, in Persien und in Indien gelangen.?>” Laut Perip-
lus Maris Erythraei hatte Qani’ schon im ersten Jahrhundert ‘Adan als maritimes
Drehkreuz abgelost. Das einst »gliickliche Arabien« (Eudaimon Arabia = ‘Adan)
wird nur noch als ein unbedeutendes Dorf (komé) beschrieben.?s® Die Griinde fiir
‘Adans Niedergang sind nicht ganz eindeutig. Die im Periplus erwahnte Zersto-
rung durch romische Truppen mag eine romische Ubernahme des Handels im
Roten Meer indizieren.”® Die Hochzeit ‘Adans beschreibt das Periplus folgender-

maflen:>*°

(Eudaimon Arabia), a fullfledged city in earlier days, was called Eu-
daimon when, since vessels from India did not go in to Egypt and
those from Egypt did not dare to sail to the places further on but ca-

me only this far, it used to receive the cargoes of both.

*55Es gibt allerdings auch gewichtige Gegenargumente. Wir kénnen einige Objekte auch als Inte-
rieur einer Kirche interpretieren: (1) Leuchter sind auch in Kirchen vorhanden. (2) Weichrauch
spielt in der Kirche eine wichtigere Rolle als im Judentum. (3) Das Becken kann auch zur Tau-
fe dienen. Wire es eine Kirche, ware es der erste Beleg fiir Christen in alten Siidarabien. Das
Judentum und Synagogen sind besser belegt und daher wahrscheinlicher.
belegen laf3t.

*57Wie lukrativ der Handel tiber den Seeweg im Roten Meer fir die Romische Staatskasse war,
zeigt Speidel 2016b, S. 165-167.

258Periplus, 26,8,23.

*59Verschiedene Interpretationen der betreffenden Stelle im Periplus (26,8,31) sind vorgebracht
worden. Siehe dazu Casson 1989, S. 160, Speidel 2015b, S. 105-111, Speidel 2009, S. 640-649
(=Speidel 2007) und dem entgegen Seland 2005.

260Periplus 26 zitiert nach Casson 1989, S. 64/65.
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Daf} ‘Adan im ersten Jahrhundert nicht mehr angelaufen wurde, lag zum einen
an der Entdeckung des Monsun fiir die Indienfahrt, zum anderen daran, dafy den
Romern fir ihren Indienhandel ab dem ersten Jahrhundert mit Berenike ein Ha-
fen weit stidlich im Roten Meer zugénglich war.*** Eine Rémische Militirkolonie
auf den Farasan-Inseln schiitze dariiber hinaus den Seehandel im Roten Meer.>*
Daher war auf dem Weg nach Indien kein Halt in ‘Adan mehr nétig, wo ohnehin
selbst keine besonderen Giiter angeboten wurden. In Qani’ hingegen, und ziem-
lich ausschlieBllich in Qani’, gab es Weihrauch zu kaufen. Das Periplus berichtet,
daf} aller Weihrauch erst nach Sabwa und dann nach Qani’ gebracht wurde. Uber
dieses singuldre Angebot konnte sich der hadramitische Hafen als internationalen
Handelsplatz etablieren. Neben dem hadramitischen Weihrauch kauften Héandler
dort sowohl andere einheimische Aromata als auch nach Qani’ importierte Wa-
re ein.?3 Verkaufen konnte man in Qani’ vor allem Kleidung, Metalle und einige
Lebensmittel. Laut Periplus wurden in Qani’ die gleichen Produkte nachgefragt,
wie in Mouza/Mahawan, also (Kap. 24): Getreide und Wein, Stoffe und Bekleidung,
Geld und Geschenke fiir den Herrscher, darunter Pferde und Silber. Zu Qani’ wer-
den noch explizit genannt: Kupfer, Zinn, Korallen und Storaxharz (!).%

Von Juden unter den Himyar berichtet Philostorgius in seiner Kirchengeschich-
te.?®s Im dritten Buch, Kapitel vier, schildert er die Missionsreise, die Theophilos
Indus im Auftrag Constantius’ II. (reg. 337-391) unternimmt. Theophilos soll das
Land fiir das Christentum gewinnen, oder zumindest die Erlaubnis erwirken, daf}
er fiir die romischen Héndler eine Kirche bauen darf. Jedoch sind die Himyar laut
Philostorgius ein Volk von Sonnen-, Mond- und Damonenanbetern, die sich aber
ganz nach abrahamitischen Brauch am achten Tag beschneiden. Dies begriindet er
einerseits mit ihrer Herkunft von Qetura, Abrahams dritter Frau,**® andererseits
erwahnt Philostorgius, dafy es im Reich der Himyar viele Juden - plethos kai Iou-

daioun — gab.?” Dem Text nach lebten die Juden zwar mit den Himyar vermengt

261Gjdebotham 2011.

2928peidel 2016b, S. 157-165.

263Periplus, Kap. 28.

264Periplus, Kap. 24.

265Zur Edition siehe Philostorgius, Kirchengeschichte und jetzt auch Philostorgius 2013, eine eng-
lische Ubersetzung bietet Philip R. Amidon in Philostorgius 2007.

266 Oetura bedeutet auf hebriisch Riucherwerk.

267Philostorgius, Kirchengeschichte, L4 (= S. 32), engl. Ubersetzung Philostorgius 2007, S. 40.
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(anapephertai), doch waren sie kein Teil der Himyar. Damit Theophilos beim hi-
myarischen Herrscher - es miifite sich um Ta’ran Yuhan‘im (reg. etwa 324-375)®
und dessen Sohn Malikkarib (reg. etwa 375-400) handeln — Gehor findet, stattet
Constantius II. die Mission mit reichen Geschenke aus, darunter zweihundert kap-
padokische Pferde. Diese werden also auch im vierten Jahrhundert in Stidarabien
noch nachgefragt. Theophilos reiste auf Kavallerieschiffen (hippagogois poloiois).
Der Schiffsweg war fiir Romer der natiirliche. Erleichtert wird die Mission wohl
dadurch, dafl Theophilos kein geborener Romer war, sondern seine Jungend auf
der Insel Dibos oder Dibés verbrachte, ob freiwillig oder als Geisel. Die Insel wird
von »Indern« bewohnt, wobei zu fragen ist, wer diese »Inder« sind. Theophilos
hat in der Mission eine fithrende Rolle inne, weil er sich mutmaf3lich in der Region
gut verstandigen konnte.

Theophilos’ Reise war laut Philostorgius ein voller Erfolg, und dies gegen den
Widerstand der Juden, die am himyarischen Hof wohl einigen Einfluf3 hatten. Der
Konig kann zum Christentum gewonnen werden und der Missionar erlangt statt
der geforderten Baugenehmigung fiir eine Kirche sogar die aktive Unterstiitzung
fir den Bau von drei Kirchen, namlich in der Hauptstadt Zafar (Tapharon), in
‘Adan, das als romischer Hafen (Romaikon emporion) bezeichnet wird, und am
namentlich nicht genannten persischen Hafen. Nachdem Theophilos seine Mis-
sion im Jemen erfillt hat, nutzt er die Gelegenheit, auf die Insel seiner Jugend
zu fahren. Dort und im sonstigen »Indien« bemiiht er sich liturgische Fehler zu
korrigieren und setzt dann seine Reise nach Athiopien fort.

Dibos muf} also sowohl von Siidarabien als auch von Athiopien leicht zu er-
reichen gewesen sein. Naheliegend wiére, dafy mit der Insel Soqotra gemeint ist,
auch aufgrund der Angabe, dafy Theophilos »von dort im Groflen Arabien« (ek
de tautés megalés Arabias) nach Athiopien weiterreist.?® Beim »persische Hafen«
konnte also entweder um Kané/Qani’ (Bi’r ‘Ali) oder Moscha Limén / Samahrum
(Hawr Rori) handeln. Wenn wir vermuten, dafy der »persische Hafen« in Qani’

lag, ist dies ein Beleg fiir dessen Aktivitit im vierten Jahrhundert.

268Ta’ran zieht sich um 350 von der aktiven Regierung zuriick. Siehe Robin 2005, S. 146.

209Tn anderen griechischen Quellen wird Soqotra Dioskouridés genannt. Die Malediven, die oft
tir Dibos vorgeschlagen werdem, passen zwar zur Angabe »im restlichen Indien«, doch er-
reicht man vom Horn von Afrika, das auch als Indien firmierte, viel schneller Athiopien. Die
Bezeichnung dibos ist aus dem Sanskrit abgeleitet. Dort bedeutet dvipa schlicht »Insel«.
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Archiologisch ist Qani’s Einbindung in den Fernhandel auf drei Arten bewie-
sen. Entgegen dem Miinzfund, der fast ausschliefilich lokal ist, wurde die in Qa-
ni’ gefundene Keramik iiberwiegend importiert.’”° Sie weist auf regen Handel im
Roten Meer (Aksum eingeschlossen) und mit Paldstina hin, sowie auch auf en-
ge Kontakte in den Persischen Golf, nach Mesopotamien und bis nach Indien.*”*
Dem Keramikbefund nach verstarkt sich der Kontakt ins Rote Meer und nach
Palédstina in der spateren Periode noch.””> Auch die gefundenen Inschriften be-
weisen, wie stark Qani’ in den internationalen Handel integriert war. Gefunden
wurden altsiidarabische,?”3 nord-semitische,?’* griechische?’> und eine indische®”°
Inschrift. Dafi die Schiffe in Qani’ mit einer schwereren Ladung — etwa Getreide,
Wein, Fischsaucen etc. — ankamen, als sie es Richtung Rom, d. h. des Roten Mee-
res, verliefen, beweist der in Berenike gefundenen Basalt, der als Ballast die nun

leichteren, weil mit Weihrauch beladenen Schiffe stabilisieren sollte. Der in Bere-

nike gefundene Ballast stammte nahezu ausschliellich aus Qani’.?””

Betrachtet man die antiken Héafen, die im Indien-Rom-Handel aktiv waren, so
wird deutlich, dal Berenike eine besondere Stellung einnahm.?”® Berenike wurde
30 u. Z. ein Teil des Romischen Reichs und war der siidlichste romische Hafen
am Roten Meer. Es hatte eine erste Hochzeit im ersten Jahrhundert u. Z. Nordlich
von Berenike herrschen ganzjahrig Nordwinde vor, die es schwierig machen, bis
nach Clysma (Suez) oder Aila (Eilat) vorzudringen, zumal wenn die Zeit dréangte.
Im zweiten und dritten Jahrhundert verlor Berenike etwas an Bedeutung, bevor
es im vierten und finften Jahrhundert wieder zu einem der wichtigsten Hafen

wurde. Dies korrespondiert mit den Aktivitdten in Qani’.

27°Sedov 2010d, S. 371.

*T'Ebd., S. 374.

272ebd., S. 377-378, Sedov 2010¢, S. 464—465.

?73Lundin 2010 und Robin 2010b.

*74Briquel-Chatonnet 201o0.

*75Vinogradov 2010 und Bowersock 2010.

276Bukharin 2010.

*77D. W. Peacock und S. J. Peacock 2007.

2787u den antiken Hifen im Roten Meer und Berenike im Besonderen im der naturrdumlichen
Umwelt siehe zuletzt Kotarba-Morley 2019.
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In Berenike waren auch Juden aktiv. Marcus Julius Alexander, der Neffe Philo
von Alexandrias, war zum Beispiel Kunde eines Kamelverleihers aus Koptos,*”?
dem Nilhafen, der Berenike mit dem Mittelmeer verband. Dariiber hinaus liegen
uns jiidische Passierscheine und den Hinweis auf »jiidische Spezialitaten« in Be-
renike vor.”* Auch Synagogen sind in Berenike belegt.*®® Ab Ende des vierten

Jahrhunderts herrschte dann in Berenike das Christentum vor.?%

Man muf} sich Qani’ als eine antike Sonderwirtschaftszone vorstellen. An einem
Ort wie diesem ist es nur logisch, dafl auch verschiedene Nationalitdten und Reli-
gionen vertreten sind, wie neben der Synagoge auch der Fund eines christlichen
Ostrakons in Qani’ beweist. Einer jidischen Handelsdiaspora mit einem weiten
Handelsnetz kam es im vierten Jahrhundert entgegen, daf} sie nicht in Verdacht

standen, Persien oder Rom zu ubervorteilen.

4.1.10 Fazit

Der Umstand, daf} in Paléstina jiidische Grabinschriften mit einem Bezug nach
Siidarabien verfaf3t wurden, beweist nicht nur den Kontakt zwischen Palistina
und Siidarabien, sondern zeigt auch die Mobilitit zwischen den beiden Regionen.
Auch die Inschrift in der Synagoge von Qani’ belegt, dafy der griechischsprachi-
ge Mittelmeerraum mit der Stidkiiste Arabiens im Austausch stand. Die Mehr-
sprachigkeit der Inschriften sowie die jeweiligen geographischen Entfernungen
zwischen den beteiligten Regionen sind Indiz dafiir, dal Mittler zumindest zeit-
weise in der jeweilig anderen Region lebten. Diese zeitweise oder dauerhafte Mi-
gration, bei der Individuen einen engen Kontakt zu beiden Kulturen aufbauen,

ist kennzeichnend fiir eine Handelsdiaspora.?® Da in der Spitantike kein zentra-

279Sidebotham 2011, S. 70.

280Gteiner 2004, Sidebotham 2002.

28174 Synagogen in Berenike sieche Runesson, Binder und Olsson 2008, Nr. 131-133.

282Gjdebotham 2002.

2837 trade diasporas siehe A. Cohen 1971 und Curtin 1984, zur Kritik des Konzepts siehe Aslanian
2011, S. 7-12.
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lisiertes jiidisches Gemeinwesen bestand, wird sich der Kontakt zwischen dem
Mittelmeerraum (einschl. Agypten) und Siidarabien in einem dezentralen Netz-

werk organisiert haben.?

4.2 Exkurs: Andere jidische Inschriften aus

Arabien

Neben den Zeugnissen zur Verbreitung des Judentums in Siidarabien ist auch be-
legt, daf3 das Judentum im restlichen Arabien vertreten war.?®> Von diesen Belegen
ist lediglich eine Grabinschrift - Hoy 1 — ausdriicklich einem yehudaya, d. h. ei-

nem Judier bzw. Juden, gewidmet.?*®

Dieser yehudaya tragt moglicherweise den
Namen Sabtai.?®” Jedoch kénnte sich hinter $bytw auch ein Subayt oder Subayt
verbergen, der einen Bezug zu Judia/Paléstina hatte, aber einen arabischen Name
trug, der sich von »Dill«, sibitt/sibitt, »Spinne«, Sabat, oder »treuherzig«, ragul
sabit*®® ableitete. Subayt ist auch der Name einer Quelle.?® Auflerdem wird in
safaitischen Inschriften gelegentlich mit Bezug auf Juden datiert.°

In allen weiteren Inschriften fehlen eindeutige Hinweise auf die jiidische Iden-
titat der Verfasser. Dariiber hinaus sind einige der Inschriften duflerst fragmenta-
risch bzw. ist ihre Lesung nicht gesichert. Daher wird der jidische Hintergrund
anhand von Namen, einiger als typisch jiidisch interpretierten Termini oder der
hebraisch-aramaischen Schrift fest gemacht. Dal am Namen zweifelsfrei auf die
Ethnizitat oder Religion einer Person identifiziert werden kann, ist nicht gesi-

chert.”* Die Verwendung von biblischen u. & Namen ist aber Indiz dafiir, dafy

24Golche Netzwerke sind kennzeichnend fiir eine Handelsdiaspora. Zur Bedeutung des Handels
bei der Verbreitung von Religionen, besonders »beweglicher«, wie des Juden- oder Christen-
tums, siehe zuletzt Seland 2019, zu den Netzwerken Aslanian 2011, S. 13-15, und Seland 2013.

285Hoyland 2011.

28671 Judier bzw. Jude siehe S. J. D. Cohen 1999, S. 69—106, Mason 2007.

28750 liest Tal Ilan in Ilan 2011b, S. 123, Sbytw aus Hoy 1.

288Variante zur Wurzel -b-t.

89Sjehe dazu Lisan al-‘Arab s. v. §-b-t und §-b-t.

29°C 2732, HAUI 125: snt yhd, »year [the] Jews« (Al-Jallad 2015, S. 238, 249); ASWS 217: snt nz ’l
yhd , »year of the expulsion of the Jews« (ebd., S. 225); RSIS 324: snt hrb yhd, (»the year of the
war of the Jews«ebd., S. 277). Es gibt allerdings keinerlei Anhaltspunkte, welche historischen
Ereignisse mit diesen Daten verbunden sind.

*91Vgl. Macdonald 1998, Ilan 2002b, und Ilan 2011a. Siehe auch Frankfurter 2014.
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biblische Stoffe und Personen im vorislamischen Arabien derart bekannt waren,

dafl sie die Namensgebung inspirierten.***> Die folgende Tabelle bringt die Belege

in chronologischer Ordnung:**3

Tabelle 4.3: Jiidische Inschriften aus Arabien (Stidarabien ausgenommen)

Sigle Dat. Ort Sprache Text
Hoy 10  3.-1.]h. Dedan Lih. zryh br ’syh
v.u. Z.
Hoy 11 3.-1.]h Dedan Lih. *h’b bn smk
v.u. Z.
Hoy14 1.Jhv.uZ. - °’Umm nab. Aram. gnmw br yhwd’
1. Jh.u. Z. Gudayid
(Tabuk)
Hoy15 1.JhviuZ. - ’Umm nab. Aram. dkyr ywsp br gnmw
1. Jh.u. Z. Gudayid b-tb w-slm
(Tabuk)
Hoy 1 42/43u. Z. Hegra nab. Aram. sbytw br I'w yhwdy’ ...
I-‘mrt
Hoy 2 1. Jh. Hegra nab. Aram. mns’ br ntn slm
al- 1.—2. Jh.?5 Dumat nab. Aram. *h[yn br] mlyk br
Zoubi*** al-Gandal b[sl]m b‘myw
Hoy 7 1.-3. Jh. Hegra nab. Aram. dny’l

*9?Daf} »judische« Namen auch von Anhingern paganer Kulte getragen werden konnten, zeigt
Ilan 2002b.

*93Dje Belege wurden von zusammengestellt von Robert G. Hoyland in Hoyland 2011. Ich folge
dieser Zusammenstellung und weise daher die entsprechenden Sigla Hoy 1-31 zu. Zusétzliche
Belege sind durch ihre Sigla ausgewiesen.

Angegeben werde hier nur die Textteile, auf Grund deren die Inschriften als jidisch klassi-
fiziert werden. Dies sind meist die Personennamen, teils aber auch Termini, so §lm/slm, »Heil«
(Hoy 15, 18, 30, UJadh 449 und Hoy 2), yhwdy’, »Jude/Judder« (Hoy 1), bryk/mbrk, brk, brkh,
»gesegnet, segnen, Segen« (Hoy 21/22, 29, 20), hbr’, »Genosse« (Hoy 31). Fiir Hoy 25+26 wird
die aram.-hebr. Schrift des arabischen Texts als Indiz fur die Judischkeit gewertete.

294 Alzoubi und Smadi 2016.

295Datiert auf den 29. Sebat 13. Das Jahr bezieht sich entweder auf das Regierungsjahr eines na-
batiischen Konigs oder auf die rémischen Provinz.
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Tabelle 4.3: Jiidische Inschriften aus Arabien (Siidarabien ausgenommen)

Sigle Dat. Ort Sprache Text

Hoy 8 1.-3. Jh. Dedan nab. Aram. byw bn slmw

Hoy 9 1.-3. Jh. Hegra nab. Aram. dkyr zr b-tb*°

Hoy 12 1.-3.Jh. Dedan nab. Aram. slm ywsf bn ‘wyw

Hoy 13 1.-3.Jh. Dedan nab. Aram. lwy

Hoy 5 203 Tayma nab. Aram. ’$‘yh nblt br ywsp r’s
tymy ... ‘mrm w-Sm

Hoy 18  28ou. Z. al-Mabiy- nab. Aram. $lm ... rmnh °ntt-h brt

yat*7 ywsp br ‘rr

Hoy 21 2.—4.]h. Wadi hebr./aram. bryk w-mntr Smw’l bn

Haggag®®  Schrift hll
Hoy 3 307 u. Z. Dedan nab. Aram. yhy’ br Sm‘wn
Hoy 30 325-335u.Z. Dedan nab. Aram. bdy br tym’ ... slm
?)

Hoy 6 356/357 Hegra nab. Aram. ‘dywn br hny br smw’l
rys hgr’ ‘I mwyh t-h
brt ‘mrw br ‘dywn br
smw’l rys tym’

Hoy 4 3.—5. Jh. Hegra nab. Aram. y‘qwb br sm‘wn

Hoy 16  3.-5.]h. Hegra nab. Aram. Smwn br ‘dyw

Hoy 17  3.-5.]h. Dedan nab. Aram. Ihmw br yhwd’

Hoy 19 ? Dedan hebr./aram. byslw[m] br swsnh

Schrift
Hoy 20 ? Dedan hebr./aram. brkh I-twr br mnhm
Schrift w-rb yrmyh

296 Als Kurzform von ‘Azarya oder ’El‘azar erscheint ‘Azar in dieser Vokalisation in arabischen

Quellen.

297Im Wadi 1-Qura.

298st-Sinai.
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Tabelle 4.3: Jiidische Inschriften aus Arabien (Stidarabien ausgenommen)

Sigle Dat. Ort Sprache Text
Hoy ? Gubbah ~ hebr./aram. mbrk h-§m dwny
22+23 (bei H&’il)  Schrift
Hoy 24 7 Dedan arab., hebr./ n‘ym bn ’shq b-lh ytq
aram. Schrift
Hoy ? Dedan arab., hebr./ hd mh ktb ... hd mh
25+26 aram. Schrift
Hoy 27 7 Dedan arab., hebr./ sm‘yl bn sqd
aram. Schrift
Hoy 28  ? Dedan arab., hebr./ Ilm °b sSmw’[*99
aram. Schrift
Hoy 29 ? Dedan hebr./aram. brk ’lhym
Schrift
Hoy 31 ? Tayma nab. Aram./ ... hb[r’] ...
jud. Aram.
UJadh ? "Umm nab. Aram. $lm k’d/r br ’slm dy mn
4593°° Gu(_:layid ytrb

Die hier aufgelisteten Inschriften sind, wenn wir die Sprache tiberhaupt identi-
fizieren konnen, in der lokalen Sprache abgefafit.3** Auch wenn der jiidische Cha-
rakter nicht aller aufgefiihrten Belege eindeutig feststeht, ist doch davon auszuge-
hen, daf} sich die Juden in Arabien der geldufigen Idiome bedienten, also des naba-
tdischen Aramaiisch und arabischer Dialekte. Mit der eigenen Sprache der Juden,

die die arabischen Traditionen den Juden Arabiens zusprechen und al-yahudiya

*99F{r andere Lesungen siehe S. Hopkins 2009, S. 132.

3°°Robin 2015¢, S. 69.

301 Zur Frage, welche Sprache und Schrift sich Juden im vorislamischen Arabien bedienten, siehe
ebd., S. 68-82.
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nennen,’*> mag ein aramaisch-arabischer Soziolekt, aber keine selbstandige Spra-
che gemeint sein.>*> Dementsprechend wurden auch verschiedene lokale Schrift-
systeme verwendet. Eine Besonderheit jiidischer Inschriften ist die Verwendung
der hebraisch-aramiaischen Quadratschrift.3** Diese belegt eine Vertrautheit mit
der jiidischen Literatur, welche in diesem Schriftsystems verfait wurde.3°> Daf}
judische Literatur und deren Schrift in Arabien bekannt war, wissen wir auch aus
den arabischen Traditionen.?*® Schon die frithesten Belege monotheistischer In-
schriften aus Stidarabien3°? zeigen die Bekanntschaft mit jiidischer Literatur auch
im Stden der Arabischen Halbinsel.

Unter den als jiidisch bezeichneten Inschriften sind aus historischer Sicht Hoy 5
(203 u. Z.) und Hoy 6 (356/357 u. Z.) die wichtigsten. Aus ihnen kénnen wir schlie-
3en, dafl Personen mit typisch judischen Namen - Jesaja, Josef, Amram, Hananya/
Hanina und Samuel (’$yh, ywsp, ‘mrm, hny, Smw’l) — in Tayma (Hoy 5 und Hoy 6)
und Hegra (Hoy 6) zwischen dem dritten und vierten Jahrhundert u. Z. wenig-
stens zeitweise die fithrende Elite der beiden Oasen stellten.3°® Dies mag insofern
verwundern, da Rom zumindest bis Ende des dritten Jahrhunderts die Herrschaft
tiber das gesamte ehemalige nabatiische Konigreich beanspruchte, wozu Tayma
und Hegra gehorten.3* Nur etwa 70 Jahre nach dem zweiten groflen Aufstand3*
gegen Rom konnen nach Hoy 5 (203 u. Z.) und Hoy 6 Juden als primus civitatis, d.
h. rés tayma/hegra, fungieren, wenn auch nur an den Reichsgrenzen. Dies mag ein

Beleg dafiir sein, dal Rom sich schon Anfang des dritten Jahrhunderts militarisch

3250 wird z. B. ‘Abdallah b. “Atik, der eine jidische Mutter hatte, zu *Abt Rafi‘ nach Haybar
geschickt, »weil er yahudiya spricht« (wa-qad kanat ‘ummu ‘Abdi llahi b. ‘Atikin bi-Haybara
yahudiyatan <...> li-’anna-hii kana yartunu bi-l-yahidiyati), siehe al-Waqidi, Magazi, S. 391—
392. ratana wird als »ausldndisch, den Arabern unverstiandlich sprechen« definiert: ratana
al-‘agamiyyu yartunu ratnan: takallama bi-lugati-hi, »Der Nichtaraber spricht ratn: Er spricht
in seiner Sprache.« (Lisan al-‘Arab).

3%3Dje Problematik von »judischen« Sprachen diskutiert Ella Shohat am Beispiel des Judeo-
Arabischen: Shohat 2015, Shohat 2016.

3%4Sjehe zu einigen Beispielen S. Hopkins 2009.

3%5Die Quadratschrift wurde in der Spatantike ausschliefilich in jidischen Texten verwendet.

3°%Sjehe u. a. Lecker 1997.

3°7Gar Bayt al->’Aswal 1, siehe Abschnitt 4.1.5.4 auf Seite 53.

3°8a]-Najem und Macdonald 2009, S. 214, al-Talhi und ad-Daire 2005. Hoy 6 editiert in Altheim und
Altheim-Stiehl 1968, S. 305-309.

3%9Speidel 2009, S. 633-635 (=Speidel 2007) , Speidel 2016b, S. 163, Fiema und Villeneuve 2018,
S. 704, 710.

31°Zum Bar-Kochba-Aufstand und dessen Ergebnissen siehe zuletzt Mor 2016.
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aus Nordwestarabien zuriickzog®'' und an der Peripherie des Romischen Reiches
Juden exponierte Stellung innerhalb der sozialen und administrativen Ordnung
besetzten konnten. Der militdrische Riickzug Roms muf} aber nicht als Schwé-
che gedeutet werden. Vielmehr ist anzunehmen, daf} es den Romern im 2. Jahr-
hundert nach der Provinzialisierung des Nabatéerreiches gelungen war, ihre ara-
bische Stidgrenze und das Rote Meer durch Freundschaftsbiindisse (amicitia) zu

sichern.3'?

Dieser Befund wird durch die arabischen Traditionen bestétigt. Sie beschreiben,
daf} Juden in Yatrib, Tayma, Hegra (al-Higr), Haybar und Fadak die Elite stellten.
Ihnen gehorte ein Grof3teil des Landes und der Wasserrechte. Ihren Besitz kon-

trollierten sie von den ’atam (sg. ‘utum),’*? einer Art Wehr- und Wohnturm, aus.

4.3 Arabische Traditionen zum friithen Judentum

unter den Himyar

Neben diesen direkten archiologischen Belegen findet sich in der arabischen Lite-
ratur eine Vielzahl von Belegen zum Judentum im vorislamischen Arabien. Auch
in der arabischen Literatur wird beschrieben, dafi die Eliten in Yatrib, Haybar und
nahezu im ganzen Wadi I-Qura aus Juden bestand. Beredetes Beispiel ist, wie al-
Baladuri in seinen Futih al-Bilad die Vertreibung und Verteilung von Land und
Gut der Juden im Higaz zur Zeit von ‘Umar ibn al-Hattab beschreibt.3'4 In den ara-
bisch-islamischen Quellen wird dabei die Bedeutung von Yatrib hervorgehoben.
Dies mag der Bedeutung Yatrib/al-Madinas fiir das islamische Selbstverstdndnis

geschuldet sein. Die Zentrierung auf Yatrib setzt sich aufgrund der Quellenlage

31'Macdonald 2015, S. 33.

312Zur romischen Praxis der (amicitia) um das Rote Meer siehe Speidel 2016b, S. 157-174. Zum
rémischen Aufwand zur Sicherung des Handels im Roten Meer siehe Speidel 2016a, S. 292-
295.

313Als Singulare sind auflerdem noch °utm und “atama, als Plural der Haufigkeit noch “utim belegt.

314a]-Baladuri, Futith, S. 17-34, dt. Ubersetzung auch bei al-Baladuri 1917.
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auch in der Sekundarliteratur fort.3'> Archéologisch 143t sich der Vorrang Yatribs
nicht belegen, da keine zuverladssigen archéologischen und epigraphischen Daten
zur Verfiigung stehen.

Den arabischen Traditionen ist bewuf3t, daf3 es im vorislamischen Stidarabien
ein starkes Judentum gab. Daher wird auch die Frage nach dem Ursprung des Ju-
dentums in Siidarabien gestellt. Betrachtet man die Berichte der arabischen Tradi-
tion, so wird ersichtlich, dafy zwar Fakten und Namen abweichend von dem grund-
satzlich verlaBllicheren epigraphischen Material iiberliefert werden, die Erzéhlung
aber im Groben zutreffend ist. Zieht man den Umstand hinzu, daf} die Inschriften
in der islamischen Epoche schon nicht mehr entschliisselt werden konnten, so ist
daraus zu schlief3en, daf} die arabischen Autoren Informationen aus der miindli-
chen Uberlieferung bieten, die es allerdings freizulegen gilt. Im Folgenden soll der
Versuch unternommen werden, zwischen dem Legendenhaften an Informationen
zur Monotheistischen Wende zu gelangen, die das zuverladssigere epigraphische
und archédologische Material nicht bietet. Der Analyse wurden folgende Autoren

zugrunde gelegt:
a) Muhammad Ibn *Ishaq (85/704-150/767), in: as-Sira an-nabawiya; verwen-

dete Edition: Ibn Hisam, Sira 1, S. 12—18.

b) Wahb ibn Munabbih (34/654-5 — 110 0. 114/728 o. 732) in: Kitab at-Tigan;
verwendete Edition: Wahb b. Munabbih, Tigan, S. 294—297.

¢) ‘Ubayd (oder ‘Abid) b. Sarya al-Gurhumi3'® in: Ahbar Ubayd (oder ‘Abid);
verwendete Edition: Wahb b. Munabbih, Tigan, S. 447-450, 481—482

d) *Abu Ga‘far Muhammad b. Garir at-Tabari (224-5/839-310/923), in: Ta’rih

ar-rusul wa-I-muluk; verwendete Edition: at-Tabari, Ta’rih 1.2, S. 901-906.

e) Abta Ga‘far Muhammad b. Garir at-Tabari (224-5/839-310/923), in: Gami*

al-Bayan; verwendete Edition: at-Tabari, Bayan.

315Zur judischen Gemeinde Yatrib siche Mazuz 2014, Gil 2004, S. 1-38 (der gesamte Teil »In the
Arab Peninsula« hat zwei Kapitel »The Origin of the Jews of Yathrib« [1-18] und »The Con-
stitution of Medina« [19—38]), Lecker 1997, Gil 1984.

31%Franz Rosenthal (Rosenthal 1971, S. 937b) hilt ‘Ubayd (oder ‘Abid) b. Sarya al-Gurhumi fiir eine
ahistorische Person, die ab dem 3./9. Jh. als Gew#dhrsmann fiir Berichte zum vorislamischen
Arabien herangezogen wurde. Ansonsten wird ‘Ubayd (oder ‘Abid) b. Sarya al-Gurhumi sehr
frith angesetzt.
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f)

g)

h)

)

k)

Y

m)

n)

90

’Abti Ga‘far Muhammad Ibn Habib b. 'Umaya b. ‘Amr al-Hagimi al-Bag-
dadi (geb. 245/860), in: Kitab al-muhabbar; verwendete Edition: Ibn Habib,
Muhabbar, S. 367-368.

’Abt Muhammad al-Hasan b. ’Ahmad b. ’Ahmad b. Ya‘qub b. Yasuf b. Da-
wid b. Sulayman b. ‘Amr b. Munqid, bekannt als Ibn al-Ha’ik al-Hamdani
(um 280/893-334/945), in: al-Iklil; verwendete Edition: al-Hamdani, Iklil 8,

S. 71, 220—-221.

Naswan b. Sa‘id al-Himyari (gest. um 573/1178), in: Muluk Himyar wa-"aqyal
al-Yaman. Qasidat Naswan b. Naswan b. Sa‘id al-Himyari wa-Sarhuha al-
musamma hulasat as-sira al-gami‘a li-‘aga’ib *ahbar al-muluk at-tababi‘a;

verwendete Edition: Naswan, Hulasat, S. 145-146.

al-Ya‘qubi, Ta’rih al-Ya‘qubi; verwendet Edition: al-Yaq“ubi, Ta’rih, Bd. 1, S.
298.

as-Samhudi (844-911/1440-1506), Wafa’ al-wafa’ bi-’ahbar dar al-Mustafa;
verwendete Edition: as-Samhudi, Wafa’, Bd. 1, S. 291-342.

’Ahmad Ibn Yahya al-Baladuri (gest. um 279/892), Kitab futih al-buldan,;
verwendete Edition: al-Baladuri, Futuh, S. 15-35.

al-Hafiz ‘Imad ad-Din *Abu 1-Fida’ Isma‘il ibn ‘Umar Ibn Katir al-Quraysi
ad-Dimasqi, al-Bidaya wa-n-nihaya, verwendete Edition: Ibn Katir, Bidaya,

Bd. 3, S. 117-131.

‘Izz al-Din Ibn al-’Atir *Abu 1-Hasan “Ali b. *Abi 1-Karam Muhammad b.
Muhammad b. ‘Abd al-Karim b. ‘Abd al-Wahid as-Saybani (gest. 630/1233),
al-Kamil fi al-ta’rih, verwendete Edition: Ibn *Atir, Kamil, Bd. 1, S. 320-325.

Hamza al-Isfahani, Kitab ta’rih sinni muluk al-’ard wa-l->anbiya’ / Ham-
zae Ispahanensis annalium libri X, verwendete Edition: al-Isfahani, Ta’rih,

S. 129-131
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4.3.1 Synopse

Die Berichte weisen eine deutliche Abhangigkeit von einander auf. Der urspriing-
liche Bericht sollte von Wahb b. Munabbih stammen, welcher jedoch nur in einer
Rezension von Ibn Hisam vorliegt.3'7 Die Grundlage der folgenden Synopse bilden
daher Ibn His$ams und Wahbs Uberlieferung;:

Tubba®*® kehrt von einem Feldzug aus dem Osten3" nach Yatrib
zuriick, wo er einen Sohn zuriickgelassen hatte.3*° Als er feststellt,
daf} dieser meuchlerisch (gilatan) ermordet wurde, entschliefit sich

Tubba“ Yatrib aus Vergeltung zu zerstoren.3*!

Der Zorn Tubba‘s wachst, als ein Angehoriger der Bani n-Naggar
einen von Tubba‘s Leuten ermordet. Die in Yatrib ansassigen *Ansar
vereinigen sich daraufhin gegen Tubba‘.3** In der folgenden Ausein-
andersetzung nehmen die ’Ansar eine gegeniiber ihren Widersachern
sehr besondere Haltung ein: Einerseits wehren sie sich tagstiber tap-
fer gegen die Truppen der Himyar, andererseits erweisen sie ihren
Gegnern des Nachts untadlige Gastfreundschaft.3*3 Zwei jiidische Ge-
lehrte (habrani) aus den Bani Qurayza3** halten Tubba“ von der Zer-
storung Yatribs unter dem Hinweis ab, daf} in ihr der arabische Pro-

phet wohnen werde.?”> Wenn er Yatrib zerstort, droht ihm eine Got-

317Zur Text- und Editionsgeschichte siehe Rets6 2006.

318In a, b, ¢, d, e wird Tubba® mit *As‘ad *Abt Karib identifiziert, in f, S. 71-72 und 221, und g,
S. 145, wird dagegen ‘Amr b. Hassan b. ’As‘ad, d. h. dem Enkel *Abkaribs, zugeschrieben, die
judischen Gelehrten in den Jemen gebracht zu haben, wobei f, S. 146, dies zu *As‘ad ’Abu Karib
korrigiert.

319Vgl. Ry 509 und Fisher 2011, S. 254. In ¢ werden Persien (=‘Iraq, al-Kalbi, Kitab al-’Asnam, S. 7
[arab.], 35 [dt.]) und Syrien genannt, auflerdem Gamdan.

3°In a, b, ¢, d. In ¢ (S. 448) wird gesagt, dafl der Sohn Halid hief3. Tubba® habe in jedem Land eine
Garnison (rabita) zuriickgelassen.

3213 und b: auch zu entvélkern und ihre Dattelpalmen zu féllen.

322Unter der Fithrung von ‘Amr b. Talla aus den Bani n-Naggar, denn >Ahmar von den Bant ‘Adi
b. an-Naggar hatte einen von Tubba‘s Leuten in seinem Dattelhain umgebracht (a, b, d).

323Tubba‘: ’inna qawma-na la-kiramun, »wahrlich unser Volk ist groBherzig«. Soin a, b, d, g. In c,
e, f fehlt diese Episode.

324In a, b, d, g. Sie heiffen Kab und Asad (So in d und g) oder ‘Amr (So in c.). Lecker 1995 sieht
eher eine Verbindung zu den Bana Hadl.

3%5Soina, b, c, d.
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tesstrafe.3?® Die Rede und das Wissen der beiden tiberzeugen Tubba,
so daf} er davon absteht, Yatrib zu zerstoren.3?” Er nimmt die beiden

Gelehrten in seinen Trof3 auf.3®®

Tubba“ zieht nun mit seinen Leuten weiter Richtung Jemen.3* Et-
was vor Mekka versuchen ihn einige Hudayl zu iiberreden, ein Schatz-
haus zu pliindern.3*° Die beiden jiidischen Gelehrten®*' warnen, daf3
die Hudayl durch diese List Tubba“ zunichte machen wollen, da Gott
sich dieses Haus — die Ka‘ba — ausersehen hat. Tubba“ sollte sich da-
her wie die Mekkaner verhalten, den Umlauf (tawwaf) vollziehen,33
sich die Haare scheren?3? und sich der Ka‘ba gegeniiber demiitig ver-
halten.33¢ Die Juden konnen dies, obwohl es das Haus ihres Vaters

Abraham/Ibrahim ist, jedoch nicht tun, da um die Ka‘ba herum Gét-

32680 in a, b, d: fa-’inna-ka ’in *abayta ’illa ma turidu hila bayna-ka wa-bayna ma turidu wa-lam
ta’man mina I-‘uqubati »Wenn du dich weigerst (auf unseren Rat zu horen), so wird nur das,
was du anstrebst, zwischen dir und dem, was du anstrebst (Yatrib), stehen, und du wirst vor
der Strafe nicht sicher sein.«

327S0 in a, b, ¢. In ¢, S. 451-455, wird nichts von einem Ubertritt zum Judentum gesagt, aber in
¢, S. 481, wird dies zum Anlaf} seiner Ermordung. Auflerdem wird in c, S. 451, berichtet, dafl
die Juden nicht tiber Yatrib herrschten, sondern von >Aws und Hazrag nach Haybar verdrangt
wurden.

328Dje Aussagen fiir sich genommen sind nicht ausreichend prophetisch, um einen Ubertritt zum
Judentum zu motivieren. Die Situation ist daher so vorzustellen, dafy beide getrennt vonein-
ander Ubereinstimmendes sprechen, vgl. Geschichte von Siqq und Satih (z. B. in Ibn Hisam,
Sira 1, S. 9—12) oder die Bekehrung Nebukadnezars durch Daniel (Daniel 4). Doch auch dann
besteht das Problem, dafl die beiden Gelehrten freiwillig zu *As‘ad *Abu Karib kommen und
sich abgesprochen haben kénnten.

329Es wird noch einmal betont, daff Tubba“ und seine Leute Gotzendiener sind. In g, S. 146, wird
gesagt, die Himyar seien sabi’un, Sabier.

3°Soina,b, c,d, g. Inc, S. 452, wird Tubba® auch noch vorgeschlagen, den Stein aus der Ka‘ba
mit in den Jemen zu nehmen.

3'n ¢, S. 451,17 ff,, treten unvermittelt zwei judische Gelehrte (ragulani min “ahbari lI-yahudi) auf.
Dies sind nicht unbedingt die vorhergenannten Kab und ‘Amr. Die Geschichte wirkt hier aus
Versatzstiicken zusammengesetzt.

332Wofur er die Kleider wechseln oder sich entkleiden mufSte, vgl. Wellhausen 1897, S. 110. Dies
wird aber nicht berichtet.

333Henninger 1956, S. 349—368, sieht in der Haarschur einen vorislamischen Desakralisationsritus.
Siehe auch Henninger 1958, S. 792-793.

334In c auch ’aslama, >‘ahrama. Tubba‘ besucht dann auch alle Orte, die man in Mekka wiahrend des
Hagg aufsuchen soll.
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zen aufgestellt wurden und Blut - d. h. das Blut heidnischer Opfer -
dort vergossen wird.33> Fiir Tubba“ selbst scheinen diese Einschrén-

kungen nicht zu gelten.

Tubba“ folgt dem Rat der beiden jiidischen Gelehrten33* und 1463t
den Hudayliten zur Strafe Hande und Fifle abschneiden.?3? Er bleibt
daraufhin einige Tage3*® in Mekka, vollzieht die Riten und bewirtet
die Mekkaner.33® Wahrend seines Aufenthalts in Mekka hat er auf
dem Schlaflager die Vision, die Ka‘ba zu umhiillen. Zuerst hiillt er
sie lediglich mit Palmfasermatten ein. Nach weiteren Visionen ver-
bessert er das Material.3*° Ebenfalls 1463t er eine Tur mit Schlofl und
Schliisseln anbringen und unterstellt die Ka®ba der Obhut der Gur-
hum. IThnen wird anbefohlen, die Ka‘ba sauber zu halten und ihr kein

Blut oder etwas Totes nahekommen zu lassen.34!

Von Mekka zieht Tubba“ weiter Richtung Jemen, wobei er die bei-
den judischen Gelehrten mitnimmt.34* Als Tubba“ den Jemen betreten
will, stellen sich ihm die Himyar3*? entgegen. Sie bezichtigen ihn, von
ihrem Glauben abgefallen zu sein. Er dagegen besteht darauf, daf} sein

neuer Glaube besser sei, und fordert die Himyar auf, auch sie sollten

335In a, b, d.

33In ¢ erst nach dem er von schwerem Fieber geschlagen, erfolglos versucht, sich der Ka‘ba in
boser Absicht zu niahern.

337In a, b, d. In ¢ die Halse.

3%In b und c sind es sieben Tage, in a sechs, in d wird keine Dauer genannt.

339In ¢, S. 453,3 f., will er auch jetzt noch den Stein mitnehmen, wird aber von den jiidischen
Gelehrten darin gehindert.

34°In a und d zuerst hasaf, danach ma‘afir, und letztlich mula’ und wasa’il, letzteres bei Weil (A.-M.
Ibn Hisam und Ibn Ishaq 1864, S. 10: »jemenische gestreifte Leinwand«. In b wird zuerst hasaf
angebracht, was als Bastmatte aus Palmenfaser erklart wird, danach direkt mit mula’, *ardiya
und harir (Seide) fortgefahren. In ¢, S. 453, wird en passant gesagt, dafl er es mit al-mula’
al-mu‘sab umbhiillte.

34In a, b, d. In ¢ wird gesagt, daf} die Gurhum die in der Ka‘ba versteckten Reichtiimer zusam-
mengetragen haben.

34%In e, S. 367, wird die ganze Geschichte in Yatrib und Mekka nicht erzahlt, sondern nur kurz
gesagt, daf *As‘ad *Abu Karib die beiden jiidischen Gelehrten aus dem Higaz in den Jemen
bringt. In ¢, S. 481, und £, S. 71 und 220-221, wird gesagt, man hitte *As‘ad *Abu Karib bzw.
seinen Enkel ‘Amr b. Hassan b. As‘ad (in f) wegen der beiden jiidischen Gelehrten ermordet.

3$3Die Himyar treten in a, b, ¢, d erst hier als Gruppe auf. Vorher werden die Begleiter Tubba‘s als
’ashab, gund oder man ma‘ahu bezeichnet.
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sich zu dem neuen Glauben bekennen.’** Zur Entscheidung wird das
Urteil eines im Jemen bekannten Feuers eingeholt.?*> Die Himyar tre-
ten dem Feuer mit ihren Goétzen, die jidischen Gelehrten mit Biichern
entgegen. Die Himyar werden mit ihren Gotzen vom Feuer vernich-
tet, wiahrend die jidischen Gelehrten unbeschadet bleiben und nur
auf der Stirn schwitzen. Die Feuerprobe tiberzeugt die Himyar und

sie schlieffen sich dem Judentum an.34¢

Auf dem weiteren Zug gelangt Tubba® mit seinen Truppen und
den beiden judischen Gelehrten zu einem fiir die Himyar bedeuten-
den Tempel (bayt) in Ri’am.34” Die beiden jiidischen Gelehrten bitten
Tubba‘, ihnen freie Hand am Tempel zu lassen, was er ihnen gewahrt.
Die Beiden holen daraufhin einen schwarzen Hund aus dem Tempel

und schlachten diesen. Danach zerstéren sie den Tempel 348

344]n ¢, S. 481, missionieren die jidischen Gelehrten auf Geheify des Tubba“. Glaubenseinheit wird

hier bei den Himyar als zwingend dargestellt. Dagegen tritt Tubba“ nicht als absoluter Herr-
scher auf.

3%5]In ¢, S. 481, wird spezifiziert, dafl das Feuer in San‘a’ war, laut £, S. 221, war es in al-Hurqana

und laut g, S. 146, in Darawan, was nach Yaqut, Buldan, Bd. 3, S. 456, ein Ort und Tal bei San‘a’
ist. Bei Yaqut ist al-Hurqana nicht zu finden, an anderer Stelle wird aber berichtet, dafl dort
ein Tempel gewesen sei. Der Name, abgeleitet von der Wurzel h-r-q, »brennenc, ist sprechend.
Ein Gottesurteil ist laut Lanczkowski 1985, S. 101, im Romischen Recht unbekannt, doch bei
Iranern, Germanen und auch Griechen belegt. Besonders in der Verbindung mit Mithra war es
iblich, bei einem heiligen Feuer (atas) ein Urteil einzuholen, vgl. Boyce 1988a. Die Stellung des
Feuers wurde unter den Sasaniden noch stérker hervorgehoben und auch zu einem Endgericht
weiterentwickelt. Das hier geschilderte Feuer sollte als ein ataskada, »Feuerhaus«, vorgestellt
werden, siehe dazu Boyce 1988b. Vgl. auch die Probe der sich Adurbad 1 Mahrspandan unter-
zieht, Tafazzoli 1983. Zu Mithra und seiner Verbindung zur Sonne und Feuer, siehe Sick 2004,
Walsh 2018, S. 10-11,29.

34In c, S. 481-482, lassen sich die Himyar nicht iiberzeugen, sondern bringen Tubba‘ um. Dies

bereuen sie, als sie sein Verméchtnis, ihn stehend zu begraben, nicht erfiillen kénnen. Auch
sein Sohn Hassan hilt sich nicht an den Rat seines Vaters und verliert dadurch Thron und
Leben. Epigraphisch ist Hassan hsn nie als Alleinherrscher nachgewiesen.

347Erwihnt in a, b und d vor. In f wird der Tempel von Zuhayr b. Ganab al-Kalbi zerstért. Es liegt

nahe, den Tempel mit dem des Ta’lab Riyam zu identifizieren. Das Hamza ist eine Hyperkor-
rektur, wie siehe auch bei d-n’sm (z. B. NAM 2810) und di Nuwas vorliegt, siehe Nebes 2008,
S. 26, Fn. 82. Zum Tempel siehe unten S. 106. Zum Kult an Ta’lab Riyam siehe Nebes 2005,
S. 335-338, und W. W. Miiller 1997, vgl. auch W. W. Miiller 2002, S. 178, 184.

348Laut a ist das Blut des Hundes noch auf den Ruinen des Tempels zu sehen.
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Tubba® glaubte auch an Muhammad, was er durch folgende Verse
zum Ausdruck brachte:3* Ich bezeuge ’Ahmad, daf er
der Gesandte Gottes, des Schopfers des Lebensatem, 3%° ist.
Reichte meine Lebenszeit bis zu seiner Lebenszeit,

so ware ich ihm und dem Cousin3! ein Berater.3>?

Die positive Sicht auf seine Religiositat spiegelt sich auch in der
Meinung, daf} er unter die Frommen35? oder sogar Propheten3* zu

rechnen ist.

4.3.2 Analyse
4.3.2.1 Tubba“

4.3.2.1.1 ldentifikation Inden arabischen Traditionen wird vor allem von Tub-
ba“ gesprochen, was gemeinhin als Titel verstanden wird (pl. tababi‘a). Bedeutung
und Herkunft des Titels sind unbekannt. In den Inschriften erscheint er nicht. Es
sind lediglich Personen, deren Namen tb‘ beinhalten, belegt, zum Beispiel: kwkb
sd th< 355 tht35° und tbkrb bn wdd’l357 Der Tubba‘ der arabischen Traditionen
wird vor allem mit Tibban/Tubban35® *As‘ad >Abu Karib identifiziert.35* *As‘ad *A-

3In b, ¢, inf, S. 220, lebt *As‘ad *Abu Karib 351 Jahre und regiert 326. In d, S. 909, wird der Glaube
an Muhammad in einer Geschichte vom kahin Safi b. Kulayb as-Sadafi angedeutet.

35°Zu bariyu n-nasam vgl. hebr. boré ha-nesama. Vgl. auch das sab. br’ in Gar Bayt al-’Aswal 1.
Siehe dazu unten S. 141.

35'Gemeint ist ‘Ali b. >Abi Talib.

352 Sahidtu ‘ala ’Ahmada °annah / rasulun mina llahi bariyi n-nasam / fa-law madda ‘umri ’ila
‘umri-h / la-kuntu waziran la-hii wa-bni ‘amm.

353Siehe z. B. at-Tabari, Bayan, zu Sure 44:37.

354Naswan, Hulasat, S. 133,14-132.

355Ein Maqtawi, siehe Ag 5/Bura‘ 4 (spatsab.).

356Br-Yanbuq 22 (spitsab.).

357Eponymendatierung in CIH 314 + 954, Ir 10, Ja 653, Ja 735 + 754 (alle msab.).

358Zu einer epigraphischen Parellele zum Namen Tibban/Tubban, der >Aba Karib teilweise beige-
geben wird, siehe Robin 2016, S. 305.

359Teilweise auch mit Tubba“ b. Hassan (as-Samhuadi auf Ibn Qutaybas Ma‘arif, und auf Razin auf
as-Sarqi Karib b. Hassan b. *As‘ad al-Himyari).
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bt Karib wird als Sohn des Malkikaribs3**® und Enkel eines weiteren Tubba“*
dargestellt.3* In >Aba Karibs Genealogie folgen die meisten Uberlieferungen Ibn

’Ishaq. Dieser tiberliefert folgenden Nasab:

Tubban ’As‘ad (tubba‘al-ahir) b. Kulkikarib3® b. Zayd (tubba‘ al-awwal)
b. ‘Amr3% di1-’Ad‘ar b. >Abraha di I-Manar b. ar-Ra’i$ (ar-Rays) b. ‘A-
di3® b. Sayfib. Saba’ al->’Asgar b. Ka‘b Kahf az-Zulm b. Zayd b. Sahl b.
‘Amr b. Qays b. Mu‘awiya b. Gusam b. ‘Abd Sams b. W#’il b al-Gawt
b. Qatan b. ‘Arib b. Zuhayr b. ’Anas ("Ayman) b. al-Hamaysa“ b. al-
‘Arangag (Himyar) b. Saba’ al-> Akbar b. Ya‘rub b. Yaggub b. Qahtan.3%

Naswan al-Himyari hingegen bringt einen anderen Stammbaum:

’As‘ad al-Kamil (Tubba“ al-’Awsat) b. Malki Karib b. Tubba“ al->’Akbar
ar-Ra’id b. Tubba“ al-’Aqran b. Sammar Yur‘i$ b. *Ifriqgis b. ’Abraha di

I-Manar b. al-Harit ar-Ra’is.

In seiner Qasida al-Himyariyya sind alle Vorfahren ’As‘ad al-Kamils himyari-
sche Herrscher,3*” von denen neben *Abkarib *As‘ad auch noch Malikkarib und
Sammar Yur<i$ epigraphisch belegt sind. Sammar Yuris ist Sammar Yuhar<is b.
Yasir Yuhan‘im I und erscheint in sabdischen Inschriften um die Wende des 3./
4. Jahrhunderts als sabaischer Herrscher. Malkikarib kennen wir in seiner sabéi-
schen Form Malikkarib als Vater von ’Abkarib *As‘ad. Tubba® al->’Akbar ar-Ra’id

3¢°Bei Ibn Hisam, Sira 1, und folgend Ibn Katir, Bidaya, »Kulkikarib«.

3¢1Zayd oder ar-Ra’id (in Nagwan, Hulasat) genannt, der mit dem Beinamen tubba‘ al-’awwal ver-
sehen wird, in Ibn Habib, Muhabbar wird zwischen Malkikarib und Zayd noch einen Qays
eingefiigt.

392In Wahb b. Munabbih, Tigan mufl ein defekter Text vorgelegen haben oder er hat den Ibn Hisam
mif3verstanden, wenn in at-Tabari, Ta’rih 1.2, S. 292, steht, dafy Tibban *As‘ad *Abu Karib mit
ar-Ra’i$ b. “Adi b. Sayfi b. Saba’ al-’Asgar b. Ka‘b Kahf al-Zulm gleichzusetzen sei. al-Hamdani
folgt Wahb in al-Hamdani, Iklil 8, S. 220, in diesem Fehler.

363In at-Tabari, Ta’rih 1.2, Ibn *Atir, Kamil und Ibn Habib, Muhabbar.

3%4In Naswan, Hulasat, triagt er nur den Spitznamen ‘Abd.

3%5In Ibn Habib, Muhabbar: Qays.

36T Ibn Hisam, Sira 1: Ya$gub vor Ya‘rub.

367’Ifriqis ist laut in Naswan, Hulasat, der Bruder ‘Amr di 1-’Ad‘ars. Na§wan ergianzt die Genealogie
nach Malkikarib/Kulkikarib also um zwei Glieder.
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und Tubba“ al-’Aqran sind dementsprechend mit Ta’ran Yuhan‘im und Damar-ali
Yuhabbir zu identifizieren. Damarali Yuhabbir muf als Griinder dieser Dynastie
gelten. Die Herrscher dieser Dynastie sind die tababi‘a.3%®

’Abu Karib wird in den arabischen Traditionen demnach als aus einem alten
Herrschergeschlecht stammend dargestellt. Aus seinen Vorfahren sticht er in die-
sen Berichten durch seine weiten Eroberungsziige heraus, die er teils selbst un-
ternahm (bis nach al-Hira), oder bei denen er sich durch seinen Sohn Hassan und
Neffen Samir da 1-Ganah vertreten lief3.3*> Das heroische Bild, daf3 von ihm ge-

zeichnet wird, driickt sich in dem Beinamen al-Kamil aus:

Weder vor noch nach *As‘ad gab es einen Konig wie ihn. Man nann-
te ihn al-Kamil, wegen seiner Vollkommenbheit (li-kamali-hi) in den

Dingen des Dies- und Jenseits.37°

4.3.2.1.2 Koran Tubba‘erscheint in gawm tubba’, »das Volk Tubba‘s«, auch im
Koran, genauer in Sure 44:37 und 50:14.

In 44:37 werden die Unglaubigen erst am Beispiel des Pharao davor gewarnt,
was ihnen droht, wenn sie ihrem Gesandten keinen Glauben schenken (Vers 17-
33). Dann werden die Zeitgenossen Muhammads und ihr Unwille, an die Aufer-
stehung zu glauben, angesprochen (34-42). Rhetorisch wird gefragt, ob die Vater

der Zweifler besser seien oder die Himyar:

‘a-hum hayrun ’‘am gawmu tubba‘in
Seid ihr besser oder das Volk des Tubba‘s?

Auch im zweiten Beleg 50:14 erscheinen die Himyar im Zusammenhang mit dem
jenseitigen Leben und der Auferstehung (Verse 1-18). Die gawm tubba“ ist eine
der Gruppen, die nicht an die zu ihnen gesandten Warner und die Auferstehung

glauben wollten.

3%Tbn Habib identifiziert in seiner Aufzihlung der himyarischen Herrscher einen Zayd b. Hamal
als den Tubba‘, der im Koran genannt wird. Dessen zweiter Nachfolger ist ein Baran Yu-
han‘im.Ibn Habib, Muhabbar, S. 364—-367. Ibn Habibs Abfolge der frithen Kénig ist allerdings
nicht stichhaltig. Siehe dazu auch Robin 2014a, S. 6-7, und unten S. 100.

3%Die gazawat sollen bis nach Indien und China gefiihrt haben. Dahinter kann sich aber der
Zugang zu fernéstlichen Produkten iiber den Seehandel verbergen, welcher zu einem guten
Teil iiber Héfen in Stidarabien und am Horn von Afrika abgewickelt wurde.

37°Naswan, Hulasat, S. 133,13—14.
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Allerdings muf} streng zwischen Tubba“ und seinem Volk getrennt werden. Man
darf nicht davon ausgehen, dafy Tubba“ selbst als ein Unglaubiger dargestellt wird.
Vielmehr ist gawm tubba‘parallel zu gawm nuh zu lesen.

In at-Tabaris Gami‘al-Bayan3”* wird mit einem Isnad der auf ‘Abdallah b. Salam,
einem jlidischen Konvertiten zum Islam, zuriickgeht, eine etwas abweichende Ge-
schichte erzahlt. Zusammengefaflt lautet sie: »Tubba“‘ suchte sich auf seinen wei-
ten und erfolgreichen Gazawat die besten Gefolgsleute aus. Diesen wollte er gern
gleich sein und konvertierte zu deren Religion. Die Himyar halten sich aber zu
gut fir diese Religion. So wird das Feuerordal angerufen.«

Entsprechend dieser Ansicht finden sich unter anderem folgende Einschatzung:

« Wenn er schrieb, dann schrieb er: »Im Namen dessen, der genannt wird,
Festland und Meer, Wolken und Wind beherrscht«.37*

« Er war ein rechtschaffener Mann, Gott hat sein Volk getadelt, aber ihn

nicht.373
« Schmiht Tubba‘ nicht, denn er war ein rechtschaffener Mann.374
« Verflucht Tubba“ nicht, denn er ist zum Islam tibergetreten.37>

« Er war unter den Arabern wie die Nase zwischen den Augen, und sie hatten

doch siebzig Konige.37°

Die koranische Darstellung der gawm tubba“ deckt sich mit den Berichten iiber
den Widerstand der Himyar gegen die neue Religion. Die koranischen Belege kon-

nen durchaus die Quelle fiir diese Berichte sein.

4.3.2.1.3 Weg zur Macht Die Hulasa zu Naswans Qasida informiert uns au-
Berdem dariiber, dafl *As‘ad *Abt Karibs Weg zur Herrschaft kein direkter war.

Sein Vater Malkikarib konnte sich nicht voll bei den Himyar durchsetzen und

37 at-Tabari, Bayan, zu Sure 50:14.

372at-Tabarl, Bayan, zu 44:37, auf Qatada. Vgl. sab. mr/b<l smyn w-rdn.
373at-Tabarl, Bayan, zu 44:37, auf Ka‘b.

374at-Tabari, Bayan, zu 44:37, auf ‘A’isa.

375at-Tabari, Bayan, zu 50:14, auf Sahl b. Sa‘d as-Sa‘idi auf Muhammad.
37%at-Tabari, Bayan, zu 50:14, auf ‘Abdallah b. ‘Amr b. al-‘As.
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muflte daher auf Feldzlige verzichten. Vielmehr suchte er im nérdlichen Hoch-
land bei den Bakil und Hamdan?77 um Unterstiitzung und hielt sich mehr in Na‘it,
Dahr, Madar, wohl auch Riyam und besonders Hamir auf statt in Zafar.3’® Laut

den arabischen Traditionen stammte Malkikaribs Mutter aus den Hasid.37

Beim Tod seines Vaters Malkikarib soll *As‘ad *Abu Karib noch sehr jung ge-
wesen sein. So griff Bakir, der gayl von Na‘it und Berater Malkikaribs, nach der
Macht. *As‘ad *Abiti Karib flieht daher von Hamir, seinem Geburtsort3® und der

weit im Norden gelegenen Heimat seiner Mutter,3*!

nach Zafar, wo es ihm ge-
lingt, unter den Himyar geniigend Verbiindete zu finden, um nach der Macht zu

greifen.

4.3.2.1.4 Feldziige ’As‘ad’AbuKarib war laut den arabischen Geschichtsschrei-
bern militarisch sehr aktiv. Auf seinen Ziigen soll er weit nach Norden vorge-
drungen sein.3*? Beachtenswert fiir die Geschichte Arabiens ist, dafl er zusammen
mit Verbiindeten gegen die Ma‘add, Kinana, Nizar, Taqif und in die Yamama zog.
Zu seinen Verbiindeten zihlen *Azd (Sani’a und ‘Uman), Quda‘a, Kinda, Madhig,

Hamdan sowie die Sa‘d und Bant Mazin.

377Zur Beschreibung von Hamdan und Bakil siehe auch Robin 1978 und zur islamischen Zeit Wil-
son 1981. Zur Bedeutung der Region um Na‘it und Hamir im sabéisch-himyarischen Konflikt
siehe auch M. A. al-Hajj 202o0.

378Siehe auch Naswan, Hulasat, S. 118.

37al-Hamdani, Iklil 10, S. 46: fa-’awlada l-mugalidu muta‘an wa-naqarisa (tazawwaga bi-ha
tubba‘u I-’akbar [= Ta’ran Yuhan‘im] fa-’awlada-ha malkikariba bna tubba‘a). »Da zeugte al-
Mugalid den Muta‘ und die Naqaris, wobei Tubba®, der Altere, diese heirate und er mit ihr den
Malkikarib zeugte.«

3807y Hamir siehe auch al-Hamdani, Iklil 2, S. 5657, al-Hamdani, Iklil 8, S. 93, al-Hamdani, Iklil
10, S. 113, und al-Hamdani, Sifa, S. 112.

381 Laut al-Hamdani, Ikl 2, S. 56-57, ist die Mutter *Abkaribs »von den Fayis b. Sihab b. Malik b.
Mu‘awiya b. Daman b. Bakil b. Gasm b. Gubran b. Nawf b. Hamdan«.

382Dje Berichte sind gewdhnlich iibertrieben. So soll >Abii Karib bis ins Land der Winterdunkelheit
vorgedrungen sein.
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4.3.2.1.5 Tod und Nachfolge An einigen Stellen, so in den ’Ahbar Ubayd,3*3
wird berichtet, dafl Tubba® von den Himyar aufgrund seiner religiésen Neuerung
umgebracht wurde. Nach islamischer Auffassung ist dies aber nicht mit seiner
Funktion als Prophet vereinbar. So wird teilweise von seinem Sohn Hassan be-
richtet, dafl er eines gewaltsamen Todes starb.3%4

Die arabischen Quellen bis auf Ibn Hisams Sira berichten, dafl *As‘ad *Abu Ka-
ribs Sohn Hassan ihm auf dem Thron folgte. Dieser wurde jedoch von seinem Bru-
der ‘Amr3*> umgebracht, worauf dieser die Macht iibernahm. In der Sira regiert
Rabi‘a b. Nasr, der Urvater der Lahmiden/Nasriden, zwischen *As‘ad *Abu Karib
und Hassan. Dieser Einschub stellt nicht die Verhaltnisse im Jemen dar, sondern

vielmehr in Nord- bzw. Zentralarabien.

4.3.2.1.6 Die tababi‘a Lautder Hulasatist ‘Amrb.’AbiKarib der letzte Tubba‘,3%
wihrend °Abu Karib der »mittlere« Tubba“ (al-’awsat) genannt wird. Dies geht mit
den epigraphischen Belegen einher, nach denen die S6hne *Abkaribs nach dessen
Tod die Macht ergreifen, erst Ha$éan Yuha’min und danach Surahbi’il Ya‘fur. Letz-
terer ist mit ‘Amr gleich zu setzen.3*” Als tubba‘ al-’akbar wird ar-Ra@’id, der Va-
ter Malkikaribs, bezeichnet, wihrend ar-Ra’ids Vater tubba‘ al-’aqran3*® genannt
wird und als falschlicherweise als Sohn von Sammar Yu(ha)r‘i§ gilt.3® Demnach
sind tubba‘ al-’akbar und tubba“ al-’agran mit Ta’ran Yuhan‘im und Damar‘ali Yu-
habirr zu identifizieren. Die tababi‘a sind also mit dem Herrschergeschlecht des
Damar‘ali Yuhabbir zu identifizieren.

Unter den tababi‘a ist fiir die arabische Tradition >Aba Karib mit Abstand die
wichtigste Gestalt. Wir konnen daraus schlieffen, daf er die pragende Figur dieser

bestindigsten himyarischen Dynastie war.

383°Ahbar ‘Ubayd, S. 481, vgl. al-Hamdani, Iklil 8, S. 75, Naswan, Hulasat, S. 138 [auf ‘Ubayd b.
Saryal].

384In Naswan, Hulasat, S. 145,13-146,3, wird alles auf seinen Enkel bezogen, jedoch in Naswan,
Hulasat, S. 146,3—4 widerrufen und auf >’Abu Karib bezogen.

385Nur in al-Hamdani, Iklil 8, S. 71, ist es Ma“dkarib.

386Naswan, Hulasat, S. 145,13.

387 Andere Quellen nennen *Abiui Karib als den letzen Tubba“.

388 aqran ist hier als Steigerung *akbar als »uriltester« zu verstehen. Es leitet sich von garn, qurin,

»Zeitalter« ab.

389Naswan, Hulasat, S. 117-118. Sammar ist der Sohn von Yasir Yuhan‘im I. Thm folgt keiner seiner
Sohne auf den Thron.
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4.3.3 Deutung
4.3.3.1 Die zwei jiidischen Gelehrten aus Yatrib

Daf} ein Konig zum jiidischen Glauben bekehrt wird, ist ein Topos, den wir aus
Josephus® Bericht von der Konversion des adiabenischen Konigshauses kennen.3%°
Die K6nigin Helena und ihr Sohn Izates finden durch zwei voneinander unabhéan-
gig agierende jidische Handler Zugang zum Judentum. Izates wird spéter durch
einen weiteren, zwar als besonders gesetzeskundig charakterisierten aber nicht
als Gelehrten gekennzeichneten Juden zur vollen Konversion bewegt. In den ara-
bischen Berichten zur Konversion Tubba‘s ist dagegen von habranij** zwei jidi-
schen Gelehrten, die Rede, weil jidische Schriftgelehrte anders als im ersten Jahr-
hundert im siebenten Jahrhundert im jidischen Gemeindeleben eine zunehmend
wichtigere Rolle einnahmen. Aus Sicht der arabischen Autoren waren Schriftge-
lehrte die Autoritdten, welche einen Konig dazu bringen konnten, eine neue Re-
ligion anzunehmen.

Im athiopischen Martyrium des Azqir werden Rabbinen (“ahadu ’em rabbanat)
genannt,3*> im Brief Simeons von Bet Arsam wird spezifiziert kahne de-yudaya de-
men tibriya, »Priester der Juden aus Tiberias«.33 Der Topos des gesetzeskundigen
aus Galilda, dessen Zentrum Tiberias ist, begegnet uns auch in bei Josephus.3%*
Daf} es sich um zwei jiidische Gelehrte handelt, ist eine Ubernahme aus der Ge-
schichte von den beiden Wahrsagern Satih und Siqq.*> In dieser Geschichte stirkt
die Dopplung den Wahrheitsanspruch ihrer Weissagung. Genau wie vor einem
Richter zwei Zeugen von Noéten sind, 143t sich ein Konig nur von zwei Wahr-

sagern Uberzeugen. Die Weissagung der beiden Wahrsager erinnert an Daniels

39° Antiquitates 20,2,1—4, 3. Vor allem Frauen scheinen nach Josephus Interesse am Judentum zu
zeigen. Dies entspricht den Zustdnden im Romischen Reich. Die Geschichte spielt zwischen
20—40 u. Z. Es werden der charakensiche Konig Abinergaos I (um 15 u. Z.), Partherkonig Ar-
tabanos II. (10-39) und etwas anachronistisch der rom. Kaiser Claudius (41-54; zu erwarten
wire Tiberius 14—37 und Caligula 37-41) genannt. Josephus® Bericht verwendet Topoi aus der
Josefsgeschichte.

39'Qder auch hibrani zu vokalisieren. habr, wird auch im Koran verwendet. Der Plural °ahbar
erscheint dort viermal: 5:44, 63; 9:31, 34.

392Conti Rossini 1910, S. 734,105-106. Siehe dazu Rubin 2015.

393Shahid 1971, S. V.

3% Antiqitates 20,2,4.

3%In a, b, d, aber auch in Ibn Katir, Bidaya, Bd. 3, S. 117-120.
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Wissen und Deutung von Nebukadnezars Traum, in deren Folge Nebukadnezar
die Grofle des jiidischen Gottes anerkennt.3® Daf} Satih und Siqq und die beiden
judischen Gelehrten parallel angelegt sind, zeigt sich daran, dafy beide als umfas-
send wissend, bzw. die wissendsten ihrer Zeit charakterisiert werden. Die Her-
kunft der beiden jidischen Gelehrten aus Yatrib mag auch einem Topos wurzeln.
Die jidische Gemeinde von Yatrib ist gut belegt und wird auch sonst in arabischen
Quellen oft erwahnt.397

Das Detail, dafi es laut den arabischen Traditionen zwei jiidische Gelehrte aus
Yatrib waren, die einen himyarischen Konig vom Judentum iiberzeugten, ist ins-

gesamt wenig glaubwiirdig.

4.3.3.2 Warnungen der beiden jiidischen Gelehrten

Die Warnungen sowohl vor der Zerstérung Yatribs als auch vor der Plinderung
Mekkas muf} als Teil der praeparatio-Coranica-Literatur verstanden werden. Aus
islamischer Sicht waren die Juden durch ihre Literatur iiber das Kommen des Pro-
pheten Muhammad informiert. Angeblich wird dieses Wissen jedoch bei Muham-
mads Erscheinen geleugnet und die Schriften werden entstellt — der Vorwurf des
tahrif. Die Warnungen, die den beiden jidischen Gelehrten in den Mund gelegt
werden, speisen sich aus diesem Topos. Der Ratschlag, in Mekka die Hagg-Rituale
zu vollziehen, stellt dariiber hinaus eine Verbindung von Abraham mit Mekka
her.3®® Der Glauben Tubba‘s an Muhammad findet seinen Ausdruck in den Ver-
sen Sahadtu ‘ala ‘ahmada anna-hi rasilun min allahi3®® Dafl Tubba® diese Verse
zugeordnet werden, erklart sich im Bestreben der qahtanischen Arber, die Hi-
myar als ein frommes Volk darzustellen, aus deren Mitte der Prophet zwar nicht
hervorging, die ihn aber noch vor den Quray$ erkannt haben. Die Kenntnis vom
Kommen des letzten Propheten erhielten sie von Juden, die zur Abfassungszeit
Gemeinden in Siidarabien hatten, oder von Wahrsagern wie Siqq und Satth. Diese
Schilderungen erinnern an biblische Quellen, z. B. Daniel, und sind nicht glaub-

wiirdig.

39%Daniel 2.

397Zur Herkunft der Juden in Yatrib, siehe as-Samhuadi, Wafa’, S. 291,9-301,11, und al-Baladuri,
Futih, S. 15,11-18. Vgl. Gil 1984 und Mazuz 2014.

398Siehe auch Neuwirth 2010, S. 637-641.

399Zum unbesehenen Glauben, vgl. die Geschichte vom unglaubigen Thomas, Joh 20,24-29.
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4.3.3.3 Hudayl und Gurhum

Den Gurhum wird eine Abkunft von Qahtan zugeschrieben. Sie gelten daher als
Siidaraber. In vorislamischer Zeit konnten die Gurhum die Ka‘ba kontrollieren.
Diese Herrschaft wird zusatzlich dadurch legitimiert, daf *Isma‘il von der Gur-
humitin Ra‘la bint Midad b. ‘Amr zwdlf (!) Sohne geboren wurden, darunter der
Erstgeborene Nabit, der nach *Isma‘il iiber die Ka‘ba wachte.**° Die Familie Ra‘la
bint Midads war nach dieser Erzahlung in der Nachfolge Herr iiber die Ka‘ba,***
bis sie von Huza‘a vertrieben wurde.*> Die Verbindung mit den Gurhum ist eine
Referenz, die ein altes Vorrecht der Jemeniten betont.4%3

Die Hudayl haben in der arabischen Literatur einen schlechten Leumund. Sie
waren keine eifrigen Anhanger Muhammads, sondern hielten es mit dessen Wi-
dersachern aus den Qurays.*** Sie sind auch fiir Uberfalle auf Pilgerkarawanen
bekannt.>> Sie hatten demnach keinen direkten Zugriff auf die Einnahmen, die
an der Ka‘ba erzielt wurden. Vor diesem Hintergrund ist es konsequent, daf} je-
menitische Autoren ihnen Verrat und List gegen einen an Muhammad glaubenden
Konig unterstellen.

Insgesamt zeigen sowohl Betonung der Privilegien der Gurhum als auch die ne-
gative Darstellung der Hudayl eher die Einstellung der Autoren gegeniiber diesen

Stammen als historische Fakten.

4.3.3.4 Die Riten in Mekka

Der Rat der beiden Gelehrten den Tawwaf zu vollziehen, zu schlachten und sich
die Haare zu scheren, ist letztlich nicht innovativ. Tubba“ soll sich bei der Ka‘ba
ausdriicklich so Verhalten wie die Mekkaner selbst. Auch anderenorts erfahren

wir aus arabischen Quellen, dafl die mekkanischen Riten vorislamisch sind. Durch

4°°Thn Hisam, Sira 1, S. 4. Diese Konstruktion verbindet die beiden Griindungslegenden der Ka‘ba.
Nach der einen hat *Ibrahim sie gegriindet, nach der anderen die Gurhum.

4°1Tbn Hisam, Sira 1, S. 71-73.

4°2Tbn Hisam, Sira 1, S. 73-75. Die den Huza‘a werden wiederum auch als jemenitische Auswan-
derer dargestellt.

493Watt 1965, 603b.

4°4Rentz 1971, 540b: »During the struggle between the Prophet and Kuraysh, most of the members
of Hudhayl, with Lihyan in the forefront, sided with their kinsmen of Mecca.«

4%ebd., 541b: »but in general the tribe had a bad name for harassing pilgrims«.
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den Rat der Juden und ihre Aussage, dafy Abraham/’Ibrahim die Ka‘ba gebaut hat,
werden die paganen Riten monotheiisiert und letztlich ihre Integration in den
islamischen Ritus legitimiert.

Die Aussagen der arabischen Traditionen tiber den Aufenthalt Tubba‘s in Mek-

ka und den Vollzug (proto-)islamischer Riten sind im Detail nicht glaubwiirdig.

4.3.3.5 Der Traum die Ka‘ba zu bedecken

Uber Tubba‘s Vision wird die vorislamische Praxis,*°¢ die Ka‘ba zu bedecken, wie-
derum projemenitisch gedeutet werden. Die Berichte erklaren auch, warum man
jemenitische Stoffe*”’ verwendet, eine Praxis die zumindest unter Autoren des
zweiten Jahrhundert der Higra allgemein bekannt war. Aulerdem wird dem Brauch
seine pagane Herkunft genommen. Daf} die Gurhum etwas anachronistisch mit
der Instandhaltung der kiswa beauftragt werden, ist der projemenitischen Ten-

denz der Autoren geschuldet.4

4.3.3.6 Widerstand der Himyar gegen Tubba‘s Judentum

Alle Quellen berichten, dafy sich die Himyar dem Judentum Tubba‘s widersetz-
ten. Sein Heer hatte nach diesen Berichten weniger Probleme mit dem Uber-
tritt zum Judentum. Erst die Himyar hindern ihren Herrscher am Betreten seines
Herrschaftsbereiches. Dies hat eine Parallele bei Josephus:** Als Izates’ Unter-
tanen entdecken, daf} er Jude geworden ist, schmieden die Fiirsten (megistanes)
einen letztlich erfolglosen Komplott gegen ihn. Der weitere Verlauf von Izates’
Geschichte ist aber von unserer so verschieden, daf3 wir nicht von einer Ver-
wandtschaft ausgehen konnen. Vielmehr ist es moglich, dafl die Berichte iiber
den Widerstand der Himyar gegen das Juden einen historischen Kern besitzen.
Himyarische Herrscher konnten nicht mit absolutistischer Machtfiille regieren,

sondern muflten dem Willen der Stimme Rechnung tragen. Weiterhin legitimier-

4°6Mortel 1988.

4°7Djese sind fiir ihre hohe Qualitit bekannt. Uber den Indienhandel hatten der Jemen schon in
der Antike Zugang zu erstklassigen Stoffen vor allem aus Indien, vgl. Casson 1989.

al-’Azraqi, ’Ahbar, S. 205-208, hingegen beschreibt die Versuche von drei der Tababi‘a die Ka‘ba
zu zerstoren und legt den Zug von Tubba“ IIL. (ein Name wird nicht genannt) an den Beginn
der Herrschaftszeit der Qurays.

49Josephus, Antiquitates, 20,4.

408

104
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te sich der Herrscher auch iiber Religion. Allerdings gibt es archaologisch oder
epigraphisch keine Hinweise auf einen Widerstand der Himyar gegen den Mono-
theismus bzw. auf entsprechende Reaktionen der Herrscher. Die Berichte mégen
auch in den koranischen Berichten tiber den Unglauben der gawm tubba“bzw. in

den Schilderungen tiber den Widerstand der Qurays gegen Muhammad griinden.

4.3.3.7 Das Feuer

Ein Gottesgericht mittels Feuer kennen wir aus vielen Kulturen. Eine besondere
Rolle spielte die Feuerprobe im iranischen Mithraskult. Unbeschadetes Durch-
schreiten eines heiligen Feuers bewies dabei die Unschuld eines des Liigens oder
Vertragsbruchs Bezichtigten.#'° Ein anderes Beispiel ist die Probe, der sich Adur-
bad 1 Mahrspandan unterzogen habe soll.4*

Die Beschreibungen der Feuerprobe Tubba‘s scheinen ein Ordal an einem zoro-
astrischen Feuertempel bzw. -haus zu beschreiben.*** Daf} die Sasaniden in Siid-
arabien Feueraltare unterhielten, ist nicht bekannt.4*3 Wir konnen annehmen, daf3
die Sasaniden im dritten Jahrhundert in as-Sihr einen Vorposten hatten, und im
vierten Jahrhundert diplomatische Beziehungen zu den Himyar unterhielten. Daf}
im vierten Jahrhundert ein zoroastrischer Feueraltar im nordlichen Hochland des
Jemens geloscht wurden sein soll, ist auszuschlieffen. Es handelt sich bei dem Be-
richt um eine Projektion iranischer Gebrauche und der bekannten sasandischen
Kontrolle tiber den Jemen unmittelbar vor der Ausbreitung des Islam auf den Je-

men des vierten Jahrhunderts.

4.3.3.8 Der Ubertritt der Himyar zum Judentum

Nach der Feuerprobe treten die Himyar zum Judentum tiber. Aus Inschriften wis-
sen wir, daf} der Ubergang zum Monotheismus sehr schnell und umfassend von

statten gegangen sein muf}. Wir finden nach dem Ende des vierten Jahrhunderts

41°Boyce 1988a.

4" Tafazzoli 1983.

42Der Bericht von der Feuerprobe Tubba‘s hat auch eine literarische Parallele in Daniel 3.

43Es widerspriache auch der Unterscheidung in »Iran und Nichtiran« (éran ud anéran) und der
damit verbunden Unterschiede hinsichtlich ritueller Reinheit.
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keine Inschriften mehr, in denen die alten Gétter angerufen werden. Die arabi-
schen Berichte iiber die Konversion der Himyar bestatigen die archéologischen

und epigraphischen Belege.

4.3.3.9 Der Tempel Ri’'am

Ri’am mit Hamza ist uns aus dem epigraphischen Material nicht bekannt. Sehr
gut belegt ist dagegen der Gott Ta’lab Riyam mit seinem zentralen Heiligtum
Tur‘at auf dem Gabal Riyam nérdlich von San‘a’. Bekannt ist Ta’lab Riyam vor
allem aus den zahlreichen Widmungsinschriften. Verbunden ist er insbesondere
mit den Sum‘ay und Hamdan. Mit dem Kult an Ta’lab waren auch Schlachtop-
fer verbunden, laut RES 4176 im nicht unerheblichen Mafle. Dies pafit zur Be-
schreibung der Ruinen des Tempels, an denen noch Blut zu sehen sein soll. Auf-
fallig ist, daf3 der Tempel in der monotheistischen Wende verwiistet worden sein
soll. Wenn wir beachten, dafl die meisten epigraphischen Belege fiir Ta’lab Riyam
durch Widmungen von ‘Alhan Nahfan und seinem Sohn Sa‘irum Awtar kennen,
welche enge Verbiindete Aksums waren, finden wir méglicherweise im Bericht
von der Zerstorung des Tempels durch die jidischen Gelehrten eine Reminiszenz
zum anti-aksumitischen Hintergrund der Konversion zum Monotheismus bzw.
Judentum. Ansonsten sind in Siidarabien Zerstérungen von Tempeln archéolo-
gisch oder epigraphisch nicht belegt. Der Berichte bieten beziiglich dessen daher

keine historischen Fakten.

4.3.4 Fazit

Zusammenfassend ist festzuhalten, daf} ein Abgleich mit den Inschriften ergibt,
daf} die literarischen Quellen auf arabisch durchaus authentische Informationen
enthalten. Diese Informationen konnen nicht auf einem Studium der Inschriften
fufien, da diese entweder nicht bekannt waren oder nicht gelesen werden konn-
ten. Es steht daher zu vermuten, daf} die arabische Literatur sich auf miindliche
Traditionen beruft, die in der konservativen Erinnerungslandschaft Stidarabiens
durchaus authentisches Material iber Jahrhunderte hinweg tradieren kann.

Fiir das Ziel, den Prozef} des Religionswechsels zu betrachten, konnen folgende

Informationen aus der arabischen Literatur festgehalten werden:
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. DasReich der Himyar befand sich vor ’Abkaribs Herrschaft in einer inneren
Krise (siehe Weg zur Macht).

. ’Abkarib *As‘ad setzte eine Kultreform durch (Konversion in Yatrib. Remi-

niszenzen im Feuerordal, in der Zerstérung des Riyam-Tempels).

. Das Judentum gelangt iiber Fremde im Beraterstab, der Leibwache o. 4. an
den Hof der Himyar (die habrani).

. Unter den Himyar gab es auch Widerstand gegen den Religionswechsel
(Feuerordal und angeblicher Mord an *Abkarib).

. ’Abkarib war ein starker Herrscher, der den Widerstand gegen die Kult-
reform brechen konnte (alte Kultorte lieff man verfallen, Reminiszenzen in

der Zerstorung des Riyam-Tempels).

. Der designierte Nachfolger *’Abkaribs kam nicht an die Macht (Hassan wird

von ‘Amr umgebracht).
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5 Zu Namenskunde und Lexikon

der siidarabischen Quellen

Im folgenden Kapitel sollen Onomastikon und Lexik der stidarabischen Quellen
darauf hin gepriift werden, ob Riickschliisse auf Kontakte zwischen jiidischen Ge-

meinden und Siidarabien gezogen werden kénnen.

5.1 Namenskunde der siidarabischen Quellen

In den Inschriften der monotheistischen Zeit fallt auf, daf sich das Onomastikon
nicht signifikant dndert. Fremde Namen - sei es mit griechischem, lateinischen,
aramaischen, hebraischen oder persischem Hintergrund - sind bis auf wenige
Ausnahmen nicht belegt. Ein explizit monotheistisches oder jiidisches Onomasti-

kon kann in der monotheistischen Periode nicht nachgewiesen werden.

Einige wenige Ausnahmen in den sabiischen Inschriften sind die Personenna-
men Josef (sab. ysf/ywsf/ywsf, aram. ywsh), Jehuda (sab. yhwd’/ywdh, hebr. yhwdh),
Haninah, Lea (I’h),> sowie die beiden Gentilnamen Israel (sab. ysr’l) und Judah/
Jahad (sab. yhd/hd, pl. ’yhd) sowie die beiden Toponymen Juda (sab. ydh) und

Zuri’el (sab. swry’l). Hinzuzufiigen sind noch Menahem (gr. Manaé) und Kosmas

'Zuletzt betont dies Stein in Stein 2017, S. 96—97 mit Verweis auf Gajda 2009, S. 226-229, und
Robin 2004, S. 882-890. Zu mit -’l, -’In, -’lh und -’lhn zusammengesetzten Namen siehe Ab-
schnitt 5.2.2 auf Seite 124.

*Der Beleg fiir [bny](m)n, »Benjamin, in Robins Lesung zu ZM 2000 (ebd., S. 882) ist d&uBerst
unsicher. Vgl. W. W. Miiller 2010, S. 81, und Stein 2017, 95, Fn. 11.
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(gr.), die jeweils auf griechisch erscheinen. Menahem wird als zu den Himyar ge-
horend gekennzeichnet, und Kosmas erscheint auf einem Graffito in der Synagoge
von Qani / Bi’r “‘Ali.3

Auflerhalb von Siidarabien sind in Arabien noch folgende »judische« Eigen-
namen belegt:* ‘Azaryah, *Ah’ab (beide 3.-1. Jh. v. u. Z.), Yehuda, Yosef (beide
1. Jh. v. u. Z.-1. Jh. u. Z.), Subayti/Sabtay (42/43 u. Z.), Menasse, Natan (1. Jh.),
Daniel, Abi>, *Absalom, ‘Azar, Yosef, Levi, ’Isa‘yah, ‘Amram, Smuw’el, Hillel (al-
le 1.-3. Jh.), Yahya, Sim‘on, Hani/®*Hanna/Hananya, Smu’el, Ya‘aqob, Yehuda (alle
3.—5.Jh.), >Abigalom, ‘Adi, Sisanah (m.), Menahem, Yermiyah, *Ishaq, Isma‘il (alle
undatiert), ’Eliztr, ‘Aqquab (‘qby), ‘Ezra, Haggay, Hezir (hzyr’), Nehemya (nhmy),
Sobay (sbw), Salomo/Selomé (slwmw), Tobya (tbyw) und Yona/Yannay (yny) (alle
undatiert und unveroéffentlicht’). Jedoch ist es problematisch, allein aufgrund von

Namen auf die religiése Orientierung zu schliefen.?

5.1.1 Haninah

Neben dem Siegelring aus Zafar, der die aramiische Aufschrift yshq br hnynh
tragt,” erscheinen mit hnny, Hanana, hnnyh, Hananyah, hny, Hanna/Hani, hnyn’,
Hanina, und hnynw, Hanina noch andere verwandte Formen des Namens in In-
schriften aus dem Higaz.’* Alle Namen konnen zwar als typisch jiidisch gelten,*

lassen jedoch keine Riickschliisse iiber Kontakte von jiidischen Gemeinden nach

3yrf aus yrf ywhdyn, »Yarfa’, der Jude« in C 1 ist nicht unter die jiidischen Namen zurechnen.
Der Name ist noch anderweitig belegt, z. B. MQ al-Gifgif 1 oder al-Zubayri-Bisar 2. Siehe auch
Sima 2005, S. 175-176.

4Zu den »jiidischen« Inschriften siehe vorn im Abschnitt zu den judischen Inschriften aus Ara-
bien.

SKurzform fiir mit *Abi oder ’Ab zusammengesetzte Namen wie ’Abino‘am oder ’Abraham,
’Ab(i)$alom etc.

SKurzform fiir Hanina oder Hananya, vgl. die bei Robin 2015¢, S. 88-89, angegebenen Formen
hnny, hnnyh, hny, hnyn’, hnynw, die teilweise aus nicht verdffentlichtem Material stammen.

7Erwihnt in ebd., S. 88-91.

8Tlan 2011a, Macdonald 1998.

9Dieser Beleg ist sehr kritisch zu betrachten. Zum Ring (Siegel Zafar 2007) siehe oben S. 29, und
unten S. 115.

°Siehe Robin 2015¢, S. 88-89.

lan 2011b.
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Stidarabien zu. Auflerdem ist noch anzumerken, dafy der Fundkontext und die Her-
kunft des Siegelsteins »Zafar 2007« vollkommen ungeklért sind. Er kann daher

nicht als Beleg fiir die Verwendung von Yishaq in Siidarabien gelten.

5.1.2 Kosmas

Der griechische Name Kosmas ist in einem Graffito aus Qani’ belegt. Da vermu-
tet wird, daf3 der Bau, in dem das Graffito gefunden wurde, eine Synagoge war,
schlief3t man, dafy auch der Verfasser sich zum Judentum bekannte. Kosmas ist
als Eigenname unter Juden in Palédstina und der Diaspora vom zweiten Jahrhun-
dert v. u. Z. bis ins siebente Jahrhundert u. Z. belegt.’> Mit sbs liegt eine weitere
Entlehnung direkt aus dem Griechischen vor.'3 Dies kann durch aus ein Indiz fiir
Kontakte von griechisch-sprachigen jiidischen Gemeinden etwa in Agypten oder

Palastina nach Sudarabien sein.

5.1.3 Le’ah

Lea (sab./hebr. I’h) ist nur in ihrer Grabinschrift belegt.'* Die Zweisprachigkeit
der Inschrift ist ein starkes Indiz dafir, dafy es im Paldstina des fiinften Jahrhun-
derts u. Z. eine sabdischsprachige jidische Gemeinde gab. Lea und ihr Vater Juda/

Jehuda folgen mit ihren Namen der palastinischen Konvention.

5.1.4 Menahem

Menahem ist in keiner Inschrift aus Stidarabien bekannt. Lediglich in Hoy 20"
erscheint in einer Inschrift mit jidischen Charakter aus dem Nordwesten der Ara-
bischen Halbinsel ein ‘Atar bar Menahem. Aber auf dem Friedhof von Bet Se‘a-
rim (CIJ 1137 und 1138) wird ein Manaém (pres[byteros]) erwahnt, der als Altester

bzw. Vorsteher fungiert, méglicherweise der Gemeinde der Himyar (homériton).*®

?[lan 20024, Illan 2008, Ilan 2011b, Ilan 2012, Beyer 2004, S. 517, mit Verweis auf ggXX 6; ein
epigraphischer Belege auf einem Siegel aus der Sammlung Hecht (»Talisman des Kozma b.
Salamino« qamea“ Sel kozma ben/bar salamino). Siehe maagarim.hebrew-academy.org.il.

3Siehe dazu S. 184.

'4Edition in Nebe und Sima 2004. Zur Inschrift siehe Abschnitt 4.1.8.1 auf Seite 63.

5Nicht zu datieren, aus Dedan/al-‘Ula, in aram. Schrift.

1671 CIJ 1137 und 1138 siehe Abschnitt 4.1.8.2 auf Seite 65.
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Auch im dazugehorigen sabdischen Monogramm kann ein Menahem mnhm gyl
hmyr(n) entziffert werden.'” Der Fund aus Bet Se‘arim beweist, daf} schon Mitte
des vierten Jahrhunderts u. Z. Kontakt zwischen jidischen Gemeinden in Palasti-
na und Stidarabien bestand. Mit dem Altesten Menahem haben wir ein weiteres

Beispiel fir »jidische« Namen unter den Himyar in nichtsabaischen Inschriften.

5.1.5 Sarv’el

In MAFRAY-Hasi 1 wird vier Mal der Name der Synagoge Sar?’il (mkrbn swry’l)
genannt.'® Ohne Zweifel birgt sich dahinter das hebriische Sar?’el, »(mein) Fels ist
Gott«. In Num 3,35 tragt lediglich eine Person diesen Namen, der Stammvater der
Merari, einer levitischen Sippe, die sich um die Stiitzen des Stiftszeltes kimmert.
Auch in der rabbinischen Literatur ist Stri’el kein exponierter Name. So tragt kei-
ner der Rabbinen diesen Namen. Dagegen wird in Amuletten, auf Zauberschalen
und in der mystischen Literatur ein Engel namens Strt’el erwéhnt.'® Fir ein Kult-
gebaude ist die Verbindung zu einem Schutzengel passend. Sie entspricht dem
Gedanken, der auch hinter brk/bryk steckt. Die Verwendung von Surf’el ist Indiz

fir die Kenntnis von jidischer Mystik und der mit ihr verbundenen Angelologie.

5.1.6 Yehuda

Der Personenname Judah/Jehuda ist sicher in Bayt al-’Aswal 1 und der Grabin-
schrift der Lea*® belegt. Robins Lesung yhwd’ in ZM 2000*" ist duflerst unsicher.**
Sowohl Bayt al-’Aswal 1 als auch die Grabinschrift der Lea sind zweisprachig, das
heifit, sie haben jeweils einen sabdischen und einen hebriisch/aramaischen Teil.
Die Schreibung yhwd’, d. h. mit “alif als Mater lectionis, kann als Indiz fiir einen
Einflu3 des babylonischen Araméischen gelesen werden, wahrend yhwdh/ywdh
in der Grabinschrift letzterer Lea die palédstinische Schreibung bietet. Auch der

Fundort der Inschrift wird in Palastina vermutet.

'7Siehe Hirschberg 1944, S. 30-33, und Bar-Adon 1947.

8Eine deutsche Ubersetzung von MAFRAY-Hasi 1 bietet Stein 2011, S. 400—401.
9»Sefer ha-Razim«, Nachweise siehe Beyer 2004, Glossar in Naveh und Shaked 1998.
2°Edition in Nebe und Sima 2004. Zur Inschrift siche Abschnitt 4.1.8.1 auf Seite 63.
?!= Ibrahim al-Hudayd 1, Robin 2004, S. 882.

22Siehe W. W. Miiller 2010, S. 81, und Stein 2017, S. 95, Fn. 11.
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Zu beachten ist, dafl Yehtuda in Bayt al-’Aswal 1 mit Yakkaf einen sabaischen
Beinamen trigt, den z. B. auch der Konig Surahbi’il Yakkaf in der monotheisti-
schen Epoche trug. Im Martyrium des *Azqir werden im Umfeld dieses Konigs
(Sarabhil Dankaf) Rabbinen erwahnt.*3

Juda/Jehuda deutet als Name eindeutig auf einen jiidische Kontext hin. Auf-
grund der negativen Konnotation, die Judas im christlichen Kontext hat, wird der
Name nicht von Christen getragen.* Ebenso ist eine altsiidarabische Herkunft
auszuschlieen. Der Name ist auch in anderen Inschriften aus Arabien nachge-
wiesen.?> Am Namen allein ist aber nicht festzumachen, ob Yehuda Yakkaf nun ein
Jude stidarabischer Herkunft ist, oder ob er Teil einer gegebenenfalls babylonisch-
judischen Diaspora ist. Die hebréische Beischrift in Bayt al-’Aswal 1 beweist aber
engen Bezug zu Gemeinden auflerhalb Siidarabiens. Der Name selbst war in der
Spitantike in allen Teilen der jiidischen Diaspora beliebt.*® Uber die Herkunft von
Leas Vater konnen aus ihrer Grabinschrift keine zwingenden Schliisse gezogen

werden.

5.1.7 Yisra’el

Israel (sab. ysr’l) wird ausschliefllich zur Bezeichnung des jiidischen Volkes ver-
wendet.”” Es ist insgesamt in finf sabaischen Inschriften belegt. Alle diese In-

schriften stammen aus Zafar und Umgebung.

Tabelle 5.1: Belege fiir das Nomen ysr’l

Sigle Dat. Was Ubersetzung
Bayt spSab, w-b-slt $°b-hw ysr’l  »und durch das Gebet seines
al->’Aswal 1 4. Jh. (Gott) Volkes Israel«

Gar framm. 7  spSab, [w-b-rd’ $°b]-hw »und mit der Unterstiitzung
4./5.Jh.  ysri seines (Gott) Volkes Israel«

23Siehe Conti Rossini 1910, S. 729,5, 734,105. Siehe auch Rubin 2015.

24]lan 2011a, S. 211-212.

*Hoy 14 (3.—1. Jh. u. Z.), Hoy 17 (3.-5. Jh. u. Z.).

26Ebd., S. 209, 211-212.

*7Siehe auch Robin 2015¢, S. 52-55. Zur Konstellation Himyar-Israel siehe auch Robin 2004.
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Tabelle 5.1: Belege fiir das Nomen ysr’l

Sigle Dat. Was Ubersetzung
SR-Na‘d 9 spSab, Th ysr[l] »der Gott Israels«
430~—
440/
460-470
CIH 543 spSab brk w-tbrk ... »gesegnet und gepriesen sei ...
w-y$r’l w-"lh-hmw  Israel und sein Gott, der Herr
rb yhd der Juden«
ZM 2000?* spSab, w-b-rd’ $b-hmw »und der Unterstiitzung seines
580 AH  ysril (Gott) Volks Israel«

Alexander Sima® betont mit Verweis auf Rainer Maria Voigt,?° dafl s und §
in spétsabdischer Zeit zusammenfielen. Fiir die Wiedergabe des hebraischen und
aramaischen s und § wurde im Sabidischen generell s verwendet. Dariiber hinaus
ist in spatsabaischer Zeit auch Verwechslung von s und § belegt. Sima nimmt eine
Ausweitung des §-Graphems auch fiir fremdes Wortgut an, wobei er neben einem
Beleg des aus dem Athiopischen ibernommenen krsts, »Christus«,3* noch einzig
die Belege von ysr’l anfithrt.3* Ergdnzend ware nun noch ywsf in SR-Na‘d 9 zu
nennen.3

Die Griinde fir die Schreibung von krsts mit § sind nicht eindeutig. Sicher ist
aber, daf im Fall eines solch zentralen Begriffs, nicht einfach wahllos auf eine der
beiden Moglichkeiten zuriickgegriffen wurde. Moglicherweise war es Ziel, eine
spezielle Artikulierung des aus dem Griechischen ins Athiopische iibernomme-
nen s-Lauts in Christus darzustellen. Auch die Form des $-Graphems, die an zwei

iibereinander gestellte Kreuze erinnert, mag einen Ausschlag gegeben haben.

8= Tbrahim al-Hudayd 1

?9Sima 2004a, S. 32.

3°Voigt 1998.

3'RES 3904, 6. Jh. Die frithesten Belege in RIE 191, 195, 222 (Eigenname) und 263 jeweils mit s
als krestos. Das msh erscheint in RES 3904(Istanbul 7608 bis), CIH 541, Ry 506 und DAI GDN
2002-20.

32Sima 2004a, S. 24.

33Robin und Rijziger 2018, S. 273.
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Fir das besser belegte ysr’l mag dagegen die Schreibung mit Sin (und nicht
mit dem gleichlautenden Samech) im Hebréischen und Jiidisch-Aramaischen Aus-
schlag fiir eine Wiedergabe mit § gegeben haben. Diese orthographische Orien-

tierung ist Indiz fiir einen Kontakt zu jidischem Schrifttum.

5.1.8 Yishaq

Isaak (yishaq) wird als einer der Erzvéter als typisch jidischer Name verstanden.
Nachgewiesen ist er in der Antike jedoch nicht besonders haufig.3* In Hoy 24 aus
Dedan/al-‘Ula erscheint n‘ym bn ’shq, Na‘im/Nu‘aym b. *Ishaq. Der arabische Text
ist in hebréisch-araméaischer Quadratschrift gehalten. Daher kann ein jiidischer
Hintergrund angenommen werden. Die Schreibung ’shq wird als arabisch-jidi-
sche Variante verstanden, die auf die jiidisch-araméaischen Schreibweise ’Ishaq zu-
riickgeht.? An siidarabischen Quellen erwéhnen ein Siegelring aus Zafar, ZM 894
und R 47 einen Isaak (yshq). Der Siegelring zeigt auf einem roten Karneol ei-
nen Torahschrein. In hebraisch-aramaischer Schrift ist yshq br hnynh, Yishaq bar
Haninah, zu lesen. Da der Fundkontext und die Herkunft des Steins vollkommen
ungeklart sind, kann er nicht als Beleg fiir die Verwendung von Yishaq in Stidara-
bien gelten.3

Ebenfalls aus Zafar stammt ZM 894. In der spatsabaischen Inschrift rithmen sich
»Yishaq und seine Sohne«, yshq w-bn-hw, etwas gebaut (br’w) zu haben. Mehr
verrat uns das Fragment nicht.?’

Das Graffito R 47 wurde wahrend der Philby-Ryckmans-Lippens-Expedition
1951 in der Gegend von Hima geborgen. In ihm hat sich Malik b. Salih,®® der
Maqtawi des Yishaq da-Gadan (mlkm bn slhm mqtwy yshq d-gdnm), verewigt.
Die Bantu Gadan haben ihren Ursprung in Marib, doch spétestens ab dem zwei-
ten Jahrhundert u. Z. fungieren sie auch um Nagran als Statthalter des Konigs
von Saba’ (al-’Uhduad 35: ‘qb mlk sb’).? Sie waren auch entscheidend an der Festi-
gung der himyarischen Herrschaft tiber den Hadramawt beteiligt. Der mafigeb-

34Tlan 2008, Ilan 2011b, Ilan 2012.

35Robin 2004, S. 887, und Ilan 2011b.

36Siehe oben S. 29.

37Siehe Robin 2004, S. 886.

3%Robin liest in Robin 2013, S. 160, und Robin 2015b, S. 169, shhm, Sabah anstatt slhm, Salih.
39Robin 2013, S. 160.
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5 Namenskunde und Lexikon

liche Protagonist war Sa‘dta’lab Yatlaf von den Gadan. Er firmiert in Ir 39 (316—
320) und Ir 32 (320-324) als »Oberhaupt der Beduinen des Konigs von Saba’, der
Kiddat, Madhigum, Harimum, Bahilum, Zayd’il und aller Beduinen von Saba’, Hi-
myar, Hadramawt und Yamnat«.** Auch in CIH 397 wird Sa‘dta’lab da Gadan
als Anfithrer des in Ir 32 besprochenen Kriegszugs erwéhnt. Im spatsabdischen
Grafitto R 47 tragt der Angehorige der Gadan nun den jiidisch-konnotierten Na-
men Yishaq. Auch wenn daraus nur wenig Riickschliisse tiber die Religiositat des
Yishaq di-Gadan gezogen werden konnen, ist doch die Annahme eines nicht-siid-
arabischen Namens an sich schon ein Indiz fir Kontakte zu einem Milieu, in dem

»judische« Namen geldufig waren.

5.1.9 Yasif

Josef war in verschiedenen Formen in der Spatantike einer der beliebtesten Na-
men in den judischen Gemeinden.*' Die Popularitit von Josef beweist die Hau-
figkeit des Namens unter den Rabbinen der Mischna und Talmudim. Auch in In-
schriften aus dem iibrigen Arabien ist Josef belegt.#* In Inschriften aus Stidarabien

tragen aber nur zwei Personen den Namen:
1 Ywsf in SR-Na‘d 9 aus Na‘d.+3

2 Yusif *As’ar Yat’ar (y(w)sf ’s’r yt’r), der Yusif da Nuwas der arabischen Tra-

ditionen.44

SR-Na‘d g datiert entweder 430—440 oder 460-470,% und ist eindeutig judisch kon-
notiert. In der Inschrift wird der »Eigner des Himmels« (bl smyn)und Israel (ysr’l)
erwihnt. Besonders ist die Schreibung mit $.4° Diese laf3t sich nicht mit der Un-
terscheidung zwischen Sin und Samech erklaren. Moglicherweise liegt hier ein
Schreibfehler vor.

©kbr >rb mlk sb> w-kdt w-mdhgm w-hrmm w-bhlm w-zyd’l w-kl *rb sb> w-hmyrm w-hdrmwt w-
ymnt. Ubersetzung Nebes in Nebes 2005, S. 353-355. Siehe auch Robin 20154, S. 123-125.

4lan 20114, S. 209.

“Hoy 15 (1. Jh. v.u. Z.-1. Jh. u. Z.), Hoy 12, Hoy 5, Hoy 18 (1.-3. Jh. u. Z.).

43Zu SR-Na‘d 9 siehe Robin und Rijziger 2018, S. 272-275.

447Zu Yusif *As’ar Yat’ar siehe ausfithrlich Robin 2008b, zu dessen Namen ebd., S. 11—12.

45SR-Na‘d 9, Zeile 5, 1af3t zwei Lesungen zu ... r](b)y w-hms m’tm oder ... s](b)y w-hms m’tm.

46 Abschnitt 5.1.7 auf Seite 113.
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5.1 Namenskunde der siidarabischen Quellen

Drei Inschriften nennen Yusif ’As’ar Yat’ar, »Konig aller Stimme« (mlk kI °sbn):
Ry 507, 508 (beide ysf) und Ja 1028 (ywsf). Alle drei Inschriften datieren auf 633 AH.
Der ungewdhnliche Titel ist Indiz dafiir, daf3 Yasif nicht aus dem Kreis der herr-
schenden Familien stammt, sondern anderweitig an die Macht gekommen ist.

Auch die arabischen Traditionen erinnern dies in legendarischer Form.4’

Yusif legte sich keinen sprechenden Thronname zu, um sich als derjenige dar-
zustellen, der in der Fremde zur Macht gekommen ist, um daf} jidische Volk zu
retten.®® Diese Rolle wire nicht auf Siidarabien gerichtet, sondern auf die Juden
in Palastina und anderen Zentren.*’ Josef hat als Thronname weder in jiidischen
noch christlichen oder muslimischen Traditionen eine weitere Bedeutung. Viel-
mehr ist David als Kénig mit messianischen Hoffnungen und Anspriichen verbun-
den.>® Man mag versucht sein, ’As’ar Yat’ar, den Beinamen Ysifs als »racht den
Rest« zu Ubersetzen. Dies wire aber zum einen grammatisch nicht ganz korrekt,
da der Determinationsmarker fehlt. Zum anderen sind beide Namen auch schon
vor der monotheistischen Periode belegt.>* Eine religiése Konnotation hineinzule-
sen, verbietet sich demnach. Dennoch verweist die Kombination von hebriischen
Namen mit sabdischen Cognomina auf eine feste Verankerung der Judentums in
der sabiischen Kultur hin. Es ist also anzunehmen, daf} Yusif ein sabéaischer Jude
ist und seinen Namen von Geburt an trug.5> Ahnlich verhilt es sich mit Yoseh bar
’Awfay aus yyZO 24.% Er wird ein arabischer Jude gewesen sein, der Handels-

kontakt nach Stidarabien pflegte.

Die Belege zu Josef im siidarabischen Onomastikon lassen einen Kontakt zu
judischen Gemeinden vermuten. Allerdings ist es nicht moglich, diese Kontakte

naher zu verorten.

477. B. Wahb b. Munabbih, Tigan, S. 300-301.

#Diese Rolle trigt Josef im AT.

#9Josefs Rolle ist im AT dadurch gekennzeichnet, dal er den »Kindern Israels« das Uberleben im
Exil sichert.

>°Eine messianische Rolle, wenn auch tragisch und leidend spielt lediglich der »Messias (Efraim)
ben Josef«. Siehe dazu z. B. Grozinger 2016, S. 24-25.

S As’ar z. B. in Ja 948, Ja 994 (beide hadr.), Bafaqih-Batayi‘ 2 (qat.), Ir 5, Ja 2861, MAFRAY-di-Hadid
1 (alle mSab); Yat’ar in Sippennamen in Ja 646 (mSab, nach 250 u. Z., aus Marib) und CIH 608
(mSab, bei ‘Adan).

52Die arabischen Traditionen lassen ihn mitunter konvertierten.

53Siehe Abschnitt 4.1.8.3 auf Seite 66.
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5 Namenskunde und Lexikon
5.2 Die Lexik der sabaischen Quellen

5.2.1 ’mn und slwm/slwm

Die Wurzel >-m-n ist im Sabédischen nicht haufig belegt.>* Der 0,-Stamm und der
H-Stamm sind als »sicherstellen o. 4.« zu tibersetzen. Die 04-, T;-, To- und ST-
Stamme sind nicht belegt.>> Das Nomen ’mn ist im Sabédischen etwa 15mal belegt
und mit »Sicherheit, Vertrauen« oder auch »sicherer/geheiligter Bereich (inner-

halb eines Tempels)«5® zu iibersetzen.

Tabelle 5.2: Belege fiir das Nomen ’mn

Sigle Dat. Rel. Ort Beleg
CIH 308 mSab, Ende alt. Gabal w-k-bshm w-mnm
2. Jh. Riyam
0.S.57 mSab d-smwy al-Gawf b->mn-hw
NAM 2556 mSab- ? ? ’mn (Schluf3)
spSab
GarNIS4  spSab rhmnn Bayt ’mn (Schluf})
al->’Aswal/
Zafar
Grab der spSab, jud. (rhmnn)  Palastina ’mn slwm (Schluf3)
Lea (0. S.) um 5. Jh.
Ry 512 spSab, 1. rhmnn Kawkab ’mn (Schluf3)
1/2 6. Jh.
Ry 403 spSab rhmnn Zafar ’mn (Schluf3)
Ir 71 spSab In d-b-smyn Na‘it ’mn (Schluf3)

54Vgl. auch unter hymnt, Abschnitt 5.2.11 auf Seite 145.

55Zu den abgeleiteten Verbstimmen ist im allgemeinen Multhoff 2012a und Multhoff 2012b zu
konsultieren, fiir die Ubersetzungen ist das Sabdische Worterbuch auf sabaweb.uni-jena.de
unerlafllich.

5674andl 2009, S. 128.

57Vgl. ebd., S. 228.
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Tabelle 5.2: Belege fiir das Nomen ’mn

5.2 Die Lexik der sabdischen Quellen

Sigle Dat. Rel. Ort Beleg
ZM 5+8+10 spSab, 542  zkt rhmnn, Zafar w-"mn (Schluf3, vor
AH mr’ smyn Datum)
ZM 2000%®  spSab, 580  ’In bl smyn Zafar ’mn (Schluf})
AH w-rd / rhmnn
MS Tan‘im  spSab msgd Tan‘im ’mn ’mn
al-Qarya 9  (Robin al-Qarya
1.-2.Jh))
Kh- spSab., 67?7  ? al-‘Aqm slm w-slm ... "mn
al-‘Aqm1  AH (al-Hada’)  w-’mn (Schluf)
Massari 2 spSab Kreuzsymbol = Nagran slm ’'mn w-"mn
(0.S.) (SchluB)

Bei der Verwendung féllt auf, dafl mn mit Beginn ab dem 4./5. Jahrhundert
u. Z. oft gedoppelt (’mn w-’mn bzw. ’'mn mn) und vor allem in Schluff)formeln von
Inschriften erscheint.

Ahnliches kann von der Wurzel s-I-m behauptet werden. Auch diese erscheint
in spaten Inschriften formelhaft am Ende. Eine frithere Ausnahme ist Gr 15 mit
slmn am Schlufi.

Der o;-Stamm s-I-m kann als »heil sein, entrinnen« iibersetzt werden, o,.- und
H-Stamm als »Frieden schlieflen, schaffen« und der T;-Stamm als »um Heil oder
Frieden nachsuchen« bzw. »grilen«. 0y-, To- und ST-Stamm sind nicht sicher
belegt.”® Das Nomen slm muf} als »Frieden, Friedensvertrag«, der Plural simnm

als »Griile« tibersetzt werden. Es ist im Sabdischen in tiber 35 Inschriften belegt.®

58= Tbrahim al-Hudayd 1
59Multhoff 2012b, S. 184-185.
%Die Eigennamen slmm, slmn und slm ausgenommen.
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5 Namenskunde und Lexikon

Tabelle 5.3: Belege fiir sim

Sigle Dat. Rel. Ort Beleg
CIH 375 aSab, 2. alt. Mahram b-slm sb’ w-qtbn
Halfte 4. Jh. Bilqs,
v.u Z. Marib
Gr 208 mSab alt. Riyam dr-hmw w-slm-hmw
MB 2006 mSab alt. Mahram mt‘ frs-hw w-grz-hw
I-16 Bilqis, b-dr b-drm w-slm
Marib w-bry “dnm
b-’lmqh®*
Gl A 788 mSab alt.(?) ? b-drm w-slmm
X.BSB 52 RyIVa ? Nassan/ b-drm w-slmm
(=mSab) as-Sawda’
Ja 643 mSab, Ende alt. Mahram slmm (2x)
1. Jh. Bilqgis,
Marib
Ja 559 mSab, Ende alt. Mahram b->drrm w-b-slmm
1. Jh. Bilqgis,
Marib
Jas61(=Ja mSab, Ende alt. Mahram b->drrm w-b-slmm
559) 1. Jh. Bilqs,
Marib
CIH 315 mSab, 2. alt. Gabal [-hwt slmn w-hslm
1/2 2. Jh. Riyam .. I-hwt slmn ...
Gr 15 mSab alt. Na‘it slmn (Schluf})
CIH 122 mSab alt. Haz yhtb b-slmm

61Zur Edition und Ubersetzung siehe Maraqten 2015, S. 220. Der Schreiber scheint das zweite m

in slmm vergessen zu haben.
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5.2 Die Lexik der sabdischen Quellen

Tabelle 5.3: Belege fiir sim

Sigle Dat. Rel. Ort Beleg
Pars mSab ? Mahram w-"win slmm
Antiques 1 Bilqis, I-’rd-hw
Marib
MB 2004 mSab alt. Mahram w-I-s‘d-hw slmm
I-113 Bilqis, w-mngt sdqm
Marib
CIH 308 mSab, Ende alt. Gabal dr-hmw w-slm-hmw
2. Jh. Riyam
ST 1 mSab, 1. alt. Mahram w-’l ygb’nn I-slm
1/2 3. Jh Bilqis,
Marib
RES 4962 mSab, alt. Mahram b-slmm w-drm
Mitte 3. Jh. Bilqis,
Marib (?)
Ja 576 mSab, alt. Mahram bd slm
Mitte 3. Jh. Bilqis,
Marib
Ja 577 mSab, alt. Mahram bd gzw w-slm
Mitte 3. Jh. Bilqis,
Marib
CIH 314 mSab, alt. Bar’an- w-fhrm l-slmm
+954 Mitte 3. Jh. Tempel,
Marib
Ir 69 mSab, alt. Marib [-slmm w-hwnm
Mitte 3. Jh.
Ja 652 mSab, Ende alt. Mahram b-drm w-slmm
3. Jh. Bilqis,
Marib
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5 Namenskunde und Lexikon

Tabelle 5.3: Belege fiir sim

Sigle Dat. Rel. Ort Beleg

Sh 31 mSab, Ende alt. Mahram ’brq sdgm w-slmm
3. Jh. Bilqs,
(ca. 310)Ro- Marib
bin 2014b,
S.41-42

Ir 29 mSab, alt. Marib b-drm w-slmm
Anfang
4.Jh.

Ir 28 mSab, alt. Marib b-wfym w-"win
Mitte 4. Jh. slmm

XBSB 134 RyIVb ? Nassan/ d-"rhm w-slmnm
(4.-6.Jh.) as-Sawda’  (Anfang)

X.BSB 136 RyIVb ? Nassan/ d-"rhm w-slmnm
(4.-6.]Jh.) as-Sawda’  (Anfang)

XBSB 137 RyIVb monoth.?%? Nassan/ d-"rhm w-slmnm ...
(4.-6.Jh.) as-Sawda’  w-lI-kmw n‘mt

w-slm (Schluf})

X.BSB 138 Ry IVb Ta’lab®3 Nassan/ d-rhm w-slmnm
(4.-6.Jh.) as-Sawda’  (Anfang)

XBSB 141  RyIVb rhmnn Nassan/ d-"rhm w-slmnm
(4.-6.Jh.) d-b-smyn as-Sawda’

XBSB 142 RyIVb In d-b-smyn Nassan/ d-"rhm w-slmnm
(4.-6.Jh.) as-Sawda’

Ry 534 spSab, 543  ’In mr’smyn Rayda b-drm w-slmm

+MAFY- AH w-rdn

Rayda 1

92Stein 2010, S. 482.
%Damit die jungsten Erwahnungen dieses Gottes, siehe ebd., S. 485.
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5.2 Die Lexik der sabdischen Quellen

Tabelle 5.3: Belege fiir sim

Sigle Dat. Rel. Ort Beleg

Kh-al- spSab, ? ? slm w-slm ‘Indn ...

Kawmani/  465-466

al-Basatin 1

Kh-al- spSab., 677 ? al-‘Agqm slm w-slm ‘Indn ...

‘Aqm AH (al-Hada’)  °’mn w-"mn (Schluf})

1

Massari 2 2 spSab Kreuzsymbol = Nagran slm ’'mn w-"mn

(0.S.)

Ry 507 spSab, 633  °lhn d-I-hw Hima, slm ‘ly mlkt hmyrm
AH smyn w-rdn Saudi- ... Unterschrift

Arabien (Schluf3)
Ja547+546  spSab, rhmnn mr’ bei Marib slm w-slm (Schluf)
+544+545 668 AH smyn w-rdn

Diese formelhafte Verwendung von slm und ’mn in spétsabéischer Zeit legen

eine Ubernahme hebriischer Terminologie nahe. Mit slm und ’mn werden Salom

und ’amen wiedergegeben,® daher fehlen auch Mem- bzw. Nunation. In einigen

Inschriften aus dem vierten und fiinften Jahrhundert u. Z. erscheint die Variante

slwm (also in Pleneschreibung) und in Ry 534+MAFY-Rayda 1 wird sogar zwi-

schen der sabdischen Form slm und der ans Hebriische angelehnten Form slwm

orthographisch unterschieden:

Tabelle 5.4: Belege fir slwm

Sigle Dat. Rel. Ort Was
Ir 71 spSab In d-b-smyn  Na‘it slwm (im
Monogramm)

6“Vgl. zuletzt Robin 2015¢, S. 96—98, siche auch Nebe und Sima 2004, S. 79, und Nebe 1991, S. 142-
146. Fir die Verwendung von ’amen und Salom in nordwestsemitischen Inschriften siehe Hof-
tijzer und Jongeling 1995, S. 72-73, 1146—1152.
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Tabelle 5.4: Belege fiir slwm

Sigle Dat. Rel. Ort Was

Grab der spSab, jud. (rhmnn)  Palastina ’mn slwm (Schluf})
Lea (0. S.) um 5. Jh.

Ry 534 + spSab, 543  In mr’smyn  Rayda b-drm w-slmm ...
MAFY- AH w-rdn slwm w-slwm mkrbn
Rayda 1 bryk (Schluf3)
Robin- spSab, 597 7 Nagr, Nahe slwm (Schlufi)

Nagr 1 AH ‘Amran

Die Entlehnung einer hebréischen Formel 1af3t aber nur bedingte Schliisse auf
die religiose Orientierung des Verfassers bzw. Auftraggebers zu,* wie das Kreuz-
symbol auf Massari 2 beweist. Wir konnen lediglich schlieffen, daff Kontakt zu

Juden oder Christen bestand, die mit hebraischer Literatur vertraut waren.

5.2.2 ’In,’lhn und ’lhn
5.2.2.1 ’ln

Das gemeinsemitische ’/, »Gott«, ist auch in allen stidarabischen Sprachen ver-
treten. Von den frithesten Zeugnissen an finden wir theophore Namen, die mit
’l gebildet werden, z. B. *Ilsami‘,*® °Ilsarah, ’Ilkarib, Karib’il, Yada®il. Auch mit -
’In zusammengesetzte Eigennamen sind schon vor der monotheistischen Periode

belegt, allerdings erst spit.®?

5Zu den zahlreichen Implikationen, die slwm auf Grabinschriften in So‘ar besonders in Bezug
auf das Konzept des Lebens nach dem Tod hat, siehe Wilfand 2009, S. 518-526.

%CIH 377, aSab.

67Zum Beispiel: Ja 1817 (mSab, um 340 AH), Wellcome A 103664 (Teil von RES 3904, spSab):
mwhbh’ln, Ja 1819 (mSab [vor 350 u. Z.): mrtd’ln, CIH 130 (mSab-spSab) mwhb’Iln, ryb’ln, t’In,
bd’In als Sohne eines lhytt. ‘bdlh, »‘Abdallah« ist in RES 3828 (min., Dedan/al-‘Ula), JML Fg
(spSab, Nagran) und Hima-Sud Sab 3 (spSab, Nagran) belegt. Siehe Robin 2019, S. 101 und zu
’Ih und allah insgesamt Robin 2020.
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In der BundesschlieSungsformel ist ’/ in der Phrase kI gwm d-’Im w-Symm inde-
terminiert belegt.®® Beim Femininum It kann teilweise nicht genau bestimmt wer-
den, ob es sich um einen Plural oder Singular handelt. ’It ist sowohl im st. const.®
als auch im st. indet. ’ltm im Theonym °m °ltm, »Mutter ’lltum / einer Gottin /
Gottinnen«,” belegt. Determiniert wird einmal ’ltn, »die G6ttin«, genannt.”* Der
gebrochene Plural “I’lt — gebildet durch Reduplikation nach dem Muster fa‘alila
vierradikaliker Nomen’* — ist im Mindischen’” und Sabaischen’ haufig.

»Der Gott«, ’In, ist einmal frith in Qataban nachgewiesen.”> Im Sabaischen ist
’In jedoch haufiger belegt,”® doch nur selten vor der monotheistischen Epoche

(vgl. die folgende Tabelle).

Tabelle 5.5: Belege fiir ’In

Sigle Dat. Form Ubersetzung
Gl 1739 aSab b-’In msrnhn ?
RES 4111 ? [...]b°In b[...] oder: b-’In  Name? b’ln whb’In?
0.S.77 mSab, [I-ttr] $rqn w-s‘d-hw fiir “Attar Sarigan und
350—300 *hl’In ... ‘ttr Srqn S‘dhw °hl ’In
v.u. Z. w-s‘d-hw °hl °In (Gottername? oder

seine (‘Attar) Hilfe, die
Leute des Gottes)

88Zum Beispiel RES 3624, 3945, 3949, Ry 586 (alle aSab), Fa 34, MAFRAY-Musgi‘ 18 (beide kI gwm
d-’lm w-§ymm, mSab).

7. B. in A-20-216, Robin und Prioletta 2013, S. 167, datiert auf 298-297 v. u. Z.

°In JRy Plaquette Beeston, MAFRAY-al-Maktiiba 1 (1. Jh. u. Z.), BM 132932, ZM 999 (alle mSab).

7'YM 386 (mSab, um die Zeitenwende): w-smw/wsmw ’ltn °gnm, »er gab / sie zeichneten der Gottin
[ihre] Beute«.

7>Siehe Brockelmann 1908, § 178, 240. Im Sabéischen ist dieses Muster aufler in °I’lt nicht belegt,
aber die Pluralbildung durch Reduplikation, Stein 2013, S. 49 (4.1.1.3).

3Regelmifig als “I’lt mn, »Gotter Ma‘ins«.

74Z.B.Ja 644 (mSab, 1. Jh. u. Z.): b-‘ttr w-hwbs w-lmghw w-"I’lt hgrn mryb w-b-"ly[-hmw ‘t]tr zzn
w-dt zhrn bly ‘rn, »bei ‘Attar, Hawbas, *Almaqah, den Géttern Maribs, ihren Gottern ‘Attar
‘zz und der von Zahran, den Eignern der Burg«, oder CIH 429 (mSab, 3. Jh. u. Z.) yf* w-hrbgn
I-’Pltn w-I-"nsn, »der sich gegeniiber Gottern und Menschen Vorteil verschaffte und Rénke
schmiedete«.

5YM 14556.

75Zur al-’ilah/allah in vorislamischen Inschriften aus Arabien siehe Robin 2020, S. 47-59.

77Robin, al-Ghabban und al-Said 2014, S. 1070-1073.
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Tabelle 5.5: Belege fur ’In

Sigle Dat. Form Ubersetzung

DAIG. 267 AH mr>-hmw ’In rgbn ... ’In  ihr Herr, der Gott

al-‘Awd 3 rgbn Ragaban ... der Gott
Ragaban’®

X.BSB 132  RylVa w-l-yrf’n-kmw °In moge euch der Gott”
beschiitzen

B 8457 464 AH [In] bl smyn der Gott, Eigner des
Himmels

Ag 3 vor 388 AM  ’In bl smyn der Gott, Eigner des
Himmels

Ag2 388 AM In bl smyn der Gott, Eigner des

(um 355 Himmels
u. Z.)

Haldan 482 AH hss °[lln d-yhssn dn zerstore der Gott®® den,

al-Harag 2 strn der diese Inschrift
zerstort

Ry 534 + 543 AH I[n] mr’ smyn w-"rdn der Gott, Herr des

MAFY- Himmels und der Erde

Rayda 1

RES 5085 560 AH In bl smyn der Gott, Eigner des
Himmels

Dostal 1 566 AH mr’-hmw °In b‘l smyn ihr Herr, der Gott,
Eigner des Himmels

Ja 1028 633 AH In d-I-hw smyn w-rdn  der Gott, dem Himmel

und Erde gehoren

78W. W. Miiller 2010, S. 200, nennt Ragabum, auf ebd., S. 10-11 rgbn.
7In der Inschrift wird keine weitere Gottheit genannt. Zu erwarten wire da-Samawi, der Gott
der ’Amir, vgl. Stein 2010, S. 468.
8Welcher Gott angesprochen wird, wird nicht konkretisiert. In der etwa vierzig Jahre frither
verfalten Inschrift Haldan-Ballas 1 wird noch ‘Attar Sériqén angerufen.
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Tabelle 5.5: Belege fir ’In

Sigle Dat. Form Ubersetzung

RES 4107 spSab In bl smyn w-"rd[n] der Gott, Eigner des
Himmels und der Erde

CIH 151 +  spSab w-hmr-hmw ’Iln bry ... damit der Gott ihnen

152 Gesundheit gibt

Ir 71 spSab In d-b-smyn der Gott, der im
Himmel ist

Ghul-YU spSab [...] Ind-l[-hw ...] der Gott, dem der

10 Himmel gehort

ZM 2000%" 580 AH mr’-hmw ’In b‘l smyn ihr Herr, der Gott,

w-"rdn Eigner des Himmels

und der Erde

MAFY- spSab, 493— [mr-hmw] °In mr’ ihr Herr, der Gott, Herr

Bayt 543 AH smyn des Himmels

Gufr-1

XBSB 142 RyIVb w-’In d-b-smyn der Gott, der im
Himmel ist

XBSB 144 RylVb w-’I[n d-b-]smyn der Gott, der im
Himmel ist

0.S.% spSab In bl smyn der Gott, Eigner des

Himmels

Sicher vor die monotheistische Epoche kénnen nur DAI G. al-‘Awd 3 und X.BSB 132%
datiert werden. Allein, ohne weitere Identifikation, ist ’In nur selten belegt: Robin

0.S.,%4, X.BSB 132, Haldan al-Harug 2, CIH 151 + 152, wobei nur letztere als sicher

81= Ibrahim al-Hudayd 1

82Yule, unveroffentlicht. Erwiahnt in Robin 2020, S. 98.

8Es ist davon auszugehen, dafl X.BSB 132 nicht das fritheste monotheistische Dokument ist, das
uns vorliegt. Siehe die Diskussion oben im Abschnitt »Ubergang« in Abschnitt ?? auf Seite ??.

84Robin, al-Ghabban und al-Said 2014, S. 1070-1073.
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monotheistisch bestimmt werden kann.* Zieht man aulerdem in Betracht, dafl
aus der monotheistischen Epoche insgesamt weniger Inschriften vorliegen, ist °In

deutlich haufiger in der monotheistischen Epoche belegt, als davor.

5.2.2.2 ’lhn

Neben der kiirzeren Form °l wird auch ’lh verwendet. Indeterminiert ist ’lhm nur
im Mindischen nachgewiesen.* Im st. constr. sg. kommt °Ih erst im Mittelsaba-
ischen als d-smwy ’lh mrm, »dt-Samawi, Gott der >Amir«,*” und gynn °lh hs’m,
»Qaynan, Gott der Hasa’«,* vor. Als theophores Element erscheint i in Eigen-
namen nur® im Norden als ’lh’L%° ns’lh, ’lhtm®* und mrtd’lhn.%> Das Femininum
’Iht, »Gottin, ist gesichert im Hadramitischen nachgewiesen.”> Andere Belege im
Mindischen®* und Qatabanischen®> lassen nicht genau erkennen, ob ein feminin
oder plural nach dem Muster ’ilahat zu lesen ist.” Im Sabaischen ist in CIH 55077

und YM 3869 °lht feminin zu lesen.

8Durch mkrbn, »Synagoge«. Siehe dazu Abschnitt 5.2.17.1 auf Seite 158.

8M 333 und 409.

87Zum Beispiel Ry 367 aus Hagar Kuhlan (Timna®), qat., 1. Jh. v. u. Z. (?) oder CIH 528 aus Haram,
mSab (um Zeitenwende).

8RES 4648 aus San‘a’.

89 lhhyw (DhM 372, aSab [?], aus Gahran, nérdlich von Damar), Thb (Ja 3232, aSab, RES 3982,
Gr 97, alle mSab, aus Sibam al-Giras, Gr 75, mSab, aus Sibam Suhaym, MAFRAY-Mahazza 1,
mSab, aus Harabat al-Qutra [?]) und ’lhtb° (CIH 8os) konnen als °I hhyw, °l whb und °I htb*
aufgelost werden.

9°Ja 2194 aus Wadi Mira, Gibal Lahn, Saudi-Arabien. In CIH 513 (aSab, 7. Jh. v. Z., aus Haram)
erscheint ’lhl als Beinname des Gottes mtbntyn, was als ’l °hl, »Gott des Volks«, oder ’lh ’l,
»’Ilah ist Gott«, interpretiert werden kann. In X.BSB 33 ist die Lesung sehr unsicher. Wahr-
scheinlicher ist dort d-’Ihb.

9'Beide in Ja 2816 aus Umgebung von Quflat al-‘Udr, siidlich von Sa‘da.

922BynM 410b, spSab, um Damar.

93RES 2693, al-‘Omq/1977, Sh 4o (alle ’lAty ..., »Gottinnen von ...«). In BM 132998 (2. Jh. u. Z.)
kann ’lhtn sg. fem. oder pl. sein.

94Y.03.B.A.1.

%5Bafaqih-Batayi© 13: ’lht-sm, »ihre Gottin/Gotter/Gottinnen«, Lahg 61 (1. Jh. u. Z.) w-"hyl °lht-
sm ‘m d-mbrgm w-ttr d->mrm w-dty hmym ttry bsrm w-’dhnm, »und der Krafte ihrer Gétter,
‘Amm da-Mabragq, ‘Attar di-’Amr und der beiden der Sonnen, der beiden ‘Attare von Basr und
’Adhanc, ist ein Beispiel dafiir, dafl moglicherweise gezéhlt wurde, welches Genus tiberwiegt.

9Zur Theorie, daf} ’lh als Plural zu ’I zu lesen ist siehe Kiltz 2012, S. 34-35, Huehnergard 2005,
S. 191, Pope 1955, S. 7-15, Wellhausen 1901, S. 699—700, dagegen Noldeke 1882, Bauer 1915,
S. 562-563.

97b-’lhy w-b-"lhty hgrn ‘dn, »bei den Géttern und Goéttinnen der Stadt ‘Adan« (mSab).

98[1-]5ms °lht bbht, »fiir Sams, die Géttin *Abubahatas« (mSab, um Zeitenwende).
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5.2 Die Lexik der sabdischen Quellen

Determiniert ist ’lhn, »der Gott«, hdufig sowohl vor und in der monotheisti-

schen Periode belegt.”

Tabelle 5.6: Belege fiir ’lhn

Sigle Dat. Form Ubersetzung
RES 4680 aSab-mSab  mr>-hw ’lhn ’lh[?-hw sein Herr, der Gott /
n.g.| ’lhn, sein Gott / Gott
der n. g.
Ry 606 mSab hgnyt *lhn**° sie widmete'®* dem
Gott
RES 4649 mSab t’lb rymm w-’lhn Ta’lab Riyam und der
GottIOZ
Gr 54 mSab b-ml’’lI-hmw ’lhn durch die Erfiilllung
w-rtdw b’r-hmw ’lhn ihres Gottes, der Gott,
und sie stellten ihren
Brunnen dem Gott in
Schutz ...
Gr 81 mSab (’m)t ’lhn die Dienerin des
Gottes'*?
RES 4782 mSab w-I-yhbtn I-’lhn ... und man moge dem

Gott ("Almaqah?)

geben ...**

99Nichtsabaische Belege sind: RES 2965, 3307, 3427 (alle min.), Nefer 1, M.B. 650 und RES 3878

(alle qat.).

19°Lesung sehr unsicher: *lhy-h *hhy-h?
191 Auf einem Réucheraltar (mgqtr) angebracht. Ry 606 stammt aus Na‘it. Verehrt wurden dort *Al-
magqah, ‘Attar, Sams, Ta’lab und Wadd. Dem Namen des Stifters Luhay‘att nach konnte der
Altar ‘Attar gewidmet sein.
192Es sollte gynn der Gott der hs’m, (Clh hs’m) sein, vgl. z. B. RES 3973 und RES 4648 (mSab.).
193(Jbersetzung unter ’mt in sabaweb.uni-jena.de.
4Jbersetzung bei Multhoff 2012b, S. 52. Der Gott wird aber nicht genannt. RES 4782 beweist,
daf} schon vor der monotheistischen Epoche °lhn verwendet wird, ohne dafl in der gesamten

Inschrift Bezug auf einen bestimmten Gott genommen wird.
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5 Namenskunde und Lexikon

Tabelle 5.6: Belege fiir ’lhn

Sigle Dat. Form Ubersetzung
XBSB 195 RyIVa [-’lhn(?) Lesung sehr unsicher,
keine Deutung
moglich
Sar‘abi mSab, 1. Jh.  mhrm °lhn [d-smw]y das Heiligtum des
as-Sawi 1 u Z. ’lh >’mrm w-"lhn / Gottes du-Samawi,
d-[smwy] °lh "'mrm Gott der ’Amir ...
f-l-ysmn ... verspreche der Gott
dua-Samawi, Gott der
>Amir, ...
Dar mSab, 1. Jh. grst ’lh hs’m ... ‘'mh-hw  die Hiterinnen des
as-Sukr 1 u. Z. qrst ’lhn ... grst ’lhn Gottes von Hasa’ ...
(2x) seine Dienerinnen, die
Hiiterinnen des Gottes
... die Hiterinnen des
Gottes (2x)
Gr 244 mSab hgnyt ’lhn mqtrn sie widmete dem Gott
2./3. Jh. einen Raucheraltar
u. Z.
Arbach 3 mSab, I-hg(g) [l](h)n dy um fir den Gott (da-
Anfang 3. mhrmn d-ygrw Samawi) zum
Jh.u. Z. Heiligtum da-Yagraw
zu pilgern
Kortler 1 mSab, I-stlm b-"lhn dy um bei dem Gott beim
Mitte 3. Jh.  mhrmn d-ygrw Tempel dia Yagraw um
u. Z. Heil nachzusuchen'®s

195 Multhoff 2012b, S. 185.
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Tabelle 5.6: Belege fiir ’lhn

Sigle Dat. Form Ubersetzung
CIH 540 564-565 b-nsr w-rd’ °lhn bl mit der Hilfe und
AH smyn w-"rdn Unterstiitzung des

Gottes, Eigner des

Himmels und der Erde

Ry 507 633 AH l-ybr(kn °)hn (d-)I-h(w  es segne der Gott, dem
s)[myn w-rdn] Himmel und Erde
gehoren, ...

Singulér ist der gebrochene Plural “lhn in Ry 508 (633 AH): lhn d-I-hw smyn
w-"rdn l-ysrn mlkn ysf, »Gott, dem Himmel und Erde gehoren, moge Konig Yusif
helfen«. Soweit es sich nicht um eine Verschreibung handelt, liegt hier eine Lehn-
tibersetzung des hebriischen ’elohim vor.**® Im Araméiischen ist im monotheisti-
schen Kontext ein Plural ’elahin bzw. ’elahaya/’elahé nicht gebrauchlich. Mogli-
cherweise ist aber in einer Inschrift aus Dedan ’lhym belegt.’*” Das Verstdndnis
und die Entlehnung des hebriischen Terminus setzt eine Vertrautheit mit dem
Hebréaischen voraus. Diese ist allerdings in einem weiten Kreis von Anhangern
des Juden- und Christentums gegeben.

Aus der Verwendung von ’In/’lhn 1aft sich keinerlei Erkenntnis tiber die Ur-

spriinge des sabaischen Monotheismus ziehen.

5.2.3 ‘rmy

Das Nomen °rmy, »Araméer, ist im Sabdischen insgesamt dreimal belegt. Zwei-
mal erscheint in MAFRAY-Hasi 1 rmym,**® in dem Brief X.BSB 158 einmal *rmyn.
Aus dem Kontext wird ersichtlich, dafl in MAFRAY-Hasi 1 (spSab, ca. 5. Jh.) mit

rmym ein Nichtjude bezeichnet wird, der unter keinem Umstand auf dem den

1%6Djes schligt zuletzt Robin 2020, S. 100 vor.

“THoy 29. Fiir brk’lhym werden aber auch andere Lesungen vorgeschlagen, z. B. brk’ I-hym/hym,
brk °l hym.

10871y MAFRAY-Hasl 1 siehe zuletzt Robin 2015¢, S. 185-187, 283-285, Robin 2015b, S. 134-135,
Tobi 2015 und Stein 2011, S. 399—401 (mit dt. Ubersetzung).
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Juden (°yhdn) vorbehaltenen Friedhof begraben werden darf.’*® In X.BSB 158 (Ry-
IVb) fordern Iltawwab und Na‘mat ("Itwb w-n‘mt) in dem von ‘Abd (‘bd) geschrie-

benen Brief einen Hayyan (hywn) auf, an »den Araméer« (°rmyn) zu schreiben.

Der Brief ist in einem monotheistisch-jidischen Umfeld verfaf3t wurden.'** So-
wohl in MAFRAY-Hasi 1 als auch in X.BSB 158 bezeichnet rmy »Heide, Nicht-
jude«. Dafy ’rmy ein Lehnwort aus dem judisch-palastinischen Araméischen oder
Hebréischen ist, betont schon Andrey Korotayev.''* Sowohl jiidisch-paléstinisches

Aramaisch als auch Hebraisch weisen auf eine Verbindung nach Palastina hin.

Die Entlehnung ist aber nur ein Teil der Information, die sich hinter *rmy ver-
birgt. Der Terminus beweist aulerdem, dafl im fiinften Jahrhundert u. Z. in Hasi
zwischen Juden und nichtjidischen » Araméern« unterschieden wurde. MAFRAY-
Hasi 1 nimmt dabei eine jidische Perspektive ein. ’Ilyaf‘a ’Arsal wird mit dem pe-
jorativen »Araméer« nicht sich selbst oder Angehérige seines Klans bezeichnen.
Er unterscheidet auch nicht zwischen Himyar und Juddern bzw. Banu Yisra’il,
sondern zwischen Juden und Fremden. Die Bezeichnung °yhd evoziert eine reli-
giose Kategorie und spricht nicht eine etwaige Geburt in Judaa an. Himyar oder
Hasbah und Jude zu sein, ist kein Gegensatz, Jude und ’rmy schon. Dennoch miis-
sen auch »Aramier« unter den Himyar gelebt haben und gestorben sein. Dafiir,
daf} es sich um Christen handelt, fehlt der archéologische und epigraphische Be-
leg. Festzuhalten ist, daf§ im fiinften Jahrhundert das Judentum schon ein integra-
ler Bestandteil der himyarischen Gesellschaft war, aber nicht die einzige Religion

in der Bevolkerung gewesen sein kann.

1997Zu Juden vorbehaltenen Friedhoéfen siehe Ilan 2010.

11o7Zur Edition des Briefes siehe Stein 2010, S. 551-553.

"Korotayev 1996. Stein 2010, S. 551 nimmt eine Entlehnung aus dem Hebriischen an. Eine Ent-
lehnung aus dem Syrischen oder christlichen Aramaéisch ist durch den Kontext zumindest fiir
MAFRAY-Hasli 1 auszuschlieflen. Siehe auch Robin 1991, S. 146, Robin und Serguei A. Frant-
souzoff 2001, S. 186, Robin 2004, S. 854, Tobi 2015, Robin 2015c.
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5.2.4 ‘Im, »Welt«

Das Nomen ‘Im bezeichnet im Sabaischen in der Regel ein Dokument. Im Grund-
stamm wird fiir die Wurzel “~I-m die Bedeutung »wissen« angenommen. o0s-, H-,
Ts- und ST-Stamm sind in ihren Bedeutungen »unterzeichnen« (o2, Ts), »unter-
zeichnen lassen« (H), und »veranlafit werden, zu unterzeichnen«(ST) als denomi-

112

nale Ableitungen zu Im, »Dokument«, anzusehen.

In den beiden spétsabéischen Inschriften CIH 539 und Ry 508 ist ‘Im aber nicht
als »Dokument« o. &. zu verstehen. CIH 539 ist leider duflerst fragmentarisch. In
ihr wird Rahmanan bzw. rhmnn d-/d-kl‘'n angerufen,''? es erscheint aber auch ein
Sym. In Zeile 2 fehlt leider das Préadikat. Es ist zu lesen: w-b-‘Imn b‘dn w-qrbn,
»und in der hinteren und nahen Welt«. In der auf 633 AH datierten Ry 508 wird
gebeten: w-trhm ‘ly kl Im rhmnn rhm-k, »erbarme dich, Rahmanan, der ganzen

Welt mit deinem Erbarmen«.

Beeston erkannte schon 1994 in Im ein Lehnwort »aus jiidischen Quellen (ent-
weder Heb. oder Aramaiisch)«.'* Gajda und Robin folgen ihm.**> Daf} in CIH 539
und Ry 508 ‘0lam/‘alma im Sinne von »Welt« und nicht »Ewigkeit« gemeint ist,
ergibt sich besonders aus CIH 539. Die Adjektive »hinter« und »nah« weisen auf
einen lokalen Bezug.'*® Im Sabiischen wird im lokalen Sinne grb, »nah«, regel-
mafig als Gegenteil zu rhq, »fern«, verwendet.’'” Daf} in CIH 539 b‘d - sabdisch
fiir »hintere«'*® — verwendet wird, bringt zum Ausdruck, daf} eine Welt, die nach
dieser kommt, gemeint ist. Das arabische Pendent dazu ist al-’ahira, wie Robin
bemerkt.'*? In der hebriischen und aramaiischen Literatur wird nicht von »ferner
und naher Ewigkeit« geschrieben. In Ry 508 spricht die Konstruktion mit 7y fiir

Im als »Welt« bzw. »Weltbewohner«, denn in Ry 513 wird trhm mit ebenfalls

112 Multhoff 2012b zu “I-m.

113Zu CIH 539 siehe Abschnitt 4.1.6.2 auf Seite 59.

14Beeston 1994, S. 42: »from Judaic sources (either Heb. or Aramaic).«

*5Gajda 2010, S. 111, und Robin 2015¢, S. 151.

167ur Herrschaft des einzigen Gottes iiber die ganze Welt, iiber Himmel und Erde, siehe Ab-
schnitt 5.2.28 auf Seite 179.

117Zum Beispiel Fa 3 b-kl brtm qrbm w-rhqm, »an jedem nahen und fernen Ort«, Ja 737 $n’m rhqm
w-qrbm, »ein ferner und naher Feind«, Ja 650 $n°’m d-rhq w-qrb, »ein Feind, der fern und nah
ist«.

18 Alg Praposition und Konjuktion bedeutet b‘d »nach, hinter« bzw. »danach«.

9Ebd., S. 151.
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‘ly konstruiert, wobei eine Gruppe von Menschen folgt: *bny mlkm d-gdnm, »die
Sohne von Malikum von den Gadanum«. »Ewigkeit«, ‘0lam/‘alma, sollte parallel
zum Aramaischen und Hebréischen auch im Sabaischen mit Prapositionen wie [-,
bn/mn, “d, »fiir, von, bis« verbunden werden. Lediglich aus dem Hatraischen ist I

‘Im, »auf ewig«, nachgewiesen.'*

Mit ‘clam/‘alma wird im AT hingegen nie die Welt benannt. Allerdings tragt in
Palmyra Ba‘al Samayim den Titel mr’ Im’, »Herr der Welt«.'** Jedoch wird in spi-
terer judischer Literatur ausdriicklich von »der kommenden Welt« ‘olam ha-ba’
/ ‘alma de-’ite. geschrieben."* Die beiden spaten Belege fiir Im setzen einen ste-
tigen Kontakt zu den Gemeinden oder wenigstens der Literatur in den jiidischen

Zentren in Paldstina und Babylonien voraus.

5.2.5 bl und mr’

Wahrend im Sabéaischen mr’ den »Herrn« in einem hierarchischen Prinzip be-

zeichnet,"”? driickt die Wurzel b7 ein Eigentumsverhaltnis aus.

5.2.5.1 bl/blt

Im Sabaischen ist b als Nomen agens zum Grundstamm der Wurzel b--I anzu-
sehen. Als Verb im Grundstamm ist b, »besitzen, Eigner sein«, epigraphisch nur
auflert selten belegt."** Dartiber hinaus ist die Wurzel noch im 0,-Stamm (»in Be-
sitz geben«) und H-Stamm (»zu Besitz machen, sich aneignen«) nachgewiesen."*>
Das Nomen bl (Plural ’b°l) bezeichnet den Besitz an sich. Am haufigsten ist jedoch

das dazu homographe Nomen agens »Besitzer, Eigner, Einwohner« belegt.

12°Gzella 2016, Sp. 577. Das arabische Pendant ’abad wird, soweit es nicht adverbial im Akkusativ
als “abadan (so stets im Koran) erscheint, iiberwiegend mit /- oder ’ila gebildet, auch wenn
nachklassisch ‘ala abadin moglich ist.

ebd., Sp. 577, mit Verweis auf Niehr 2003, S. 106.

»?Frithester Beleg im dthiopischen Henoch 71,15 als ‘alam za-yekawun.

*3Robin 20153, S. 98.

1247 B. RES 3966 und X.BSB 61.

125 Multhoff 2012b, S. 39—40.

121
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Betrachtet man die Ableitungen der Wurzel b-*1, die nicht im monotheistischen
Zusammenhang erscheinen, so erkennt man, daf3 diese immer den Eigner von et-
was Konkretem bezeichnen. Withrend ein Gott seinen Tempel besitzt,"*® so kon-
nen auch Personen als bl/blt (byt) NN, »Besitzer (des Hauses) NN, auftreten.
Sieht man von einer Ausnahme ab,"”” so sind Personen nicht Eigentum eines b‘L.
Der Plural °bl als Nomen regens zu einem Ortsnamen (°bl [hgrn] ...) benennt die

gesamten Bewohner einer Stadt.

In den monotheistischen Inschriften begegnet uns bl smyn (w-rdn) als der kon-
krete Eigner des Himmels. Es handelt sich um ein Epitheton zu ’In/’lhn, »Gott«
oder rhmnn, »der Barmherzige«.'?® Demnach ist bl auch in den monotheistischen
Inschriften kein Eigenname, sondern bezeichnet den Besitzer von etwas Bestimm-

ten (Himmel bzw. Himmel und Erde).

Im Arabischen unterscheidet sich das Wortfeld b stark vom Sabéischen. In Be-
deutung und Bildung ist die sabaische Wurzel b-*-I eher mit der arabischen Wur-
zel m-I-k zu vergleichen. Das Arabische'* kennt ba‘ala/yab‘alu vor allem in der

Bedeutung »Ehe schlieffen/vollziehen«.'3°

Zu dieser Bedeutung existieren die No-
mina ba‘l (m./f, pl. bi‘al, bu‘ul, bu‘ula), »Ehemann/Ehefrau« (= zawg/zawga), und
ba‘la (f.), »Ehefrau«. Prominenter scheint aber fiir ba‘l die Bedeutung »Land und
Pflanzen (besonders Palmen), die keiner Bewasserung bediirfen«. Dies ist abgelei-
tet von »Gotze, Herr der Gotzendiener (rabbu-hum)«. Damit wird der Wettergott
ba‘l evoziert, der das Land so ausreichend bewissert, dafl es keines menschlichen
Zutuns bedarf. Dieser Befund spiegelt sich auch im Koran wider. Dort erscheint
keine Verbform der Wurzel. Lediglich ba‘l (sg. / dreimal)*3* und bu‘ula (pl. / vier-

132

mal)*?* sind belegt. Sechsmal ist vom »Ehemann« die Rede und einmal wird mit

1267 B.’lmgh bl 'wm oder t’lb rymm bl trt.

»"Nur zweimal ist »’Almaqah, Eigner der Bewohner Nasqs« (*Imqh bl bkin nsqm) belegt: CNY
13.VI.2000, n. 508 (siehe Francois Bron 2000) und YM 23206.

128 ediglich in YM 1950 ist bl smyn als eigenstindige Bezeichnung fiir den einen Gott erwihnt.

1*9Siehe dazu Lisan al-‘Arab s. v. b-I.

13° Als Nebenbedeutungen gibt es noch ba‘ila/yab‘ala, »verwirrt sein« (=tahayyara) und ba‘ala ‘ala
fulanin, »jemandem zur Last fallen; gegen jemanden in einer Sache (‘amran) widerspenstig
sein«.

131Q) 4:128; 11:27; 37:125.

132Q) 2:22; 24:31 (dreimal).
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ba‘l die Gottheit derjenigen, die ’Ilyas’ (Eliyah) Aufforderung zur Gottesfurcht
gegeniiber dem einen Gott nicht folgen, bezeichnet. Dies ist der ba‘al aus 1 Kon

18,18—40.33

Der Gebrauch im Sabaischen ist dem im alteren Hebraischen am nachsten. Im
AT und den Nordwestsemitischen Inschriften'* ist neben dem Verb im Grund-
stamm (ba‘al/yib‘al), »besitzen, beherrschen, heiraten«, sowohl die Bedeutung
»Besitzer, Herr, Ehemann« (z. B. Ex 22,7: ba‘al ha-bayt), »Bewohner einer Stadt«
(Jos 24,11: be‘ale Yeriho; Ri 9,2—6 be‘alé Skem; Cowl 30: bly yb) als auch das Epithe-
ton zu verschiedenen Goéttern belegt. Auflerdem kann durch eine Genitivverbin-
dung (ba‘al + Nomen) eine Eigenschaft oder Teilhabe ausgedriickt werden: ba‘al
din »Prozessgegener« (mh.), ba‘al Se‘ar, »haarig«, ba‘al hokma, »Weiser«. Das Ak-
kadische kennt alle Bedeutungen des Hebréischen aufier »Bewohner einer Stadt«
und »heiraten, Ehemann/-frau«.'3> Die Bedeutungsverengung des Verbums auf
»heiraten« ist erst im Mischnahebriischen, Aramiischen, Syro-Aramaischen*3®
und Arabischen auffallig, wihrend sie im Sabaischen nicht belegt ist, und im Ge‘ez
die Hauptbedeutungen von be‘ela »reich sein, viel besitzen« und von ba‘al »Be-

sitzer, Familienoberhaupt, Ehemann« sind. »Heiraten« (be‘ela) und »Baal; Fest«

(ba‘al) sind dagegen Nebenbedeutungen.

Der bl smyn (w-"rdn) der sabaischen Inschriften ist keine Entlehnung aus ei-
ner anderen Sprache. Bildung und Bedeutung entsprechen vollkommen dem sa-
baischen Gebrauch. Besonders ist, dafl in den sabiischen Inschriften der mono-
theistischen Epoche der Himmel als Dominium Gottes verstanden wird. Diese
Vorstellung wird in frithen sabéischen Inschriften der Himyar nicht ausgedriickt.
Allerdings ist sie unter den >Amir in der Verehrung ihres Gottes d-smwy'7 gut

belegt.

133In 1 Kon 18,18 im Plural ha-be‘alim.

34Gesenius 2013, S. 161-163, Hoftijzer und Jongeling 1995, S. 182-185.

135Sjehe AHW 1, S. 118-120.

136Sjehe Levy und Fleischer 1876, S. 247-249, R. P. Smith 1879, S. 561564, R. P. Smith und J. P.
Smith 1903, S. 51.

137Schreibung mit Varianten, siehe Sima 1999.
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5.2.5.2 mr’

Im Sabdischen ist kein Verb zur Wurzel m-r-> belegt. Die Grundbedeutung von
mr/mr’t (pl. ’mr’) ist, wie der status indeterminatus mr’m/mr’tm anzeigt »Mann/
Frau, Person«.”3® Im status constructus regieren mr/mr’t jemanden, der hierar-
chisch untergeordnet ist. Mit mr’/mr’t konnen sowohl irdische Herrscher (z. B.
Ir 13 mr-hw $Tm “wtr mlk sb> w-d-rydn, »sein Herr Sa‘irum >Awtar, der Konig
von Saba’ und du-Raydan«) als auch Gotter (z. B. Ja 665 mr’-hmw °Imqh bl *wm,
»ihr Herr, >’Almaqah, der Eigener/Besitzer [des Tempels] ’Awam«) angesprochen
werden. Das letztere Beispiel illustriert gut, daf3 mr’ und bl nicht synonym sind,

sondern zwei zu unterscheidende Funktionen ausdriicken: Herrschaft und Besitz.

Im Arabischen bedeutet der Grundstamm maru’a, yamru’u, murti’atan »mann-
haft sein, sich wie ein Mann verhalten, tugendhaft sein«. Dazu sind die Nomina
mar’/imru’, »Mann«, und mar’a/imra’a/mara, »Frau/Ehefrau«, belegt. Abgesehen
von dem rein lexikalischen Eintrag al-mar’un wird zu mar’/imru’ oder mar’a/im-
ra’a/mara kein Plural abgeleitet, wohl aber der Dual. Als Plural verwendet man
an-nas/an-nisa’. Wahrend imru’ nicht standardisiert als Nomens regens in Geni-
tivverbindungen fungiert,'s® ist imra’tu .../imra’tu-hu synonym mit zawga, »Ehe-
frau«. Im Arabischen sind rabb und sayyid die semantischen Aquivalente zum
sabaischen mr’.*4°

Im Araméischen ist mara/marta(det.) in der Bedeutung »Herr/Herrin« verbrei-
tet.#" So erscheint in Dan 5,23 der marée semaya, der »Herr des Himmels«. Mar
ist im jiidischen Aramaéischen eine Ehrbezeichnung, die etwas schwécher als rab/
rabbi anzusehen ist. Im Syro-Araméiischen steht die Form marya regelmafig fiir
»Gott«, in der Pesitta ersetzt marya das Tetragramm. Mara steht demnach fiir das
hebriische °adon, »Herr«.

In den sabaischen Inschriften der monotheistischen Epoche wird das semanti-
sche Feld von mr’ erweitert. Neben die befehlende Herrschaft, die ein mr’ iiber

Personen ausiibt, tritt nun die Herrschaft iiber Raume (Himmel und Erde), Ab-

138Zur mr’m siehe z. B. Haram 13, CIH 539 und 352, Ja 664; zu mr’tm Haram 4o.

39Eine Ausnahme ist der Eigenname imr’u [-qays, »Imr’ der Qays«.

49rgbb ist die koranische Parallele. Vgl. Robin 2019, S. 100.

*41Daher nehmen Robin in Robin 2003a, S. 119, und W. W. Miiller in W. W. Miiller 2009, S. 252, fiir
mr’ smyn auch einen Aramiismus an.
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strakta (Leben, Tod) und die Schépfungskraft.’4* Dafy dieser mr’ einzigartig ist,
zeigt sich daran, dafy mr’ smyn (w-"rdn) nicht nur Epitheton zu °In/’lhn und rhmnn
ist, sondern auch eigenstidndige Gottesbezeichnung,'#3 die als ’egzi’ auch im Ge‘ez
belegt ist."#* Singular ist die direkte Ansprache Rahmanans: mr’ ’t, »Herr bist
du«.'¥> Die Bedeutung von mr’, »Herr«, wird unter monotheistischem Einflufy

erweitert.

5.2.6 bt und qls

Das Nomen bt ist moglicherweise in zwei Dokumenten belegt. Zum einen kann
auf dem sehr schlecht erhaltenen Stiabchen X.BSB 74 (632 AH)*7 b‘tn gelesen wer-
den, zum anderen erscheint in CIH 541 (658 AH) w-dn rbn ‘dyw hgrn mrb w-qdsw
bt mrb k-b-hw gssm *b-mstl-hw (Zeile 65-67) und bn ywmn d-b-hw yf'w I-gzw-
hmw w-qds b‘tn.

Im erstgenannten Text ist die Lesung unsicher. Auch kann aufgrund des schlech-
ten Zustands des Stabchens der Kontext nicht klaren, ob btn zu lesen ist und was
damit gemeint sein konnte. Zur Klarung der Bedeutung und Herkunft von bt
kann X.BSB 74 daher nicht herangezogen werden.

In CIH 541 ist fiir die Interpretation von b‘t entscheidend, auf welche Art gds
148 Plausibel sind folgende Ubersetzungen: »..., ging er in die

Stadt Marib und feierte in der Kirche von Marib das Kirchweihfest, wobei sich

verstanden wird.

dort ein Priester befand, der Vorsteher ihrer (sc. der Kirche) Gemeinde«'* und

»seit dem Tag, an dem sie zu ihrer Expedition und zum Kirchweihfest ausgezo-

2Bayt al->’Aswal 1: mr’-hw d-br’ nfs-hw mr’ hyn w-mwtn mr’ smyn w-"rdn d-br’ klm, »sein Herr,
der seine Seele schuf, Herr tiber Leben und Tod, Herr iiber Himmel und Erde, der alles schuf«
d-br’ nfs-hw und d-br’ klm: Genesis 1; mr’ hyn w-mwtn: vgl. ‘Amida (we-ne’eman ata le-hahyot
metim. barik ’ata).

143Bayt al-’Aswal 2, MAFRAY-Hasi 1, Gl 389 (RES 3383), ZM 5+8+10. In YM 1950 ist dies einmal
fir b smyn belegt.

"44RIE 189: ba-hayla ’egzi’a [za-ba-]samay wa-madr, »durch die Macht des Herrn, der im Him-
mel und auf Erden ist«. In Ja 857 findet sich eine sabdische Parallele: rhmnn d-b-smwyn,
»Rahmanan, der im Himmel und auf Erden ist«, d. h. mit rhmnn an Stelle von ’egzi’a, »Herr«.

45Ry 508 (633 AH). Zu mr’’t vgl. Ex 20,2 »Ich bin der Herr«.

148Dezidiert christliche Termini werden in dieser Arbeit besprochen, da auch anhand ihrer ein
Vermittlungsweg rekonstruiert werden kann.

147Zu Edition und Kommentar siehe Stein 2010, S. 274-275.

1487 qds siehe Abschnitt 5.2.21 auf Seite 163.

149Nebes 2005, S. 365: »... und weihte (?) die Kirche von Marib ein«.
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gen waren«.'>° Nebes weist in seiner Ubersetzung auf die von Sima in Erwagung

gezogene Lesung qdsw b-‘t mrb, »in der Gemeinde/Kirche von Marib«, hin, die

151

Sima aber fiir weniger wahrscheinlich halt.’>* Im ersten Fall lage eine Entlehnung
des arabischen bi‘a vor, welches sich vom Syro-Aramaéischen bi‘ta, »Ei, Scheitel-
punkt eines Bogens (arch.)« ableitet. Das architektonische Detail wurde par pro
toto auf den gesamten Kirchenbau iibertragen. Fiir die Lesung b-t mrb lage eine
direkte Entlehnung des aramaéischen ‘édta/‘étta, »Gemeinde, Kirche«, vor.
»Kirche«, glsn wird in drei Inschriften aus dem Jahr 633 AH insgesamt fiinfmal

erwahnt, jeweils zusammen mit dem Verb dhr.

Tabelle 5.7: Belege fiir qlsn
Jaso7  k-dhrw qlsn  »als sie die Kirche (in Zafar) zerstort hatten«
w-dhrw qlsn  »und sie zerstorten die Kirche (in Zafar)«
Jas508  w-dhrw qlsn  »und sie zerstorten die Kirche (in Muhawan)«
w-dhr glsn ~ »und er zerstorte die Kirche (in Muhawan)«

Ja 1028 k-dhr glsn »als er die Kirche (in Zafar) zerstort ... hatte«

Die drei Inschriften schildern Yusifs Zug gegen die Athiopier. Die beiden ge-
nannten Kirchen dienten den &dthiopischen Gegnern Yusifs als Gotteshauser. In
arabischen Quellen wird dariiber hinaus noch Abrahas Kirche von San‘a’ als al-
qalis bezeichnet. Sima weist nach, dafl ekklesia als qls direkt aus dem Griechischen

152

ins Sabdische entlehnt wurde.'>* Dabei ist zu beachten, dafy Griechisch die lingua
franca des ostromischen Reichs war. Alle drei méglichen Bezeichnungen fiir einen

christlichen Kultort verweisen auf eine Beziehung nach Paléstina.">3

5%ebd., S. 366: »Einweihung der Kirche«.

151Sima 2004a, S. 26.

152Ebd., S. 27.

153Keinerlei Schliisse lassen die ebenfalls in CIH 541 in christlichen Kontext belegten gss, »Prie-
ster«, und °b mstl, »Gemeindevorsteher«, zu. Siehe zu beiden auch S. 149 .
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5.2.7 bhr

In MAFRAY-Hasi 1 kommt einmal das Verb bhr im Grundstamm in whbw [w]-bhr
w-‘gbn I-byt d-‘mr[m] ‘brm, »sie gaben, ersetzten und gaben als Austausch dem
Haus da-‘Amr ein Stiick Land«, vor. Robin schlagt fiir dieses bhr einen aramai-
schen oder hebraischen Ursprung vor,'** worin ihm Gajda und Yosef Yuval Tobi

folgen,'s5 withrend sich Anne Multhoff dagegen ausspricht.'s

Die Wurzel ist im Sabéischen in zwei Bedeutungen belegt. Zum einen erscheint
b-h-r im Grund- und H-Stamm als »ersetzen« bzw. »als Ersatz geben«, zum an-
deren kann die Wurzel im H-Stamm in einer zweiten Bedeutung im Sinne von
»erweitern« iibersetzt werden.'>’ Erstere Bedeutung ist mit der Praposition bhr,
»anstelle«, in Verbindung zu bringen, wéhrend in der zweiten Bedeutung mogli-
cherweise eine Metathese zu r-h-b'5® bzw. ein semantischer Zusammenhang mit

bhr, »Meer, Ebene, weites Land«, vorliegt.

Die mit der Wurzel bhr und einem theophoren Element gebildeten Eigenna-
men' lassen leider keinen Aufschlufl dariiber zu, ob hier ein Gott Ersatz gibt
oder z. B. die Nachkommenschaft oder das Erbe »weit«, d. h. zahlreich, sein laf3t.
Sie zeigen aber, dafy die Wurzel zum festen Bestandteil der altsiidarabischen Spra-
chen gehorte. Der Beleg bsr twrm d-yhbhr bn ghln, »das Fleisch eines Stieres, der

von den Qhln als Ersatz gegeben wird«*®°

zeigt auch, daf} die Bedeutung »erset-
zen« schon lange im Sabdischen bekannt war. Die Annahme einer Entlehnung

aus dem Hebraischen oder Aramaéischen ist daher nicht zwingend.

54Robin und Serguei A. Frantsouzoff 2001.

55Gajda 2009, S. 234, und Tobi 2015, S. 384.

156Multhoff 2012b, S. 42.

157Ebd., S. 42—43.

158Dies lage auch in Ps 47,5 vor, wo fiir yibhar la-nii et nahalateni auch die Lesung yarhib (erwei-
tern) la-nu et nahalateni vorgeschlagen wird, Clines 1995, S. 137.

159°Ibhr (qat. RES 4336, Hagar Warras, Wadi Marha, 1. Jh. v. Chr. (so Gajda), (aSab, Gr 116, Bayt
Dugays, Umgebung von Hadaqan, X.BSB 78, RyIVa), (0. S., siehe Arbach 2015, S. 34); ybhr’l
(hadr., SOYCE 673 a + b, Raybun), (min. Ma‘in 93, Ma‘in, 3. Jh. v. Chr. - 2. Jh. v. Chr. [Robin
und Prioletta 2013]), (alle aSab, z. B. Ja 2850, al-Masagid, Umgebung von Marib, wird hier ein
Mensch ybhr’l gewidmet (oder ist es ein Beiname zu “Attar), vgl. MAFRAY-Sirwah 3); bhrlt
(MB 2004 I-109, aus Mahram Bilqis, Marib).

100CIH 563, aSab, ca. 5./4. Jh. v. u. Z.
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5.2.8 b-r-’

Das Verb br’ driickt im Sabaischen allgemein »bauen« aus. In Gar Bayt al-’Aswal 1
erscheint br’ drei Mal. Einmal in Zeile 1 gut sabéisch als »bauen, jedoch in Zeile

2—3 zweimal in einem Kontext, der nicht direkt mit »Bauen« verbunden ist:

mr’-hw d-br’ nfs-hw mr’ hyn w-mwtn mr’ smyn w-"rdn d-br’ kim
Sein Herr, der seine Seele schuf (br’), Herr des Lebens und des Todes,

Herr des Himmels und der Erde, der alles erschuf (br’).

Dem Verfasser Yehuda Yakkaf, der, wie wir aus der hebriischen Beischrift zu die-
ser Inschrift schlieffen kénnen, Hebréischkenntnisse hatte, gelingt es, dem Text
durch ein Wortspiel besondere Kraft zu geben.®* Er nimmt fiir sich selbst in An-
spruch, das Gebaude Yakrub (br’... byt-hw ykrb) errichtet zu haben, doch verdankt
er dies demjenigen, der wiederum ihn geschaffen hat (br’ nfs-hw). Und wahrend
Yehtda nur ein Haus baut, so hat der Herr des Himmels und der Erde alles ge-
schaffen bzw. gebaut.

Yehtda greift bei diesem Wortspiel schon auf den biblischen Gebrauch von ba-
nahund bara’ zuriick. In Gen 1,1 schafft (bara’) Gott Himmel und Erde, in Gen 1,27
den Menschen (wa-yibra’ ‘et ha-’adam), in Gen 2,22 baut (wa-yiben) Gott aus der
Rippe Adams eine Frau. Sowohl bara’ als auch banah dhneln semantisch yasar,
»schaffen, formen, bilden«. Allerdings ist zu beachten, dafl Yehuda nicht einfach
Genesis 1 zitiert, sondern es eher vermeidet, Gott als den Schopfer des Himmels
darzustellen. Hier zeigt sich wie in allen sabaischen Inschriften die mit der Zeit
wachsende Tendenz jidischer Schriften, den Himmel als Sitz Gottes oder spater
sogar identisch mit Gott anzusehen. Dies schlie3t das mesopotamische Weltbild
vom Himmel als geschaffene Entitit logisch aus.*®

Yehudas Wortspiel setzt voraus, daf3 auch ein Teil der Leser dieses verstanden
hat. Daher ist davon auszugehen, dafy das Judentum und eine jidische Bildung
schon im vierten Jahrhundert u. Z. in einem nicht unerheblichen Mafle in der

Region um Zafar verbreitet waren.

16171 Bayt al-> Aswal 1 siehe Abschnitt 4.1.5.4 auf Seite 53.
162Bartelmus 2001, vgl. auch Bartelmus 1995.
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5.2.9 b-r-k

Die folgende Tabelle gibt die Verwendungen der Wurzel b-r-k im Sabéischen an.

Tabelle 5.8: Belege fiir b-r-k

Sigle Dat. Form Bedeutung

CIH 543 spSab brk w-tbrk sm gesegnet und
rhmnn gesegnet

Ja 1028 633 AH l-ybrkn (3x) er segnet

Ry 507 633 AH l-ybrkn (2x) er segnet

Fa 60 (Ja um 390 u. Z. mkrbn bryk Barik/Burayk

856)

Ry 534 + 543 AH mkrbn brk/bryk  Barik/Burayk

Rayda 1

Gl 1194 nach 450 u. Z. mkrbn b... Barik/Burayk (?)

am-Qasa“1 551 AH dkr w-brk*® gesegnet

Schon in den éltesten sabaischen Inschriften ist das allgemeinsemitische brkt,
»Zisterne«, belegt. Die Verbstimme und deren Ableitungen in der Bedeutung
»segnen« werden nach der Beleglage allerdings erst ab der monotheistischen Zeit
verwendet. Anhand des Infinitivs kann tbrk in CIH 543 als T5-Stamm bestimmt
werden. Fiir brk ist dementsprechend der 0y-Stamm anzunehmen.**4 Einen Hin-
weis auf die Entlehnung aus dem Aramaéischen finden wir in brk/bryk, »gesegnet«.
Dieser passende Name ist fiir drei Synagogen belegt.’®> Bryk ist das aramaische
Pendant zum hebriischen baruk, »gesegnet«.’®® Die Pleneschreibung ist im Sa-

baischen selten, im Araméiischen aber die Regel.**” Es muf also von einer Entleh-

163Vgl. die hebr. Wendung zikrono li-braka, die schon in Prov 10,7 zeker zaddiq li-braka we-Sem
resa‘im yirqab anklingt. Siehe auch Gajda 2009, S. 234.

%4 Multhoff 2012b, S. 47.

165Marib, Rayda und Na‘d (Fa 60, Ry 534 und Gl 1194).

166Sjehe oben in der Besprechung von Fa 6o in Abschnitt 4.1.5.6 auf Seite 56.

167Zur Pleneschreibung siehe hinten.
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nung aus dem Araméischen ausgegangen werden.’®® In allen araméaischen Dia-
lekten wird die Wurzel b-r-k im Pa‘el in der Bedeutung »segnen« verwendet.*®
Allgemein kann im den semitischen Sprachen mit Ausnahme des Punischen'7®
der Grundstamm im Aktiv zur Wurzel b-r-k, »segnenc, nicht nachgewiesen wer-

171

den.’”* Er ist, wenn belegt, der Bedeutung »knien« (oder reichlich regnen)'”* vor-

behalten. Belegt ist dahingehend oft das Partizip passiv vom Grundstamm, so z. B.
barik (hebr.), berik (aram.) und mabrik'’ (arab.).

Die Wurzel b-r-k, »segnen«, wird erst in der monotheistischen Epoche aus dem
Aramiischen entliehen. Sie ersetzt im Sabdischen die altere Wurzel k-r-b, »seg-
nen«, welche sich nur in mkrb, »Synagoge«, und in der Gruffiformel der Briefe
erhalten hat.’’* Ein Problem im Verstdndnis von den Wurzeln k-r-b und auch b-r-
k liegt in der Frage, was mit »Segnen« und »Segen« gemeint ist. Oft erliegen die
Interpretationen dem Fehler, die Wurzeln k-r-b und b-r-k mit unserem zeitgends-
sischem Verstandnis von Segen und vor allem von Segnen zu verbinden. Im AT
ist die Wurzel b-r-k stark auf materielles Wohlergehen bezogen. »Gesegnet« ist
dementsprechend jemand, dem Gott Wohlstand und reiche Nachkommenschaft
beschert hat, dem es vollkommen gut geht. Jemand der solch einen Segen emp-
fangen hat, ist im Besitz von $alom, »Vollkommenheit, Heil«. Der Gruf} impliziert
also den Segen.'”> Im AT hat das Pi‘el zur Wurzel b-r-k zwei Facetten: Gott seg-
net Menschen und Menschen bringen den Segen Gottes auf andere. Im zweiten
Fall wird die Macht, Segen — d. h. Wohlstand - zu erteilen, also iibertragen, teil-
weise auf bestimmte Personen wie z. B. Priester oder »gesegnete« Viter.'’® Aus
der zweiten Facette ergibt sich die Bedeutung »grifien«, denn beim Grufl werden

Segnungen wie Salom ausgetauscht.

168Vgl. zuletzt Gajda 2009, S. 234, Gajda 2010, S. 108, Robin 2015¢, S. 98.

169Vgl. Worterbiicher in http://cal1.cn.huc.edu.

17°Schrabert in TWAT 1, Sp. 812.

'7'Es muf} allerdings angemerkt sein, dafl Grund- und o2-Stamm gerade in der Epigraphie oft nur
schwer zu unterscheiden sind.

172Schrabert in TWAT 1, 812.

'73Wohl erst nachklassisch als Lehniibersetzung zu berik.

174Zur Wurzel k-r-b siehe Abschnitt 5.2.17 auf Seite 153.

'5Griineberg 2003, S. 99-103.

178Wie stark diese Delegation ist, zeigen Gen 26,34—28,9 und Numeri 22—24. Im ersten Fall schenkt
der tberlistete Isaak gegen seinen Willen Jakob den Segen des Erstgeboren, im zweiten Fall
segnet Balaam die Israeliten, anstatt sie zu verfluchen. Weder sie noch Gott konnen dies un-
geschehen machen. Beide Stellen illustrieren den performativen Charakter von berak.
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Die Wurzel b-r-k, »segnen«, wurde in der monotheistischen Epoche aus dem
Aramaischen entlehnt. Da nicht zu bestimmen ist, aus welchem Zweig des Ara-
maischen die Wurzel entlehnt wurde, konnen hinsichtlich der Frage, mit wel-
chen monotheistischen Gemeinden Stidarabien in Kontakt stand, keine weiteren

Schlisse gezogen werden.

5.2.10 gzr

Die Wurzel g-z-r ist im Sabédischen nur selten belegt. Zum einen in der als altsa-
baisch einzuordnenden Inschrift DJE 7. Diese stammt aus Haz und wird von Wal-
ter Wilhelm Miiller so gelesen:'7’7 gzr n‘ms‘ — »Na‘amsai‘ hat ein Schlachtopfer
dargebracht.« Dieser Ubersetzung liegt das im Arabischen gut belegten gazara,
yagzuru/yagziru, u. a. »schlachten« (= nhr) zugrunde. Albert Jamme kritisiert'7®
an Miillers Lesung, daf} die Photographie der Inschrift auf dem Kopf gelesen wur-
de. Jamme liest daher: yf’n rznm - »Yaf'an [of the family of] Raznum«. DJE 7 ist
als Beleg fiir g-z-r auszuschlieBen. Auch der in MQ al-Gifgif 1 (datiert auf der auf
275 Madhi) belegte Name Gaziratan kann nicht helfen, die Bedeutung der Wurzel
g-z-r zu eruieren.

In MAFRAY-Hasi 1 sind zwei Ableitungen von g-z-r belegt. Zuerst betont ’Ilya-
fa“ >Arsal von den Hasbah und Ya‘guf und Yg’mwt da Sufar und *Asraq da Sahhat,
der Qayl der Madhi und Sfrm, daf3 er dem Herrn des Himmels (I-mr’ smyn) vier
Parzellen Land (°rb* ‘brtm ‘brn) absondert (gzr), damit dort ein rein jiidischer Fried-
hof entstehe.” Danach wird prézisiert, dafl drei der vier Parzellen zusammen mit
den Brunnen, die sich darauf befinden (b’rn °lht wst hzrn), der Synagoge StrT’il
(mkrbn swry’l) als gesonderter Abschnitt dienen soll, wihrend die vierte Parzelle
in den vollen Besitz der Synagoge iibergeht.**

Da die Wurzel g-z-r im Sabaischen anderweitig nicht eindeutig belegt ist, sieht
Tobi in diesen beiden Belegen eine Entlehnung aus dem Aramaischen. Besonders

im jidischen Aramaéischen ist das Pe‘al gezar als »bestimmen, befehlen« und das

7TW. W. Miller 1972, S. 8o.

78Jamme 1974, S. 199—200.

'79Zu der Unterscheidung zwischen »Juden« und »Heiden« (’rmy) siehe Abschnitt 5.2.3 auf Sei-
te 131.

18050 Tobi 2015, S. 378.
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Nomen gzara/gezar din als »Bestimmung, Befehl, Entscheidung« bekannt. In die-
sen Bedeutungen kommt beides besonders in juristischen Texten vor, wie auch
MAFRAY-Hasi 1 einer ist. Die im Hebraischen bzw. Araméischen geforderten Pra-
positionen (‘al bzw. be-, »jemandem etwas befehlen«)'®* erscheinen in MAFRAY-

Hasi 1 nicht. Gzr wird stattdessen mit I- verbunden.

Sowohl im Araméiischen — mit le- fiir das direkte Objekt, »etwas abschnei-
den«*®* - als auch im Arabischen ist die Grundbedeutung der Wurzel »schnei-
den, trennen, abtrennen, abschneiden«. Erst davon leiten sich die Bedeutungen
»bestimmen, befehlen, Vertrag schliefen« bzw. »schlachten, opfern,'® (Dattel-

palmen) verschneiden« ab.

Daf} eine Wurzel anderweitig nicht belegt ist, ist bei dem noch begrenzten Um-
fang des bekannten Coprus sabéischer Texte kein hinreichender Grund, um zwin-
gend von einer Entlehnung auszugehen. Es ist vielmehr davon anznehmen, daf}
gzr sabiisch ist. In MAFRAY-Hasi 1 legt “Ilyafa“ *Arsal demnach fest, dafy dem
Herrn des Himmels die vier Parzellen abgesondert, das heif3t, dem gemeinen Nutz-
land entzogen werden. Drei Parzellen werden fiir die Synagoge zu einem dem

mahram (sab.)'34

bzw. haram bzw. hima (arab.) vergleichbaren Gebiet (f-k-gzr I-
mkrbn swry’l) erklart, wahrend eine Parzelle in das Eigentum der Synagoge iiber

geht (f-I-mkrbn). Von dieser Parzelle kann die Gemeinde Einkiinfte generieren.

5.2.11 hymnt

In MAFRAY-Hasi 1 erscheint dreimal die Form hymnt. In Zeile 4—5 wird versichert,
daf3 der Friedhof von mkrbn Sur?’il Juden vorbehalten ist, und zwar ohne, daf}
dort Nichtjuden'®s begraben werden.’® Diese »Zusicherung« wird in der Form
b-hymntm bn qtbr b-hmw ’rmym, »mit der Zusicherung gegen ein Begraben von

Nichtjuden unter ihnen (den Juden)« gegeben.

181

ebd., S. 382, vgl. Jastrow 1903, und Levy und Fleischer 1876.

182yg]. die Beispiele in Jastrow 1903 und Levy und Fleischer 1876.

3= nahara Say’an li-, »jmd. etwas Opfern«. Vgl. Q 108:2 fa-salli li- rabbi-ka wa-nhar wo sich li-
sowohl auf salla als auch auf nahara bezieht.

184Ein Bespiel dafiir erwihnt Robin 2015a, S. 112—-113.

B5Wortlich rmym, » Aramier«. Siehe dazu Abschnitt 5.2.3 auf Seite 131.

18671 separaten Begribnisstitten fiir Juden siehe Ilan 2010.
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In Zeile 11-12 kann erganzt werden w-b-[hym]nt w-hrm w-sb‘n mr’ smyn w-
rdn bn qtbr 'rmym ..., »mit der Zusicherung, dem Verbot und der Drohung des
Herrn des Himmels und der Erde gegen ein Begraben von Nichtjuden ...«, und
in Zeile 15 steht w-b-hymnt d-ys’n b’rn ..., »mit der Zusicherung, dessen, der den
Brunnen gebaut hat ...«.

Daf3 sich hymntm/hymnt von der Wurzel y-m-n, »Siiden, rechts, Gliick« ablei-
tet, ist auszuschlieffen. Vielmehr wurde schon von Serguei Alexeyevich Frantsou-
zoff,'®7 Stein,**® Robin'® und Tobi'*° daraufthin gewiesen, dal hymntm/hymnt or-
thographisch das aramaische hemanita wiedergibt. Der sabaische Infinitiv miifite

hymnn bzw. im siidsabaischen Hasi hymn lauten.

Das aramaische hemin (hymyn) und das syrische haymen (hymn) sind aus dem
Hebraischen entlehnt. Vom hebraischen he’emin wurde eine vierradikalige Wur-
zel gebildet,'** die vor allem mit »glauben, vertrauen« zu iibersetzten ist. In MA-
FRAY-Hasi 1 wird hymnt aber mit dem adversativen bn konstruiert: »sicher sein
lassen vor/gegen ...«. Dies entspricht ganz der Konstruktion des Kausativs zu
>-m-n. Die Wendung ’mnt h’mn ... bn ... erscheint z. B. in der altsabaischen Inschrift
RES 3308: *mnt h’mn *swr b-qdmy d-grbm bn ’s Igh, »ein Pfand (Sicherheit) gab *As-
war vor di-Girabum gegen jemanden, der wegnimmt«. Auch im Arabischen heif3t
es ‘amana-hu min Say’in, »jmd. vor etwas Sicherheit geben«. In Nami NAG 15
(mSab) erscheint moglicherweise hymn bn glyt,*** »(’Almaqah) gab Sicherheit vor
Fluch, also mit dem Wandel * - y, der auch im Aramaisch stattfand.'®3

In hymntm/hymnt liegt eine aramadisierte Orthographie vor, wobei die sabii-
sche Bedeutung, Rektion und Statusmarker beibehalten wurde. Es ist also davon

auszugehen, daf3 hymnt schon einige Zeit vor dem fiinften Jahrhundert u. Z. ent-

87Serguei Alexeyevich Frantsouzoff 1996, S. 304.

18Stein 2011, S. 400, Fn. 274.

897. a. Robin 2015¢, S. 98.

19°Tobi 2015.

91Dje Diskussion ist zusammengefaf3t in Peursen und Bakker 2014.

192 Andere Lesungen sind h’mn bn glyt (al-Iryani 1973, S. 54—-58) und hzmn bn glyt (J. Ryckmans
1974, S. 244-245). Alle Lesarten ergeben einen sehr dhnlichen Sinn.

93Hinzuweisen ist auch noch auf das aktivische muhaymin, das zweimal im Koran belegt ist, ein-
mal in Sure 59:23 in einer Reihe der Namen Gottes als Glosse zu al-mu’min und einmal im
Zustandsakkusativ in Parallele zu musaddigan. Beides muf} als »Sicherheit gebend« verstan-
den werden, ansonsten wire das Passiv zu erwarten. Vgl. im Syrischen auch R. P. Smith 1879,
S. 232-234.
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5.2 Die Lexik der sabdischen Quellen

lehnt wurde, und daf} das Sabaische die Sprache des Verfassers der Inschrift und
der judischen Gemeinde von Hasi war. Die orthographische Ubernahme weist

aber auf eine umfassende Zweisprachigkeit hin.

5.2.12 hb

Einmal ist hb, »Schuld«, belegt in CIH 539 (spSab): ykfrn hb-hmw, »moge er ihre
Schuld vergeben«. In X.BSB 119 (Ry IVa) lesen wir dagegen rs‘ hb-hm, »Verderb-
nis ihres Getreides«.'** Wahrend im zweiten Fall die Wurzel h-b-b vorliegt, stellt
Beeston fiir CIH 539 heraus, dafl hb »Schuld« im religidsen, moralischen Sinne be-
deute.'® Dies spiegelt sich auch im koranischen Beleg in Sure 4:2: ’inna-hiu kana

huban kabiran, »Wahrlich, das wire eine grof3e Schuld«.

Im Sabaischen ist die Wurzel h-y-b fiir »(etwas) schuldig sein, Schulden haben«
bekannt. Man vergleiche dazu das arabische hawba, »Besitzlosigkeit, Land ohne
Regen«. Wahrend im biblischen Hebréisch die Wurzel h-w-b noch nicht die mora-
lisch-theologische Kategorie »Stinde« bezeichnet, finden wir schon in der Qum-

ranliteratur hob in der Bedeutung »Siinde«.*

Sowohl im Syro-Aramaischen als
auch im jidischen Aramaisch, besonders im palastinischen, ist hoba/hobta in die-
sem Sinne belegt.’”” Gewohnlich bedeutet die Wurzel aber »etwas schuldig sein,
miissen«. Demnach ist in CIH 539 die Wurzel h-w/y-b"* und ein Wechsel von
h zu h anzusetzen. Der Wechsel von h zu h, der auch bei rhmnn zu beobachten
ist,*? vollzieht sich unter Einflufl monotheistischer Literatur. Schon im biblischen

Hebréiisch wurde das velare h wie das pharyngale h ausgesprochen.”*
Dennoch ist zu betonen, dafy nicht die Phonologie des Sabéischen im Ganzen

betroffen ist, sondern nur einzelne Lexeme betroffen sind. Der Wechsel von h zu

h markiert vielmehr eine semantische Verschiebung aufgrund einer Entlehnung.

194Nach Stein 2010, S. 414.

195Beeston 1994, S. 42.

196Siehe Belege in E. C. Cook 2015 und Beyer 2004.

197Siehe Belege in Sokoloff 2002 und besonders Sokoloff 2017.

1987u dieser Wurzel im Safaitischen siehe Della Puppa 2017.

1997Zur r-h-m/r-h-m und rhmnn siehe Abschnitt 5.2.23 auf Seite 167.

*°°Siehe Blau 2010, S. 75-76. Diese Artikulation wird im heutigen Ivrit als typisch jemenitisch
angesehen, wahrend gemeinhin etymologisches h, h und k/k in einem Laut h zusammenfallen.
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5.2.13 hrm und sb¢

In MAFRAY-Hasl 1 erscheint in Zeile 11-12 w-b-[hym[nt w-hrm w-sbn mr’ smyn
w-"rdn bn qtbr ‘rmym .... Tobi erkennt in dieser Wendung den Einfluf} jidischer
Rechtsterminologie und iibersetzt b-... hrm w-sb‘n als »mit Bann und Schwur«.**

Ein Nomen hrm in der Bedeutung »Bann« ist im Sabaischen gut belegt.**> An
Verbstammen sind auch der H-Stamm und mindestens der o;- oder 09-Stamm
bekannt.**3 Eine Ableitung von hrm aus der jidischen Terminologie ist also nicht
zwingend.

Dagegen 1af3t sich sbn nicht problemlos erklaren. Da hymnt und hrm jeweils
Nomina recta im st. cstr. zu mr’ smyn w-rdn sind, wird auch sbn als solches
gelten missen. Ein Infinitiv vom 09-Stamm mufl demnach genauso ausgeschlos-
sen werden wie ein Status determinatus von sb‘ Naheliegend wire demnach ein
Verbal- oder Abstraktnomen zum Grundstamm in der Form fa‘alan, fi'lan oder
fu‘lan.*** Diese Nominalformen sind zwar weder im Hebréischen, Aramaischen
noch im Arabischen nachgewiesen, aber wohl im Sabaischen durch t[br w-s[bn
’$°b w-msyrt hmyrm, »Zerstoren und sich Ergeben der Stimme und Armeen der
Himyar«.?*

Es liegt demnach keine direkte Entlehnung des femininen Sebu‘a, »Schwur,
Eid«, vor. Vielmehr ist von einer genuin sabiischen Bildung auszugehen.**® Par-
allel zu Ja 586 ist auch in hrm w-sb‘'n mr’ smyn w-rdn von einem Subjektwechsel
auszugehen. So wie die Konige von Saba’ und da Raydan in Ja 586 die Stamme
zerstoren (S ... ist Gen. obj. zu tbr), die sich darauthin ihnen ergeben (’sb ... ist
Gen. subj. zu sb‘n), so bannt »der Herr des Himmels und der Erde« (mr’... ist Gen.
subj. zu hrm) und man ergibt sich ihm (mr’... ist Gen. obj. zu sbn).

Zu ubersetzten ist die Passage demnach: »mit Zusicherung und Banndrohung

des Herrn des Himmels und der Erde und dem sich ihm Ergeben«.

201

»By excommunication and oath«, Tobi 2015, S. 383-384. ebd., S. 377, sieht er diese Parallel noch
nicht und tibersetzt »with the guarantee [hymnt] and the prohibition [Arm] and the menace
[sbn] by the Lord of Heaven and Earth [mr’ smyn w-"rdn] ...«.

202Zum Beispiel bn hrmn hhrm in RES 4233 (mSab, Mitte 3. Jh. u. Z., Mahram Bilqis, Marib), Ja 2116

(mSab, Mahram Bilqis, Marib) und Ja 723 (mSab, Mahram Bilgis, Marib).

203Multhoff 2012b, S. 93.

204Sjehe dazu Stein 2013, S. 60, 4.2.2.1.

*%5Ja 586, mSab, Mitte 3. Jh. u. Z., Mahram Bilqis, Marib.

20650 auch Stein 2011, 400, Fn. 282.
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5.2.14 hzn

Die Wurzel h-z-n ist im Sabaischen nur sehr selten belegt. Einmal ist in Nami NAG
11 (mSab., ca. 3. Jh. u. Z.) hhzn mit »zerstoren« zu iibersetzen. Ein anderer Beleg
(RES 3181) beruht nicht auf einem archéologischem Fund, sondern findet sich in
einer Handschrift von al-Hamdanis 7klil. Dieser Beleg ist duflerst unsicher und
hilft nicht die Bedeutung zu erschlieflen.>*?

Gleich dreimal aber erscheinen in MAFRAY-Hasi 1 (spatsabiisch, 5. Jh.) Ablei-

tungen von h-z-n. In den Zeilen 14-15 ist zu lesen:

w-k-hzn swry’l f~(y)skw w-kl d-yhznn mkrbn b’r t-mrb‘n t-sfl ’kbdy w-
b-hymnt d-ys’n b’rn ‘mn kl d-yhznn swry’l

Betreffs des/der hzn**® von Sur?’il, so werden sie versorgt, und auch
jeder, der der Synagoge als hzn dient, durch einen Brunnen, der mit
Quadersteinen ausgelegt ist und im *Akbadi-Tal liegt, unter der Zusi-
cherung dessen, der den Brunnen zusammen mit allen, die StrT’il als

hzn dienen, gebaut hat.

Es ist eindeutig, dafl hier nicht von einer Zerstérung oder Ahnlichem die Rede
ist. Auch das arabische hazana, yahzunu bzw. hazina, yahzanu, »traurig machen/
sein«, scheidet aus. So wird hzn von Stein, Robin und Tobi als hazan/hazzan,>*®
»Synagogendiener«, interpretiert. Dementsprechend liegt ihr eine Entlehnung
aus dem judischen Aramaischen bzw. Hebraischen vor.>*°

Weder im Hebréischen noch im Aramaiischen gibt es eine Verbalwurzel h-z-n
zu hazan/hazzan. Heinrich Zimmern erkannte in hazzana eine Entlehnung des
akkadischen hazanu, »Vorsteher«,*'" ins Jidisch-Aramaische, wobei er annahm,
dafl das Akkadische sich wiederum der nur im Westsemitischen belegten Wur-

zel h-z-y, »sehen«, bedient hatte, wofiir auch die Nebenform hazianu sprache.

207D, H. Miiller 1877, S. 119—121.

208 P]yral.

299Stein 2011, S. 401,Robin 2015¢, S. 101-103, Tobi 2015.

*Dies wire nicht der einzige entlehnte Funktionstitel, vgl. die christlichen Termini gss, »Prie-
ster«, und °b mstl, »Gemeindevorsteher«, aus dem Araméischen bzw. Syrisch-Aramaéischen.
Siehe dazu Beeston 1994, S. 42 und Gajda 2009, S. 122.

*AHW 1, S. 338-339, hazannu[m], »Burgermeister«.
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Die Ableitung aus der Wurzel h-z-y setzen in ihren Woérterbiichern vorher schon
Jakob Levy und Heinrich Lebrecht Fleischer (1879) sowie Marcus Jastrow (1903)
an.”'” Die Grundbedeutung wire damit »Aufseher«.”3 Diese ist auch in araméi-
schen Inschriften nachgewiesen.?'* Jacob Hoftijzer gibt fiir den Grundstamm die
Bedeutung »look after« an.?*>

Ins Hebréische gelangt das Nomen agentis mit dem Prafix -an erst in der misch-
nischen Periode unter Einfluf} des Araméiischen.?*® Eine Eigenheit des Sabiischen
wire die denominale Ableitung des o,-Stammes, der mit yhznn vorliegt. Auch
hieraus ist abzuleiten, daf} die jiidische Gemeinde von Hasi im fiinften Jahrhun-

dert sprachlich ein fester Bestandteil der siidarabischen Kultur war.

5.2.15 kfr

Die Wurzel k-f-r ist in den siidarabischen Sprachen nur im Sabaischen belegt, und

auch da nur selten. Einige der Lesungen sind duflerst unsicher.

Tabelle 5.9: Belege fiir k-f-r

Sigle Dat. Form Ubersetzung
CIH 308 mSab, 2. Jh.  kfr »(iberdeckter)
u. Z. Bewasserungskanal«
Gr 81 mSab hgn sftt-hw »so wie sie es ihm
k-(ktfrn)-h[w] versprochen hatte...«

CIH 600 mSab (?) [...Jn hwt kfrn I-’z°d [...] »[von?] jenem Tilgen

der Pachtzinsen (?)«

CIH 597 spSab [...] mlkn b-kfr/zfr(?) ?
[...]
CIH 539 spSab [...I' Wkf)rn h(b)-hmw  »moge er ihre Schuld
vergeben«

>?Levy und Fleischer 1879 und Jastrow 1903.
?137Zimmern 1915 = Zimmern 1917, S. 6—7.
*“4Hoftijzer und Jongeling 1995, S. 361.

215Ebd., S. 360.

216Gegal 1980, S. 119, vgl. Barth 1891, S. 337-343.
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In den semitischen Sprachen 143t sich die Wurzel k-f/p-r unter der allgemei-
nen Bedeutung »unsichtbar, verschwinden machen, beseitigen« subsumieren. Im
Arabischen ist der Grundstamm kafara/yakfiru als »bedecken, verhiillen, ver-
bergen« belegt, ebenso der op-Stamm. Im Akkadischen ist die Grundbedeutung
von kaparu(m) »abschélen, abwischen«,*'7 im Araméaischen »wegwischen, abwi-
schen, entfernen«. Im AT ist der Grundstamm einmal in Gen 6,14 als »mit Pech
bestreichen« belegt. Moglicherweise handelt es sich an dieser Stelle um ein De-
nominativ zu kofer, »Pech«.?'® Aber auch mit »Henna(farbe)« (kofer) wird etwas
bedeckt bzw. bestrichen.”*® Letztlich ist kofer noch als »Lose- bzw. Sithnegeld«
belegt. Im 0,-Stamm hat kipper/le-kapper als Intensivum die tibertragene Bedeu-
tung »(eine Stinde) bedecken, sithnen«. Gegen eine denominative Ableitung von
kofer, »Lose- bzw. Sihnegeld« spricht der Beleg des Intensivums im Akkadischen
(»ausroden, abwischen, kultisch reinigen«), Araméaischen und Arabischen. Vom
0o-Stamm ist kippur/kippurim abgeleitet. Lev 23,27 f. und 25,9 erwahnen yom kip-

purim/ha-kippurim, den Versohnungstag am 10. Tischre.

Im Aramaiischen bedeutet der Grundstamm ebenfalls »wischen, verwischen«.
Meist mit der Praposition b- verbunden, heifit kefar »leugnen, negieren« und
besonders im Syrisch-Araméaischen auch »(dem Glauben) ableugnen, unglaubig
sein«. Folglich kann der o,-Stamm im Syro-Aramaéischen als Intensivum »abwi-
schen, beseitigen« oder als Kausativum »ableugnen lassen« aufgefafit werden.

Daneben erscheint mit ’akfar auch der Kausativstamm.

Im jidischen Aramaéischen ist der 0,-Stamm als »sithnen« verbreitet. Mischna
und die beiden Talmudim widmen mit Yoma dem Siithnetag am 10. Tischre jeweils

einen ganzen Traktat.

Im Koran treten kafara/yakfuru und seine Ableitungen kafir, kuffar, kafirun,
kufr, kaffar in der auch syro-aramiischen Bedeutung des Grundstamms auf, doch
ist der 0o-Stamm mit kaffara ‘an-hu sayi’ati-hi bzw. *aswa’a, »er sithnt/tilgt ihm

seine schlechten Taten«, und mit kaffara, »Sithne«, eher judisch konnotiert.

21TAHW 1, S. 442-443. Dort wird auch ein kaparu(m) Il als Denominativ zu kupru(m), »Trocken-
asphalt«, angegeben. Es ist aber genauso moglich, daf3 kupru(m) sich vom Verb ableitet, vgl.
dt. Schmiere und im AT kofer fiir »Pech« und »Henna, die beide aufgetragen werden.

28Gen 6,14.

29Hohelied 1,14.
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Im Sabdischen war die Wurzel k-f-r in der erweiterten allgemeinsemitischen
Bedeutung bekannt. Fir ykfrn in CIH 539 mufi daher nicht zwingend die von
Gajda vorgeschlagene®* Entlehnung des Grundstammes aus dem Syro-Aramai-
schen oder Hebréischen angenommen werden. Vielmehr ist durch CIH 600 der
02-Stamm anzunehmen. Dieser Gebrauch weist aber auf einen jiidischen Einfluf3

hin.

5.2.16 knst

Aus der Nihe von Hasi im Madhi-Land stammt YM 1200. In dieser Inschrift findet
sich der einzige Beleg fiir knst. In YM 1200 rithmt sich der Himyarkonig Marta-
d’ilan Yun‘im einen mkrb gebaut und eine knst erweitert (w-rhbn)*** zu haben. Der
Text stammt vom Ende des sechsten Jahrhunderts u. Z.,>*? ist also ein Jahrhundert
nach MAFRAY-Hasi 1 zu datieren.

Aufler in YM 1200 ist im Sabaischen keine Ableitung einer Wurzel k-n-s sicher
belegt.**? In knst erkennt man schnell das hebraische (bét) kneset bzw. aramaische
(bet) knista, »Synagoge«, die beide erst nachbiblisch belegt sind. In YM 1200 ist
kneset wahrscheinlicher, denn es wire ansonsten eine Pleneschreibung als knyst
zu erwarten.

Bemerkenswerterweise erscheinen in YM 1200 mkrbn und knst nebeneinan-
der. Es handelt sich demnach nicht um das selbe Gebaude, wohl aber um zwei
Teile eines Komplexes. Wahrend mkrbn den Betraum als den Ort des Kultus und
der Liturgie bezeichnet,*** so ist knst ein Versammlungsraum.**> Dieser mag dem
Studium oder eher prosaischen Gemeindebelangen vorbehalten sein. Die Unter-

teilung in mkrbn und knst entspricht der Parallele mhrm/mswd.

*?°Gajda 2010, S. 111.

>2'Daf} rhbn ein Infinitiv ist, wird in Robin 2015¢, S. 181, in Frage gestellt.

222ehd.,, S. 181, datiert um 480-438s.

*23In Gar AY 7 liest Garbini einmal w-hkns mr-hmw hrn und tbersetzt fragend »e ripulire (?)
il loro ... HRN (und machen ihren ... HRN wieder frei)«. Seine Ubersetzung fufit auf einer
falschen Lesung. Siehe Garbini 1970a, S. 540-541. Zu lesen ist hknl, »herstellen, ausfithren«.
Siehe sabaweb.uni-jena.de (abgerufen am 8.5.2022).

224Sjehe dazu Abschnitt 5.2.17.1 auf Seite 158.

*?5Levine sieht im Stadttor als Versammlungsort die Urspriinge des bét kneset bzw. der synagoge,
Levine 2000, S. 42—44. Das Primat des bét kneset zeigt sich auch in der Grée der Versamm-
lungsrdaume der hellenistischen Synagogen, siehe ebd., passim.
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5.2.17 Wurzel k-r-b

Zu k-r-b wird debattiert, ob im Sabéischen von einer oder zwei homonymen Wur-
zeln auszugehen ist. Verben von der Wurzel k-r-b sind im Sabaischen, Minaischen
und Qatabanischen produktiv. Als Verb ist die Wurzel im Sabaischen im Grund-
oder 0y-Stamm,**® im H-Stamm und im T;-Stamm belegt. Im Qatabanischen fin-
den wir den Grund- oder 0,-Stamm und T;-Stamm und im Minaischen den S-
Stamm??’” und den T;-Stamm.??®

An Nomen gibt es im Sabaischen den Herrschertitel mkrb, die Funktionsbe-
zeichnung mkrb, das jiidische Kultgebaude mkrb, sowie krb, krbt und tkrb. Dar-
tiber hinaus muf} noch die Vielzahl an aus k-r-b gebildeten Namen erinnert wer-

den, seien es von Personen®* oder Gebauden.?3°

Beeston spricht sich fiir zwei homonyme Wurzel aus, von denen die erste ety-
mologisch und semantische mit dem arabischen karaba, yakrubu, »sich nahern,
bedrangen, bedriicken, in d. Enge treiben; fest, eng machen (e-n Strick); beinahe
sein, beinahe tun (Hilfsverb)«,*" verwandt ist, wahrend die zweite auf das akka-
dische karabu, »beten, weihen, segnen, griflen«*3* zuriickzufithren sei.’3* Dem-
entsprechend gruppieren er und W. W. Miiller in ihrem Wérterbuch unter KRB I:
krb — »carry out instructions, be bound by obligations«, hkrb — »unite a bride with

one’s own family«, ktrb — »undertake«, kr[bJn — »obligation«, mkrb — »head of

226Fjiir den Grundstamm spricht, daf3 auch der T;-Stamm belegt ist. Dieser wird gewdhnlich vom

Grundstamm gebildet und nicht vom oo-Stamm.

H-Stamm im Sabaischen.

22871 den Belegen siehe Drewes 2003, Multhoff 2012b, S. 107-108, und Beeston 1981. Beeston und
Drewes auch zur Debatte um die Wurzel.

2297.B. krb’l, ’lkrb, *bkrb, m‘dkrb, yt‘krb, ns’krb, krb‘tt, tbkrb, smhkrb, krbm, krbn, krbh, mkrb, nbtkrb,
‘mkrb, krb’sdq, *wskrb, mlkkrb, s‘dkrb, mhnkrb und krbt (fem.).

23°7Z. B. ykrb, tkrb, krb.

23'WKAS 1, S. 110-111.

232 AHW 1, S. 445—446.

?33Beeston 1981.

227_
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federation in archaic period«, mkrb — »shrine, temple, synagogue, assemblyhall«.
Unter KRB II fithren sie lediglich krbt, »blessing, favour«.?3* W. W. Miiller fugt
dem im Glossar zu seiner Inschriftensammlung noch tkrb, »anrufen«, hinzu.?3
Fiir unser Thema entscheidend ist, daf3 wir im Gebaudetyp mkrb nun einen Ort
finden, der auf aramaisch, hebréisch, und griechisch als knisa/knista, bet kneset
oder synagoge wiedergegeben werden kann. Das mkrb wére demnach ein »Ver-
sammlungshaus« der jidischen Gemeinde, die Synagoge also, ein Terminus, der
auf arabisch als al-masgid al-gami‘ erscheint. Der Herrscher- und Funktionstitel
wire dementsprechend parallel zu mugammi‘ zu verstehen, ein Titel, der Qusay,
dem Einer der Qurays, beigegeben wird.?*® In dieser Interpretation scheinen diese
sabaischen Belege sehr gut zum arabischen karaba, yakrubu zu passen.
Abraham Johannes Drewes und Anne Multhoff mochten hingegen alle Ablei-
tungen auf eine Wurzel k-r-b mit der Bedeutung »to bless / segnen« zuriickfiih-
ren. Im Sabédischen ist diese Bedeutung durch die Formel » [-krbn/ykrbn®37 + Objekt
(meist -k/kmw/kn)« in den auf Stabchen erhaltenen Korrespondenzen belegt. Et-
wa die Halfte dieser Belege stammt aus dem Mittel- und Spatsabéischen. Folgende

Tabelle bringt die Belege zu k-r-b, »segnenc, in dieser Textgruppe:

Tabelle 5.10: Belege fiir k-r-b, »segnen«

Sigle Dat. Form

Mon. scr. sab. 427 Ry Illa ‘ttr w-d-smw[y] l-ykrbn-km
X.BSB 87 Ry Illa Imghw I-krbn-kmw

X.BSB 95 Ry Illa ‘ttr w-d-smw[y] l-ykrbn-km
X.BSB 98 Ry Illa Imqhw l-ybrkn-k

X.BSB 101 Ry Illa Sym-k l-ykrbn-k

?34Beeston u.a. 1982, S. 78-79.

235W. W. Miiller 2010, S. 179. Hier gibt Miiller nur eine Wurzel, zusammen mit mkrb, »Heilig-
tum, Synagoge«, und einigen Eigennamen an. Bei anderen Eintrégen, z. B. zu den Wurzeln
*dn, ’lh, ’mm, dy, ‘hr, rb, ’rd, ‘rm, ‘tr unterscheidet Miller aber wohl zwischen verschiedenen
homonymen Wurzeln.

236Della Vida 1982. Vgl. at-Tabari 1885, S. 1095: ’abiukum qusayy kana yud‘a mugammi‘an bi-hi
gama‘a llahu l-qaba’il min fihr, »Euer Vater Qussay wurde der Vereiner gerufen, durch ihn
vereinte Gott die Stamme von Fihr.«

237Nur in X.BSB 143 erscheint keine PK-N.
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Tabelle 5.10: Belege fiir k-r-b, »segnen«

Sigle Dat. Form

X.BSB 169 Ry Ila ‘ttr w-"lmghw l-ykrbn-k

X.BSB 97 Ry IIIb d-smwy l-krbn-k

X.BSB 111 Ry IVa Symn l-k[r]k[n-k]mw

X.BSB 114 Ry IVa Symn l-ykrbn-[kmw]

X.BSB 116 Ry IVa s[y]mn I-yk[rbn]-k

X.BSB 117 Ry IVa Symn l-krbn-k

X.BSB 128 Ry IVa Symn l-ykrbn-kn

X.BSB 131 Ry IVa Symn l-ykrbn-kmw

X.BSB 133 Ry IVb Symn l-ykrbn-kmw

X.BSB 141 Ry IVb (mono.) rhmnn d-b-smyn l-ykrbn thrg-kmw
b-n‘mtm w-wfym

X.BSB 142 Ry IVb (mono.) In d-b-smyn l-ykrbn thrg-kmw
b-n‘mtm w-wfym

X.BSB 143 Ry IVb d-smy l-krb-kmw b-n‘mtm

X.BSB 144 Ry IVb (mono.) ‘In d-b-smyn l-ykrbn-kmw b-n‘mtm
w-wfym

X.BSB 148 Ry IVb Symn w-"Imghw l-yk[r]bn
thrg-kmw b-n‘mtm w-wfym

YM 10756 ? Symn l-ykrbn-kmw

YM 11323 ? Symn l-ykrbn-k

YM 11325 ? Imgh l-ykrbn-k

YM 10211 ? Imqh l-ykrbn-k w-h’rk ywm-k

Mon. scr. sab. 158 ? Imghw w-d-smwy l-ykrbn-kmw

Guhl B mSab (3. Jh.) Symn l-ykrbn-k

YM 11733 mSab (1-3. Jh.) Symn I-krbn-kmw

155



5 Namenskunde und Lexikon

Tabelle 5.10: Belege fiir k-r-b, »segnen«
Sigle Dat.
mSab (1-3. Jh.)

Form

YM 11738 Symn l-ykrbn-k

YM 11255 spSab rhmnn l-ykrbn
Diesen tiber dreiflig wenn auch formelhaften Belegen fir k-r-b, »segnenx, in
den Briefen stehen — nimmt man Eigennamen und Belege fiir mkrb aus - etwa 15

weitere Belege fiir k-r-b in den Inschriften gegeniiber:

Tabelle 5.11: Belege fiir k-r-b in Inschriften

Sigle Dat. Form Bedeutung
Gabal aSab krb-hmy I-hsdm obligation (CSAI)
Riyam
2006-11
Dhm 383 aSab b-krb hbrr obligation (CSAI)
YM 29831 aSab b-krb tkr[b] an obligation he
undertook (CSAI)
Ry 115 mSab hkrb glmtn heiraten/vereinigen
(RES 4233) (poly.) 0. cause to be
blessed/welcomed
(Drewes)
RES 3895 mSab krbn w-mrzn mn dt bound (CSAI)
(50—-100) $Dn
Ry 220 mSab kl d-lI-hw yktrbnn-hw  segnen?
(RES 4935) (Robin: um
125)
Ja 567 mSab s‘d-hmw Imgh n‘mtm  segnen
(Mitte 3. w-wfym w-hzym
Jh., poly.) w-krbtm w-"wldm hn’m
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Tabelle 5.11: Belege fiir k-r-b in Inschriften

Sigle Dat. Form Bedeutung
Ir 24 (ZI 30) mSab ’wln w-hkrbn w-hklln ~ heiraten/
(Mitte 3. mr’tn vereinigen/
Jh)) einsegnen
MAFRAY-  mSab (198  tkrb w-hgln w-tnd"... anrufen (Miller)
al-Mi‘sal 5 radm.,um  b-‘m Sms-hw Iyt b°lt
275) qyfy ‘rn Shrrm
RES 3960 mSab krbn mrzm bound (CSAI)
(300-350)
DhM 165 mSab f-l-ys‘d-hmw w-hmr good favours (CSAI)
tkrb sdqgm / Segen
DSP 215 ? I-tkrbn smsn b°lt mzll segnen (Daniels)

slmn ... w-qny-hw

Die hier ausgenommenen Belege fiir mkrb verteilen sich auf den Herrschertitel
mkrb,*3® auf das Gebiaude mkrb*¥ und einige wenige Personennamen,*° Gruppen-

oder Ortsbezeichnungen®' und einen Funktionstitel.*#*

Drewes?*#? und Multhoff** kénnen in diesen, den mindischen und gatabani-
schen Belegen keinen Beweis dafiir finden, dafy im Sabéischen eine Wurzel k-r-b
mit der Bedeutung »binden« belegt ist. Es bleibt festzuhalten, dafl in den spaten

Belegen die Bedeutung »segnen« zunimmt.

238Uber 75 Belege aus altsabdischer Zeit.

*39Bisher max. zehn Belege, alle aus spatsabéaischer Zeit.
24°G] 1442.

241CIH 35: d-mkrb.

242YM 11729, ein Brief auf einem Holzstabchen.
*43Drewes 2003.

244Multhoff 2012b.
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5.2.17.1 mkrb - Gebetsplatz

Neben den mkrb-Bauten®#® tragen auch einige Gebaude Eigennamen, die mit der

Wurzel k-r-b gebildet wurden:

Tabelle 5.12: Gebaudenamen mit k-r-b

Sigle Dat. Form
Schmidt-Marib 25 aSab (bis 2. Jh. v.u. Z.) bl ykrb*®

Gr 78 mSab byt-hmw ykrb
RES 4706 mSab (poly.) byt-hmw krb
DhM 204 mSab (Ende 3. Jh., keine Gotter) byt-hmw ykrb
MAFY-Yasi‘ 11 + 12 mSab-spSab (keine Gotter) byt-hmw krb
B 8457 spSab (464 AH, mono.) gyrt-hmw tkrb
Bayt al->Aswal 1 spSab (nach 493 AH, mono.) byt-hw ykrb
Fa 74 spSab (614 AH, mono.) byt-hmw ykrb
RES 4712 spSab byt-hmw ykrb

Diese Eigennamen konnen alle die Bedeutung »sammeln« haben. Damit lage
eine semantische Parallele zu synagoge vor. Doch gilt zu bedenken, daf} die altere
Bezeichnung fiir einen jiidischen Kultort oikos/topos proseuchés bzw. gekiirzt pro-
seuche, »Gebetsort, ist.?#” Die dlteste belegte Weihinschrift an einem jiidischen

Kultort nennt eine proseuché oi loudaioi, »Gebet(sstitte) der Juden«.?4® Auch Sep-

*4$Ein Gebaude mkrbn kommt DhM 215 (dort mkrb-hmw) eingeschlossen 15 Mal in zehn Inschrif-
ten vor, davon sind sieben eindeutig monotheistisch (CIH 151+152 [aus Nagr bei ‘Amran, kei-
ne Gotter aufBer °In], Gar Bayt al->A$wal 1 [Zafar, mkrbn °hlk, eindeutig jidisch], Gl 1194 [aus
Na‘d, mkrbn bryk? rhmnn], Ja 856 [aus Marib, aus der Zeit Malikkaribs, Araméismus mkrbn
brk/bryk], MAFRAY-Hasi 1 [mkrbn swry’l, eindeutig jidisch], Ry 520 [aus Dula‘ bei ‘Amran,
mkrbn y‘q/y‘wq, rhmnn], Ry 534 + MAFY-Rayda 1 [aus Rayda, mkrbn brk/bryk, °In mr’ smyn
und bryk]. In YM 1200, Gar AY 9g (aus Zafar) und DhM 215 (um Damar?) werden keine Gotter
genannt. In YM 11729 ist kein Gebaude, sondern eine Person gemeint.

246D, h. »Besitzer (des Hauses) Yakrub« o. &.

*47Siehe u. a. Kasher 1998, Hengel 1971. Zum Forschungsstand bis 2004 zu den Urspriingen der
Synagoge siehe Runesson 2004, Levine 2004.

28Gynagoge von Schedia 26 km siidwestlich von Alexandria, nérdlich der heutigen Siedlungen
an-Naswi al-Bahari und al-Karyan. Siehe Runesson, Binder und Olsson 2008, S. 198-199.
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tuaginta, Neues Testament,”* Philo und Josephus verwenden proseuche, wenn sie
von einem judischen Kultort schreiben. Mit synagogeé ist hingegen die Gemeinde
(hebr. gehila, ‘eda, ’asupa) gemeint. Ein aposynagogos®*® bekommt kein Hausver-
bot fiir das Kultgebaude, sondern wird aus der Gemeinschaft ausgeschlossen. Ein
archisynagogos war der Vorsteher der Gemeinde und nicht verantwortlich fiir das
Gebéude.*>!

Die proseucheé ist eng mit dem Tempeldienst verwandt. Wird ein jidischer Kult-
ort so bezeichnet, ist eindeutig, dafy eine Verbindung zum Jerusalemer Heiligtum

252

hergestellt werden soll, z. B. durch die Ausrichtung nach Jerusalem.?>? In die-
sen kleinen Tempeln®53 stand gemeinsames Gebet und Schriftlesung im Zentrum,
moglicherweise begleitet von kleinen Opfergaben.?s* Im Agypten der hellenisti-
schen und rémischen Epoche waren die jidischen Gotteshduser daher auch an-

deren Tempeln gleichgestellt.*

Auch im spétantiken Stidarabien suchte man in Tempeln durch Orakel und Op-
fergaben Kontakt zu den Gottern.?s® In dieser Umwelt wurde der griechische Ter-
minus ins Sabéische tibertragen, und zwar von Sprechern des Sabéischen, die so-
wohl mit der Rolle des Gebets (proseuche) im Gemeindeleben vertraut als auch in
der himyarischen Gesellschaft akkulturiert waren. Dal mkrb zuvorderst »Tem-
pel« meint, zeigt sich auch im Ge‘ez: mek" rab bedeutet zuerst »Tempel«, sowohl
der der Heiden (“arami), als auch der Juden (in Jerusalem). Die Bedeutung »Syn-
agoge« ist davon abgeleitet. Der mkrb begegnet uns im Arabischen demnach als
al-masgid, »Ort der Proskynese (= Gebet)«, und nicht als al-gami‘ »die Sammeln-

de (der Gemeinde)«. Die Proskynese (arab. sagda, bhebr. le-histahawot) ist ein ele-

299Fir bet tefilla erscheint in Jes 56,7 oikos proseuches, zitiert auch in Mt 21,13; Mk 11,17; Lk 19,46.
In Jes 60,7 steht oikos tés proseuches fur bet tifarti. In anderen Fillen, z. B. 1(3) Kon 8,29.45; 9,3,
erscheint proseuché im Zusammenhang mit dem Tempel

25°Toh 12,42.

?5'Rajak und Noy 1993.

*52Zum Bezug Tempel-Synagoge im spatantiken Judentum, siehe auch Kimelman 2006, S. 573-577.

*53Vgl. Ez 11,16 migdas me‘at, »kleines Heiligtum«. Auch im deutschsprachigen Judentum war
»Tempel« neben »Schul(e)« eine der iiblichen Bezeichnungen fiir die »Synagoge«.

?54Siehe dazu Runesson 2001, S. 429-436, und Kasher 1998.

255Ebd.,, S. 215-216.

250W. W. Miiller 2002, S. 187-188.
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mentarer Bestandteil des orientalischen Gebets.?>” Daf3 auch unter den Juden in
Siidarabien das Gebet im Zentrum stand, sehen wir daran, dafl an Kulthandlungen

einzig das Gebet (slt) in den Inschriften erwahnt wird.

Mkrb ist eine Pragung, die von stidarabisch akkulturierten Juden geschaffen
wurde. Der neue Terminus wurde gepragt, um eindeutig vom mhrm zu unter-
scheiden. Die siidarabischen Juden miissen in engem Kontakt zu griechischspra-
chigen Gemeinden in Palédstina/Agypten gestanden haben, wihrend der Kontakt
nach Babylonien weniger intensiv gewesen sein muf. Dort hief3 der jiidische Kult-

258

ort knisa/kneset.?>° Daf3 ein mkrb in Siidarabien als Korperschaft auftreten konnte,

beweist MAFRAY-Hasi 1, wo mkrbn StrT’il Land zugewiesen wird.

5.2.18 msgd

Der Terminus msgd kommt einmal in siidarabischen Inschriften vor, ndmlich in
Tan‘im al-Qarya 9**:

[mh]wtnm *mn *mn w-dn bytn msgdn®®

as-Salami tibersetzt nach W. W. Miiller: »... gliicklich. Amen, Amen, und dieses
Haus ist die Gebetsstitte.« Die Inschrift wird iibereinstimmend als jiidisch ange-
sehen. Die Judischkeit der Inschrift wird von Nebe und Robin am ’mn, »Amenc,
festgemacht. Daraus wird auch geschlossen, dafy mit msgdn ein jiidischer Kult-
ort gemeint ist. Zu erwéhnen ist weiterhin die Nahe zu Bayt Hadir, in dem die
hebriische Inschrift DJE 25 gefunden wurde, auf der mismarot, die Schichten fir

den Tempeldienst in Jerusalem, verzeichnet sind.

?57So wird der Jerusalemer Tempel in den Qumran-Schriften auch als bét histahawot genannt.
Siehe Runesson 2001, S. 429.

258Dje »Versammlung, Gemeinde« war kultisch wichtig, da man schon in der Spétantike auf das
Quorum von zehn Ménnern (hebr. minyan) fir bestimmte Riten bestand, siehe mMeg 4,3.

259Zur Inschrift siehe auch oben Abschnitt 4.1.2.4 auf Seite 31.

260Nach W. W. Miiller 2012, S. 37-38. Auch lesen Nebe (Nebe 1991), Robin (Robin 2014a, S. 22, Robin
2015¢, S. 128-129) und Prioletta (Prioletta 2015) jeweils msgdn, was auf den Photographien gut
zu erkennen ist. Lediglich as-Salami liest in al-Salami 2007, S. 82 msgdn. Er versicherte auch
kurz vor seinem Tod im April 2017 diese Lesung.
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Msgd wird allgemein als Lehnwort aus dem Aramaéischen/Nabatdischen ange-
sehen.?®* Dies wire bei der Lesung msgdn durch die Spirintisierung des d/d ein-
deutig. Nur Beeston nimmt eine Entlehnung aus dem Arabischen sowohl fir das
Sabéische als auch fiir das Syro-Araméische an.?** Ein weiteres Indiz ist die arabi-
sche Form masgid. Sie gilt als Nomen loci zu sagada, yasgudu, doch sollte dies kor-
rekterweise masgad lauten.?®3 Es ist vielmehr davon auszugehen, dafl das Schwa
mobile in masged/*** masgda (= al-masgid/msgdn) mit Kasra aufgeldst wird.

In verschiedenen araméischen Dialekten ist msgd’ belegt. Besonders haufig und
dartiber hinaus raumlich und zeitlich nah sind die Belege aus dem Nabataischen.
Allerdings ist unklar, ob msgd’ ein Ort oder ein Mittel der Anbetung ist.?%5 In
Tan‘im al-Qarya 9 ist durch das vorangehende bytn sichergestellt, daf es sich um
einen Ort handelt, an dem Riten vollzogen wurden, in denen die Proskynese eine
zentrale Rolle einnahmen, oder die sich von anderen Riten durch die Proskynese
unterschieden.

Aus Tan‘im al-Qarya 9 erfahren wir, dafy das Gebet und die damit verbundene
Proskynese (aram. sgid = hebr. le-histahawot) im Ritus zentral waren. Weiterhin
ist von einem Verfasser auszugehen, der durch die Verwendung der sabaischen
Schrift und Sprache seine Zugehorigkeit zur siiddarabischen Kultur ausdriickt, an-

dererseits aber Kontakt zu Aramaischsprechern der Provinz Arabia Deserta hielt.

5.2.19 Pleneschreibung

In einigen Worten und besonders in Eigennamen ist die Pleneschreibung auffallig

26150 schon in W. W. Miiller 1973, S. 154-155. Fiir das Arabische wird zumindest eine Beeinflufung
durch das Aramaiische angenommen, siehe N6ldeke und Schwally 1909, Jeffery 1938, Nebe
1991, S. 238, Ambros und Prochéazka 2004.

262Beeston 1994, S. 43.

263Barth 1891, S. 240-241, 258—260. Die Form masgid setzt ein i-Imperfekt (yasgidu® statt yasgudu)
voraus. Zwar ist zu beachten, dafl u und i in arabischen Dialekten allophon sind (vgl. Hums/
Hims), doch ist zu fragen, warum sich dies nun ausgerechnet bei masgid auswirkt und nicht
auch bei maktab, mahrag oder marsad.

26450 der Status indet.

265Belege in Hoftijzer und Jongeling 1995, S. 663.
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Tabelle 5.13: Belege fiir Pleneschreibung in monotheistischen Inschriften

Form Inschrift

ymn/’ym’n Gar Bayt al-’Aswal 1

brk/bryk Fa 60 = Ja 856, Ry 534 + MAFY-Rayda 1
qbwrt Grab der Lea

slwm siehe oben Tabelle 5.4 auf Seite 124

swry’l al-Hasi 1

yq/ywq Ry 520

yhwd’/ywdh Bayt al->Aswal 1, Grab Le’ah, ZM 2000*% (?)
hwd/hd/yhwdyn Ry 515, Ja 1028, C 1 (Hasl ’yhdn)

ywsf Ja 1028

Die Pleneschreibung mit Hilfe einer mater lectionis innerhalb von Worten ent-
spricht nicht dem sabaischen Standard, ist allerdings dennoch in einigen wenigen
Fillen nachgewiesen (’s/’ys, »Mann«, h7hw’, »er«).?®” Auffallig an den Beispielen
ist, daf3 teilweise in ein und dergleichen Inschrift sowohl defektiv als auch plene
geschrieben wird. Das Beispiel *ymn/’ym’n (Gar Bayt al-’Aswal 1) verdeutlicht,

daf} die mater lectionis die Qualitdt des Vokals angibt, nicht aber dessen Léange.

Im Hebréischen nahm der Gebrauch der Pleneschreibung sukzessive zu. Schon
im AT werden in spateren Biichern haufiger mater lectionis angewendet als in
den alteren. Diese Entwicklung setzt sich nachbiblisch fort, wobei im AT haufig
belegte Termini ihre defektive Schreibung beibehalten.?®® Fiir das jiidisch-baby-
lonische Aramaisch wird hingegen angenommen, dafy der Gebrauch die Plene-

schreibung unter dem Einflu} biblischer Orthographie abnahm.?®® Auch im jii-

266= Tbrahim al-Hudayd 1

267Stein 2013, S. 37.

2687 B. wird kohen, »Priester«, immer khn statt kwhn geschrieben.
269Bar-Asher Siegal 2013, S. 38.
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disch-paléstinischen Aramaisch wurde gegeniiber der defektiven Schreibung des
AT mehr plene geschrieben, wobei allerdings am Wortende »a« und »e« eher
durch h markiert wurden, denn durch ’und y.>7°

Am Gebrauch der mater lectionis wird deutlich, daf§ die Autoren monothe-
istisch-jidischer Inschriften mit araméaisch-hebraischer Orthographie und also
auch der Literatur so vertraut waren, daf} sie die orthographischen Varianten flie-
end in sabiische Inschriften einbrachten. Daf die Inschriften ansonsten aber im
sabiischen Standard bleiben, ist Indiz dafur, daf} Sabiisch fur die Autoren keine
Fremdsprache war. Da hebriische Inschriften in Siidarabien vor dem siebenten
Jahrhundert u. Z. bisher extrem selten nachgewiesen sind,””* muf} vielmehr da-
von ausgegangen werden, dafl das Sabdische die erste Sprache der Autoren ist.

Die Schreibung yhwd’ mag Indiz fiir einen Einfluf§ des jiidisch-babylonischen
Aramadisch sein, doch 1463t sich anhand der Orthographie die Dominanz eines Dia-

lektes nicht eindeutig nachweisen.

5.2.20 gbwrt

Im sabéischen Text der Grabinschrift der Lea®” findet sich gbwrt, »Grab«, an-
statt des zu erwartenden gbr oder mqbr. Es handelt sich dabei um die Ubernahme
des aramaischen Terminus samt Pleneschreibung aus dem aramaisch/hebraischen
Teil der Inschrift und nicht um eine Entlehnung ins Sabaische. Da zwei Alphabete
verwendet werden, liegt aber nicht einfach ein Kopierfehler vor. Vielmehr offen-
bart die Verwendung des araméischen gbwrt die ausgepragte Zweisprachigkeit

der Verfasser.

5.2.21 g-d-s und rh/mnfs qds

Die Wurzel g-d-s ist im Sabaischen nur in zwei Inschriften belegt.

*7°Dalman 1905, S. 70, und Khan 2013.
*T"Veroffentlicht sind bisher sind nur Gar Bayt al->’Aswal 1 und DJE 25.
272Siehe dazu Abschnitt 4.1.8.1 auf Seite 63
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Tabelle 5.14: Belege fiir g-d-s

Sigle Dat. Form Ubersetzung
RES 3904 nach 633 [... b-hyl w-rhmt mit der Kraft und
AH rhmnn w-msh-hw Barmherzigkeit
w-mn]fs qds Rahmanans und seines

Gesalbten und des
Heiligen Geistes
CIH 541** 658 AH b-hyl w-[r]d’ w-rhmt mit Kraft,
rhmnn w-msh-hw w-rh  Unterstiitzung und
[q]ds Barmherzigkeit
Rahmanans und seines
Gesalbten und des

Heiligen Geistes

CIH 541 658 AH w-dn ‘rbn ‘dyw hgrn ... ging er in die Stadt
mrb w-qdsw bt mrb Marib und feierte in
k-b-hw gqssm der Kirche von Marib
*b-mstl-hw das Kirchweihfest,

wobei sich dort ein
Priester befand, der
Vorsteher ihrer (sc. der

Kirche) Gemeinde.?”*

CIH 541 658 AH qds btn das Kirchweihfest?7>

Sowohl RES 3904 als auch CIH 541 sind Inschriften christlicher Herrscher. Nach
dem Sieg tiber Konig Yusif ist das Propagieren des Christentums genauso Ziel der
Inschriften, wie es unter Yusif die Betonung des Judentums war. Wenn in diesen
Inschriften erst mnfs gds und spéter rh gds erscheint, so zeigt sich einmal der

Einfluf§ der athiopischen Invasoren, zum anderen in einer Reaktion auf diesen,

*3RES 4093 wird durch Schreibfehler in b-hyl w-rd’ w-rhmt rhmnn w-msh-hw als eine Filschung
von CIH 541 entlarvt.

27450 Nebes 2005, S. 365. Zur Ubersetzung von bt siehe oben in Abschnitt 5.2.6 auf Seite 138.

275S0 ebd., S. 366.
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die Hinwendung zum Aramadischen des byzantinischen Reichs. Auffallig ist, daf3
qds keinerlei Status erkennen lafit. Einmal ist es Adjektiv zu mnfs. Als Eigenname
erhielt mnfs qds aber keinerlei Statusmarker. In rh gds sollte gds Nomen rectum

zu rh sein.?7¢

Auch hier wurde es dementsprechend als Eigenname behandelt. Mit
mnfs qds handelt es sich urspriinglich um eine Entlehnung aus dem Ge‘ez (manfas
goddus), die im Nachhinein durch rh araméisiert (riha de-qudsa) wurde.

Ebenfalls nominal ist gds b‘tn in CIH 541,117 aufzufassen.?”” Aus dem Kontext
ergibt sich, daf} es sich zumindest inhaltlich um ein anderes Wort als das gds in
mnfs/rh gds handelt. Es ist eine Ableitung zur finiten Verbform gdsw in CIH 541,66,
fur die aus dem Kontext der o,-Stamm anzusetzen ist. Dadurch ist gesichert, dafl
es sich nicht um einen Infinitiv handeln kann. Sowohl im Ge‘ez als auch im Ara-
madischen kann der o,-Stamm gaddasa/qaddes »heiligen« und »Messe, Liturgie
feiern« bedeuten, wobei die nominalen Ableitungen geddas/quddasa nachgewie-
sen sind.

Da schon seit 633 AH das Christentum die Religion der herrschenden Elite war,
ist nicht anzunehmen, dafy Abraha eine erst kiirzlich zerstorte Kirche wieder ein-
geweiht hat. »Weihen« ist als Ubersetzung also auszuschliefen.

Die in CIH 541,66 geschilderten Ereignisse fallen zwischen die Monate da-

278 also etwa zwischen Oktober und Januar,?’° und dem-

Suraban und da-Di‘awan,
nach genau in die Zeit, in der am achten Sonntag vor der Weihnacht das Fest
der Kirchweihe, araméisch quddas ‘etta, gefeiert wird, welches heute noch den
Beginn des syrisch-orthodoxen Kirchenjahrs markiert.?® Es ist allerdings nicht
sicher, dafl Abraha dieses Fest beging. Die Urspriinge dieses Festes sind in der
Kirchweihe Edessas 323/324 zu suchen, doch ist es in den liturgischen Handbii-
chern erst im achten Jahrhundert als Beginn des Kirchenjahrs nachgewiesen.?®!
Ebenfalls in den November fallen die Weihungen der Lateranbasilika sowie der
Peterskirche in Rom am 9. November 324 bzw. 18. November 326. Jedoch ist eher

anzunehmen, daf3 Abraha in Marib den Jahrestag der Weihe der Kirche von Ma-

275Vgl. rithu I-qudus in Q 2:87.253, 5:110, 16:102.

277Zur Ubersetzung von b‘t sieche Abschnitt 5.2.6 auf Seite 138.

278Nebes 2004a, S. 227.

*1Gajda 2009, S. 273.

2°Wihrend es unter den Westsyrern heute als quddos ‘etto bekannt ist, heifit es bei den Ostsyrern
kullal “étta, wortlich »Kronung der Kirche«.

#1Baumstark 1910, S. 167-169.

165



5 Namenskunde und Lexikon

rib beging, deren Weihung in Anlehnung an Edessa oder Rom auch an einem der
genannten Daten gefeiert worden sein mag. Unabhangig davon, welche Kirchwei-
he gefeiert wurde, ist gdsw und gds b‘tn mit »feierte die Kirchweihe« bzw. »das
Kirchweihfest« zu iibersetzen.

Zur Rekonstruktion der Herkunft des Judentums in Stidarabien tragt g-d-s lei-

der nicht bei, unterstreicht allerdings den anhaltenden Kontakt nach Palastina.?**

5.2.22 grbn

Von den Ableitungen der Wurzel g-r-b ist im Sabaischen vor allem grb in Kom-
bination mit rhg im Merismus »nah und fern« belegt. Gajda erkennt im grbn in
CIH 539 (w-ygbln grbn-hm[w ... ], »ihr Opfer soll er empfangen«) eine Entleh-
nung aus dem Hebréaischen qorban oder Aramaischen qurbana.*®® Threr Annahme
liegt zu Grunde, daf} auch das koranische qurban®** als Lehnwort aus dem Ara-
maiischen verstanden wird.?®> Das Opfer wird im Sabiischen als b bezeichnet,

das Schlachtopfer als dbh.

InJa 2147?*® ist mit k-ydbhn [I-hw] *hr dbhm b-m‘n gr[b ...], »dass er [ihm] (ndm-
lich) ein weiteres Opfer in Ma‘in darbringen werde«,?®” auch mittelsabaisch fiir
die Wurzel g-r-b die Bedeutung »Opfer, opfern« belegt.?*® Ebenso im Miniischen
gibt es einen Beleg fiir den Plural bzw. das Femininum grbnt.*® Das Bildungs-
290

schema fIn, welches grbn zu Grunde liegt, ist im Sabaischen weit verbreitet.

Eine Entlehnung von grbn, »Opfer«, aus dem Hebréischen bzw. Araméischen ist

282Finen Ursprung aus dem Syro-Aramiischen nimmt auch Gajda in Gajda 2009, S. 122, an.

283Ebd., S. 234.

28403 3:183 (aus Zitat von Juden), 5:27 (Kain und Abel, vgl. Genesis 4 [das Opfer heif}t dort minha))
und 46:28 (hier méglicherweise auch als Derivat von der Wurzel g-r-b, »nahe sein« zu verste-
hen).

285 Ambros und Prochazka 2004, S. 222, mit Verweis auf Jeffery 1938, S. 234-235.

286= Qabbani 1.

27bersetzung siehe Stein 2007, S. 44.

288 Auch Schmidt-Sirwah 109 = DAI Sirwah 2002-12 (siehe Schmidt 2007, Tafel 18) ist mittelsabdisch
und erwiahnt in einem Tempelkontext yhgrbnn b[.], was mit »opfern« iibersetzt werden kann.
Allerdings ist die Inschrift an der betreffenden Stelle zu beschéidigt, um einen sicheren Kontext
herstellen zu kénnen.

289CIH 890 = M 6 = Haram 25 (= RES 2752). Siehe D. H. Miiller 1876, S. 672, M. Hartmann 1909,
S. 380, Beeston 1950, S. 54—55, und Robin 1992, S. 93.

29°Stein 2013, S. 59—60.
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demnach nicht génzlich gesichert. Einflufy araméischer Literatur auf den Text von

CIH 539 ist aber auch an der Wendung w-b-Imn b‘dn w-qrbn, »und in der hinteren

und nahen Welt«,** deutlich und daher auch fir grbn, »Opfer«, wahrscheinlich.

5.2.23 r-h-m

Die Wurzel erscheint nur sehr selten vor der monotheistischen Epoche. Besonders

prominent ist mit rahmanan ein Theonym aus den monotheistischen Inschriften.

Daneben sind wenige Verbformen im T-Stamm und deren Ableitungen belegt:

Tabelle 5.15: Belege fiir r-h-m (ohne rhmnn)

Sigle Dat. Form Ubersetzung

Ph 137 ? mrhmw ‘bd y[k]rb’l Name

DS Ham- aSab (r)hmw hf(f) Rahmaw (PN) hat die

mat Mubhaffa-Prozession

al-Qa‘-99 vollzogen®”?

no. 2a

DS aSab *brhm, rhmt, rhml, Namen?93

Hammat rhmm, rhmh, drhhmh,

al-Qa‘ 1d mrhml, yrhm

Nami 88*9*  a-mSab rhmm [w-]bn-hw Rahmum und sein

Sohn ...

X.BSB 96 a-mSab w-dkr bn rhm Sohn des Erbarmens
(Ry IIIb) (=Verstorbener)>%s

RES 3191 poly.?% rhym bn ’sd (arab.) Rahim b. *As‘ad

Ra 19 mSab yrhm Name?

291Siehe dazu oben S. 133.

292Nach Daniels 2003, S. 245.

*93Daniels veweist in ebd., S. 247, verweist auf diese mit dem Element rhm gebildeten Eigennamen.

*%4Eine Falschung?
?95Stein 2010, S. 337, 339.

296D, H. Miiller 1877, S. 130, verweist auf al-Hamdani, Iklil 10, S. 73.
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Tabelle 5.15: Belege fiir r-h-m (ohne rhmnn)

Sigle Dat. Form Ubersetzung
CIH 926 spSab [...] smyn w-"rdn w-[...] (Herr) des Himmels
w-I-trhm [...] und der Erde und ... er
moge sich erbarmen ...
0.S.297 spSab yrth(m) rhmnn (moge) sich
d-b-smyn 1y ... Rahmanan, der im

Himmel ist, wird sich

erbarmen tber ...

Ja 2484 spSab, b-rhmn Ortsname?®
Anfang
6.Jh.u. Z.
Fa 74 614 AH b-nsr w-rd’ rhmnn mit Hilfe und
mtrhm(n) Unterstiitzung

Rahmanans, des

Barmherzigen
Ry 508 633 AH w-trhm ‘ly kl ‘Im erbarme dich,
rhmnn rhm-k Rahmanan, der ganzen

Welt mit deinem

Erbarmen
Ry 513 spSab,um  w-trhm 1y ... rhmnn und Rahmanan
633 AH w-mn erbarme sich ... Amen

*97al-‘Aydaris 2001, S. 94-95, 101.

298Moglicherweise verschrieben fiir rhbn, vgl. MAFRAY-al-Mi‘sal 5 und die vom gleichen Autor
im gleichen Jahr auf dem Weg nach Masil al-Gumh in der Nihe von Hamdat (Saudi-Arabien)
angebrachte Inschrift Ry 510 (dort rhbtn). Siehe dazu W. W. Miiller 2010, S. 97, Fn. 2.
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Tabelle 5.15: Belege fiir r-h-m (ohne rhmnn)
Sigle Dat. Form Ubersetzung

CIH 541 658 AH b-hyl w-[r]d’ w-rhmt mit Kraft,
rhmnn w-msh-hw w-rh ~ Unterstitzung und
[q]ds Barmherzigkeit
Rahmanans und seines
Gesalbten und des
Heiligen Geistes

Diesen wenigen Belegen fiir die Wurzel r-h-m steht eine viel groflere Anzahl
fir rhmnn gegeniiber. In Gber vierzig Inschriften wird rhmnn erwihnt. Obwohl
die fritheste datierte Inschrift erst von 542 AH stammt,* ist es nicht gesichert,
dafl rhmnn spéter als mr’/b‘l smyn verwandt wurde, da etwa die Hélfte der Belege
fir rhmnn nicht zu datieren ist.

Die Wurzel r-h-m ist aulerhalb seltener Eigennamen und des bn rhm im stark
amiritisch3* gepragten Brief X.BSB 96 nur in den Inschriften der monotheisti-
schen Epoche vertreten. Sucht man nach Entsprechungen der Wurzel in anderen
semitischen Sprachen, begegnet man im Aramaischen einer Dichotomie.?** So ist
der Grundstamm zu r-h-m in den aramaischen Dialekten jeweils mit »lieben« und
das Pa‘el mit »sich erbarmen« zu tibersetzen. Einmal ist demnach die Liebe auf
einer Ebene bzw. »von unten nach oben« gemeint, einmal die Liebe »von oben
nach unten«.3°* Daf} es sich nicht um zwei semantische Felder einer Wurzel han-
delt, zeigt das Akkadische. Dort wird zwischen ramu(m)/ra’amu(m), »lieben«,3°3
und rému(m), »Mitleid haben, sich erbarmen«,3** unterschieden. Durch das Ak-
kadische ist auch erwiesen, dafl beiden Wurzeln ein h gemein ist,3* welches im
Akkadischen nicht artikuliert wird, wihrend h erhalten bleibt.

?97M 5+8+10

39°Sjehe Stein 2010, S. 337.

3°91Schmuttermayr 1970 und Sperling 1989.

3°2Schmuttermayr 1970.

33AHW 2, S. 951-952.

34AHW 2, S. 970-971.

3%5Die aramaische Schrift unterscheidet nicht zwischen h und h.
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Auch im Arabischen existiert eine Scheidung, allerdings nicht zwischen zwei
semantischen Feldern unter r-h-m. Vielmehr wird rahama/yarhumu als »briiten
(hadana), miitterlich mit Spiel umsorgen (la‘aba), zugetan sein (‘atafa)« und rah-
ma als »Liebe (mahabba), Freundschaft (mawadda)« sowie rahima/yarhamu als
»Mitleid haben« und ar-rahma als »Mitgefiihl (rigqa), Vergebung (magfira)« defi-
niert. Ganz dhnlich wird ra’ima/yar’amu als »zugetan sein (‘atafa), anhangen (la-
zima), lieben ("ahabba)« verstanden. Allerdings sind die beiden Wortfelder »Lie-
be« und »Mitgefiihl« so dhnlich, dafl die Grenzen zwischen ihnen verschwimmen.
Dementsprechend werden ar-rahma zu ar-rahma und ar-rahman zu ar-rahman

als synonym verstanden.

Leider spielen Liebe und Mitgefiihl in den sabaischen Quellen kaum eine Rolle.
Trotzdem ist auch im Sabaischen die Wurzel r-h-m nachgewiesen und im Ver-

gleich zu r-h-m ofter belegt, wenn auch nur in Namen:3°

Gotter: rhm bl sgh w-mdrhm3°7 (aus Madab, Umgebung von Duran/Damar,

200—250 u. Z.).
Beinamen von Géttern: ¢’lb rym yrhm / rymm yhrhm (G. Riyam, aSab).3°8
Tempel: Smsm/Sms-hmw b‘lt mrhmm3®

Peronen: ’mrhm (bei Nagran), Matwab dia Rahman (qat., um Zeitenwende),3*°
’Abyada‘ Yarhum b. Karib (um Zafar, 1. Jh. u. Z.), Namsum Yarhum (Hawlan, mS-
ab), Yalhab/Yaghab Yarhum b. Sarwum (bei Zafar, mSab), Yuharhim (bei Sirwah,
mSab),?"* Lahay‘att Yarhum (sab. Konig 3. Jh. u. Z.), Lahay‘at Yarhum/Yurhim

3°Dagegen ist r’m nur in wenigen Eigennamen bekannt, die alle nicht als sabdisch identifiziert
werden konnen: Ja 2768: r’mn, Ja 2774: yr’m (beide Qaryat al-Faw), Ja 942 r’mt (?), Ja 989
hSyfm r’mt, (hadr., 3. Jh. u. Z.), Ja 2298: r’m bn drt (min.).

37CIH 40 (RES 4732). In MAFY-Hamida 3 aus Hamida (nordwestl. Hochland) ist noch sm* b
mdrhm erwiahnt. Dies kann nicht der gleiche Tempel sein. Ansonsten ist mdrhm ein Stam-
mesname.

398RES 4176 und CIH 338.

3°9Nami (aus Na‘it) 23 (2. Halfte 1. Jh. v. u. Z.), 24 (Mitte 3. Jh. u. Z.), 25 (mSab); Ghul-Hut 2 (Hat,
2. Halfte 2. Jh. u. Z.), Ghul-YU 69 (mSab).

31°Der Name erscheint auf einer Grabstele, siehe Seipel 1998, S. 341-342.

31'CIH 340. Der Name steht am Beginn und ist nur schlecht zu lesen und nicht vollstandig. Es ist
eher ein Beiname.
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(mehrere Personen unter den Yaz’an 5.-6. Jh. u. Z.),3*>* Wafiyum Yarhum da ‘Utku-
lan (Ende 5. Jh. u. Z.), Yarhum (zwei Personen, Nassan, mSab), Yarhum (Masn‘at
Mariy, 5.-6. Jh.).3'3

Tiere: ein Pferd Yarhum (siidwest. Qat., 363 AH).3"

Die verschiedenen Ableitungen, wie Verbformen (yrhm/yhrhm), Partizipien bzw.
Verbalnomen (rhm/rhmn) und Nomen loci (mrhmm) zeigen, dafy die Wurzel pro-
duktiv war. Es ist davon auszugehen, dafl die Bedeutung der des Arabischen ver-
wandt ist. Dagegen ist die Wurzel r-h-m erst im Sabaischen in monotheistischer
Zeit produktiv. Dies macht wahrscheinlich, daf} es unter Einflufl monotheistischer

Literatur zu einen Wechsel von h zu h kam.3'5

5.2.23.1 Rahmanan

Daf} rhmnn aus dem Aramiischen entlehnt wurden sein soll, wurde schon in fri-
hen Arbeiten zum Koran besprochen.3'® Im Koran ist ar-rahman ein Eigenname,
der vor allem in den mittelmekkanischen Suren verwendet wird.?'” Besonders be-
redt ist das Beispiel aus 17:110: ud‘u llaha *awi du r-rahmana °ayyan ma tad‘u
fa-la-hu al->’asma’ al-husna, »Ruft Allah oder ar-Rahman an, wen auch immer ihr
anruft, ihm gebithren die schonen Namen«. Der fritheste Beleg ist schon friih-

mekkanisch,3*® spitere Belege spatmekkanisch3'® und medinensisch.32°

312 Auch eins der Monogramme (yr) in CIH 621 wird als Yarhum/Yurhim interpretiert.

313Das Monogramm wird so interpretiert in Robin 1991, S. 132.

314MAFRAY-al-Mi‘sal 2. rahma’u ist nach Lisan al-‘Arab ein Tier, wenn es einen weiflen Kopf hat,
aber sonst einen schwarzen Korper.

315Sjehe oben S. 147, besonders Fufinote 200 auf Seite 147.

316Jeffery 1938 hilt es fiir ein Lehnwort aus dem Sabiischen, wihrend Greenfield 2000 sich fiir
eine Ubernahme von Juden aus dem Higaz ausspricht. Zur Entlehnung der Wurzel r-h-m aus
dem Aramadischen sieh auch Robin 2019, S. 86, 104-109.

317Der chron. Reihenfolge nach in 50:33, 20:108.109, 26:5, 36:11.15.23.52, 19:18.26.44.45.61.69.75.78.
85.87.88.91.93.96, 17:100, 43:17.20.33.45.81, 67:3.19.20, 21:26.36.42 und 25:26.60 (2x). Zur Chro-
nologie der Suren siehe Neuwirth u. a. 2021.

318Frithmekkanisch III in 78:37 und 38

31913:39 und 41:2.

3203:163 und 59:22.
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Das aramaische Gotterepitheton rhmn’ ist erstmals im 9. Jh. v. u. Z. in der Bilin-
guale von Tell Fekherye als Beiname Hadads faf3bar.3** Die akkadische Entspre-
chung ist reme’u.3** Im Klgld 4,10 finden sich zwar nasim rahamaniyot?** aber
rahman ist erst im nachbiblischen Hebraisch und vor allem im jiidischen Arama-
isch gebrauchlich: kol zeman se-’atta rahman ha-rahman merahem ‘aleka »Immer,

wenn du barmherzig bist, ist der Barmherzige barmherzig mit dir.«3*

Wihrend rahmana im judischen Aramadisch ein gebrauchlicher Name Gottes
wurde,3*5 verzichteten christliche Autoren, diesen zu benutzen. Mit der Verwen-
dung von mrahana konnten sie sich sowohl von Juden, als auch von den An-
hingern alter Gottheiten abgrenzen.3?® Im jiidisch-babylonischen Aramaiisch be-
kommt rahmana allerdings die spezielle Bedeutung »Torah«.3*” Da diese seman-
tische Verschiebung weder im Sabdischen noch im Koran3*® vollzogen wird, ist
es ausgemacht, dafl rhmnn durch Juden, die Kontakt nach Paléstina pflegten, ins
Sabaische kam. Da der Begriff in Stidarabien wahrend der christlichen Dominanz
seine speziell jiildische Konnotation verloren hatte, wurde der auch fiir die Bot-

schaft Muhammads akzeptabel.

321Kiltz 2022.

32?Ejgentlich sollte es rémeni heiflen, siehe Greenfield 2000, S. 382.

323Hier ist die Bedeutung »lieben« wie in ramu(m) und rahama anzusetzen.

324Vgl. noch tBQ 9,11. Greenfield weifit diese Stelle in ebd., S. 384, aus, zitiert aber kol zeman Se-atta
rahman ha-rahman yerahem ‘aleka und gibt falschlicherweise 9,30 an. Vgl. noch yNez 36,2 8,7:
kol zeman Se-atta rahman ha-maqom merahem ‘aleka ’eneka merahem ha-maqom ’en meraham
‘aleka, »Immer, wenn du barmherzig bist, dann ist auch der Ort (Gott) barmherzig mit dir. Bist
du aber nicht barmherzig, so ist auch der Ort nicht mit dir barmherzig.«

325Besonders in der Liturgie z. B. "ab ha-rahaman, “abinu ha-rahaman, ha-melek ha-rahaman, ha-
rahaman yibneh beyto u-heykalo u-miqdaso bi-mhera.

326Tm palmyrenischen Aramaisch war rhmnn ein weitverbreiteter Beiname fiir Ba‘alsamen und
moglicherweise auch Yarhibdl, siehe ebd., S. 385-386.

327Siehe Sokoloff 2002, S. 1070, mit Belegen.

328Es sei denn man interpretiert 25:59 wa-’ida gila lahumu sgudi li-r-rahmani qali wa-ma r-
rahmanu °a-nasgudu li-ma ta’muruna, »Wenn zu ihnen gesagt wir: Werft euch vor ar-Rahman
nieder, sagen sie: Was ist schon ar-Rahman. Sollen wir uns etwa vor dem niederwerfen, was
du uns befiehlst?« auf ein Objekt/Buch bezogen.
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5.2.24 rht

Fuar rht in bgrw w-brd w-gyr dn rhtn rht bn-hw ysnwnn ‘d wyn-hmw ..., »(sie) ha-
ben dieses Wasserreservoir gegraben, aus (dem Fels) gehauen und verputzt, das
Wasserreservoir, von dem aus sie Wasser leiten zu ihrem Weingarten«3** nehmen
Gajda, Mounir Arbach und Francois Bron einen araméischen Hintergrund an.3%°
Tobi mochte ein hebraisches Wort erkennen und verweist auf Gen 30,38.41 und
Ex 2,16, wo jeweils rehatim, »Trankrinnen«, erwahnt werden.33* Letztlich ist ra-
hat schon im biblischen Hebriisch ein Araméiismus, der sich von rehat, »laufen,
rennen, der aramaischen Entsprechung zum hebraischen riz, »laufen, rennenc,

ableitet.

Im Sabdischen ist die Wurzel neben Baha’ 1 noch in CIH 213% und Gar Bayt al-
’Aswal 1333 nachgewiesen. Wahrend ’rht sicher dem arabischen raht, »Verwand-
te«, entspricht, ist nicht auszumachen, wer der b1 rhtn sein soll. Dem Formular
nach sollte an betreffenden Stelle in CIH 21 ein Gott erwahnt werden. Es ist du-
Berst fraglich, ob bl rhtn hier mit »Eigner der Rinne« zu iibersetzen ist, auch
wenn verschiedene Leitungssysteme in zahlreichen Tempeln nachgewiesen wer-

den konnen.334

Fiir den frithen Beleg in Baha’ 1 ist ein Aramaismus moglich, aufgrund der aus-
differenzierten hydrologischen Terminologie Siidarabiens aber duflerst fraglich.
Er bewiese lediglich ein weiteres mal den gut belegten Kontakt von Siidarabien

mit Aramaischsprechern. Fir die religiose Terminologie ist rht irrelevant.

5.2.25 rh/mnfs qds

Zu rh/mnfs qds sieheunter gds in Abschnitt 5.2.21 auf Seite 163.

329Baha’ 1, mSab, Anfang 1. Jh. v. u. Z. -Anfang 2. Jh. u. Z. Ubersetzung aus Sima 2000, S. 200.

33°Gajda, Arbach und Francois Bron 1999, S. 106.

331Tobi 2015, S. 382.

332mSab-spSab, San‘a’, bl rhtn.

333gpSab, Ende 4. Jh. u. Z., Bayt al-’Aswal (Zafar), w-b-mgm [bny]-hw/ w-"rht-hw, »mit der Kraft
seiner S6hne und seiner Angehorigen«.

334Brunnen waren ein Grundelement von sabaischen Tempeln, Gerlach und Schnelle 2013, S. 220.
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5.2.26 sb°

Zu sb° siehe unter hrm in Abschnitt 5.2.13 auf Seite 148.

5.2.27 sm

Rekonstruiert man eine protosemitische Form fiir das Nomen »Namex, so sollte
sie “Sim lauten.3%5 Im Akkadischen ergibt sich daraus die Form $umu,33° im He-
braischen §em, im Aramaischen §ma (status emphaticus),’¥” im Arabischen ism""
und im Ge‘ez sem. Im Sabaischen finden wir dementsprechend sm. Nur im Sabai-
schen und im Ge‘ez ist mit smy (Ge‘ez samaya), »nennenc, ein entsprechendes
Verb im Grundstamm belegt, dartiber hinaus noch im T;-Stamm.

Betrachtet man die Belege, so féllt auf, da} sm, »Namex, in den sabaischen

Quellen nicht sehr haufig belegt ist.

Tabelle 5.16: Belege fiir das Nomen sm

Sigle Dat. Rel. Form Ubersetz.
X.BSB 31 Ry IVa alt. b-sm Imghw, im Namen von ’Almaqah
X.BSB 61 Ry IVa alt. w-smw-hmy  ihre Namen sind
‘mt’bh ..., >Amat’abiha
Ry 548 mSab, alt. bltn dt sm-hw  die Kamelin aus Bronze,
Mitte 3. Jh. $ffm dt dhbm  deren Name ’Sffm ist
n. Chr.
RES 4142 mSab alt. bltn zbytn dt  die zbytn-Kamelin, deren
sm-hw drm Name ’drm ist
XBSB 145 RyIVb ? zbr sm hat unterschrieben
(namens)

33550 Gesenius 2013, S. 1373. Die entsprechenden Formen in semitischen Sprachen werden bespro-
chen in Noldeke 1910, S. 140—143.

33 AHW 3, S. 1274-1275.

337Fiir das biblische Aramaisch wird in Gesenius 2013 die Form *$um rekonstruiert, wahrend R. P.
Smith 1901, S. 4199, Sem als Grundform angibt.
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Tabelle 5.16: Belege fiir das Nomen sm

Sigle Dat. Rel. Form Ubersetz.

RES 4779 mSab ? ..dytm b-sm ... im Namen des Konigs
mlkn [...]
yntm b-sm
[...]

Ry 534 + spSab, 543  mono. sbs sm-hw Ehre seinem (’ln mr’ smyn

MAFY- AH w-"rdn) Namen

Rayda 1

CIH 727 spSab ? str sm-hw schrieb seinen (eigenen)

Namen

Ryk 520 spSab, 574  mono. wldm slhm gute Nachkommen,

AH sb’m l-sm Streiter fiir den Namen
rhmnn Rahmanans

Ja 1028 spSab, 633  mono. ly sm rhmnn  im Namen Rahmanans

AH
RES 3904 nach 633 chr. b-sm rhmnn im Namen Rahmanans
AH w-bn-hw krsts und seines Sohnes
glbn Christus, des Siegers
Ja 546 spSab, 668  chr. Il sm rhmnn im Namen Rahmanans
AH (2x)

CIH 539 spSab mono. mrdym l-sm wohlgefillig dem Namen
rhmnn d/ Rahmanans von Kal‘an
d-ki'n

CIH 543 spSab jud. brk w-tbrk sm  gesegnet und gepriesen

rhmnn

sei der Name Rahmanans
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Sechs der 14 Belege beziehen sich auf Personen oder Dinge, genauer Kamelsta-
tuetten.33® Erstaunlich ist, da} keiner der in Siidarabien iiblichen Gebiudenamen

mit d/dt sm-hw/h o. 4. eingefihrt wird.
Die anderen Belege fiir smbeziehen sich auf eine Gottheit. Wahrend in X.BSB 32

der »Name Almaqahs« evoziert wird, ruft man in sieben weiteren Belegen3* den
»Namen Rahmanans« oder die »Ehre seines Namens«, d. i. des »Gottes, des Herrn
des Himmels und der Erde«, an.3*° Es iiberwiegt also die Verbindung sm mit

rhmnn.

Der Ausdruck » b-sm + Gottername« a3t unverziiglich an die Basmala, die For-
mel bi-smi llahi r-rahmani r-rahimi, denken. Sie erscheint in Sure 27:30 (mittel-
mekkanisch) im Rahmen der Bekehrung der Konigin von Saba in einem Brief Sa-

lomos an eben diese.34!

Prominenter ist, dafl die Formel 113 von 114 Suren vorangestellt wurde. Am
Surenbeginn ist die Basmala aber ein spaterer Zusatz, der im Zuge der Kodifi-
zierung des Korantextes als Surentrenner eingefiigt wurde.3** Angelika Neuwirth
erkennt in CIH 541, die durch b-hyl w-rd’ w-rhmt rhmnn w-msh-hw w-rh gds, »mit
der Kraft, der Unterstiitzung und Barmherzigkeit Rahmanans und seines Gesalb-
ten und des Heiligen Geistes«, eingeleitet wird, einen Vorlaufer fiir die Formel
bi-smi llahi r-rahmani r-rahim.3*3> Doch auch eine Inspiration durch das mazda-
ische pad nam i yazdan, »im Namen der Gotter«, kann als Vorlage in Betracht

gezogen werden.344

338Personen: X.BSB 61, X.BSB 145, RES 4779, CIH 727; Kamelstatuetten: Ry 548, RES 4142.

339Ry 520, Ja 1028, RES 3904 (Istanbul 7608 bis), Ja 546 (2x), CIH 539, CIH 543

34°Jamme liest Ja 489 in Jamme 1954 falsch: b-sm °lhn d-smyn w-’rdn, »im Namen des Gottes des
Himmels und der Erde«. Dieser Beleg wird hier auflen vor gelassen.

34'Die Episode in 27:20-44. Bemerkenswerterweise wird der Konigin von Saba hier ein besonde-
rer Thron (‘ar$ ‘azim) zugesprochen. Throne sind archiologisch im Reich von Aksum belegt,
aber auch die Ruinen des Bar’an-Tempels in Marib werden als ‘ars bilgis bezeichnet. Die aks-
umitischen Throne waren im Altertum bekannt. Eine Identifikation des Bar’an-Tempels mit
Bilqis’ Thron schon im sechsten Jahrhundert ist unsicher. Wahrend Wahb b. Munabbih, Tigan,
S. 158, den ‘ars von Bilqis in Gumdan (San‘a’) lokalisiert, schreibt al-Hamdani, Iklil 8, S. 46—47,
daf} ein ‘ars in Marib stand und Salhin der Palast Bilqis’ war.

3In der gewohnlichen Zahlung wird die Basmala aufier in Sure 1 (ebenfalls mittelmekkanisch)
nicht als Vers gerechnet. Siehe dazu Grahama 2001.

383www.corpuscoranicum.de/kommentar zu Sure 1, Vers 1.

344Die persische Ubersetzung der Basmala in Form von pad nam 1 yazd ist dagegen sicher von
einer mittelpersischen Form inspiriert, siehe Gignoux 1990.
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Daf} Ende des sechsten Jahrhunderts in Zentralarabien dem Wissen und Nen-
nen des Namens bzw. der Namen Gottes eine besondere Wirkung zugeschrie-
ben wurde, bezeugt der Koran regelmaflig.3*> Zum einen wird héaufige daran er-
innert, den Namen Gottes iiber Speisen,34® an bestimmten Tagen,3’ oder in Mo-
scheen®#® zu nennen. Zum anderen wird wiederholt darauf hingewiesen, daf3 Gott
die »schonen Namen« (al-’asma al-husna) gebiihren,3** wihrend die Namen der
Go6tzen nur von Menschen erdacht sind.3° Der Name Gottes begleitet und schiitzt
auf dem Weg.3>*

In den sabdischen Belegen aus monotheistischer Zeit wird im Gegensatz zur
arabischen Formel bi-smi llah mit der Ausnahme Ry 534 + MAFY-Rayda 1 nur der
Name rhmnn angerufen.?>* Gegentiber den sabdischen Belegen besteht die Neue-
rung der arabischen Formel darin, allah, »Gott«, der Formel hinzufiigen. Zu allah
steht ar-rahman als Apposition (badal), die jedoch durch die Glosse ar-rahim er-
klart werden muf. Eine Zusammenschau der koranischen Belege fiir ar-rahman
— immer durch den Artikel determiniert — zeigt, dafl er tatsichlich als Eigenname
fungiert. Allerdings wird in den frithesten koranischen Belegen fiir die Verwen-
dung des Namen Gottes nicht davon gesprochen, den Namen ar-rahman anzuru-
fen. Vielmehr wird empfohlen, den »Namen des (deines/seines) Herrn« zu nen-
nen, zu preisen (dakara/sabbaha sma/bi-smi rabbi-ka/-hi) oder in seinem Namen
zu rezitieren (iqra’ bi-smi rabbi-ka).3>3 Vom Namen Gottes (ismu llahi) ist dagegen
nur in medinensischer Zeit die Rede. In der Basmala ist die islamische Innovation
dadurch motiviert, den Namen allah in den Mittelpunkt der Verehrung zu stellen
und nicht ein im vorislamischen Siidarabien prominent durch Juden und Christen

verwendetes Synonym.

345Zum Namen Gottes im Koran siehe Grahama 2001.

3457 B. 6:118.121.138.

3477. B. 22:28.

38 ydkuri/dukira sma llahi ‘alay-hi u. a. Z. B. 22:40, 24:36.

3497, B. 7:180, 17:110, 20:8, 59:24.

35°Z. B. 7:71, 12:40, 53:23.

351 11:41. bi-smi llahi magra-ha wa-mursa-ha, »im Namen Gottes ist ihr (der Arche) Losziehen und
Anlandenc.

35In Ry 534 + MAFY-Rayda 1 ist es indirekt (*In mr’ smyn w-rdn).

353Der chronologischen Reihenfolge nach: 87:1.15, 96:1 (beide frithmekkanisch II), 55:78,
56:74.96, 69:52, 73:8 (alle frihmekkanisch IIIb) und 76:25 (mittelmekkanisch). Vgl. www .
corpuscoranicum.de/kommentar.
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Bedenkt man diese Stofirichtung, braucht man keine Anlehnung der Basma-
la an persische Vorbilder annehmen. Dies ist insofern relevant, da diese Anleh-
nung bedeuten wiirde, dafy im 6. Jahrhundert Persien der kulturelle Bezugspunkt
fir Zentralarabien war und nicht Siidarabien. Stidarabien wirkte aber starker auf

Zentralarabien als irgendeine andere Region.3>*

Dem Namen wird in allen antiken Kulturen eine besondere Bedeutung zuge-
sprochen. Dies zeigt sich zum einem schon im Onomastikon selbst. Personenna-
men evozieren in der Regel Eigenschaften, die dem Kind gewiinscht werden,35
beziehen sich auf Vorfahren, die im Kind weiterleben sollen, oder setzen das Kind
mit einer Gottheit in Beziehung.35® Auch die Annahme neuer Namen fiir einen
neuen Lebensabschnitt, z. B. die Thronnamen, unterstreichen die besondere Be-
deutung, die einem Namen zugesprochen wird. Ein weiteres Beispiel sind ma-
gische Praktiken: Um einen Kranken zu heilen, das heiflt, den bosen Geist der
Krankheit auszutreiben bzw. abzulenken, wird dem Betroffenen ein neuer Name
verliehen.?’ Die Rabbinen meinen daher: »Vier Dinge zerreiflen das Urteil des
Menschen, und zwar: Almosen, Gebet, Anderung des Namens und Anderung der
Taten.«3%® Daf3 auch in Stidarabien Namen eine besondere Wirkung zugeschrie-
ben wurden, zeigt sich in der Praxis, auch Gebauden oder Tieren Namen zu ver-
leihen.3>* Es ist dementsprechend zu erwarten, daf§ auch Namen von Gottheiten
eine Wirkung zugesprochen wurde. Mit X.BSB 32 liegt fiir das Sabéische ein Beleg
vor, daf3 dies bei ’Almaqah der Fall war. Allerdings muf} dieser Beleg gegeniiber
der Vielzahl von Stellen, an denen *’Almaqah oder auch andere Gottheiten genannt
werden, als eine seltene Ausnahme angesehen werden.

In anderen antiken Kulturen nahm dagegen der Name der Gottheit bzw. Gott-
heiten eine prominentere Rolle ein, wie die oben genannte mazdaische Formel

illustriert. Besonders in den Schriften des AT spielt der Namen Gottes eine her-

354Die sasanidische Kontrolle iiber den Jemen am Ende des 6. Jh. u. Z. kommt zu spét, um auf
die Namenstheologie in Stidarabien tiefen Einfluf} hinterlassen zu haben. Sie ist schon frither
belegt.

355Hierunter fallen z. B. Tiernamen. Apotropaisch kann auch ein »schlechter« Name verwendet
werden, um Unheil (Boser Blick u. 4.) abzuwenden.

356Hierunter fallen alle theophoren Namen.

357Siehe dazu »Name, Change of« in Skolnik und Berenbaum 2007, S. 763-764.

358Rabbi Yishaq in bRH 16b, zitiert nach Goldschmidt 1996, S. 567.

3597. B. den Bronzestatuetten der Kamelen in Ry 548 und RES 4142.
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ausragende Rolle. Die Namenstheologie gipfelt darin, dafy im Jerusalemer Tem-
pel der Name Gottes seinen irdischen Platz findet, wahrend die Gottheit selbst
transzendent bleibt. Der Name Gottes ist nach dieser Theologie in der Welt wirk-
sam, wahrend Gott der Welt enthoben bleibt. Als Konsequenz steht »der Name«
(ha-sem) stellvertretend fir Gott.3* In der Qumramliteratur wird diese Theologie
weitergefithrt. Segenswiinsche werden nun be-sem ’el, »im Names Gottes«, ausge-
sprochen.3®* In christlicher Literatur iibernimmt schon das Neue Testament diese
Theologie und erweitert sie dahin, dafl nun auch dem Namen Jesu Wirkmacht
zugesprochen wird. Die Taufe wird daher in dessen Namen vorgenommen. Jidi-
scherseits zeigt sich sowohl in rabbinischer als auch in mystischer Literatur, daf3
dem Namen Gottes hochste Wirkung zugesprochen wurde. Den Namen Gottes
auszusprechen wird vermieden. Dies war einzig dem Hohenpriester im Jerusale-

mer Tempel zu Yom Kippur vorbehalten.

Die sabaischen Belege aus der monotheistischen Epoche folgen der jiudisch-
christlichen Namenstheologie. Sie zeigen, daf3 ab dem fiinften Jahrhundert die-
se auch in Siidarabien bekannt war. Die siidarabische Besonderheit liegt in der
Konzentration auf den Namen »Rahmanan«, der auflerhalb Stidarabiens nur als
Epitheton auftritt.3*> Das Anrufen Rahmanans 148t aber keine Riickschliisse iiber

die Herkunft des Judentums in Stidarabien zu.

5.2.28 smynund ’rdn

»Himmel« ist im Sabaischen vor allem in verschiedenen Schreibweisen durch da-
Samawi, den Gott der >Amir, belegt:3®* smwy, smy, smw, smym, smwm, smyn.3%
Auch Personennamen werden mit smy-/smw- gebildet, zum Beispiel: ddsmy, smy,

smy‘m, smyt, smyd‘, smy’mr, smy 365

3%°Das Tetragramm wird daher auch iiberwiegend nach dem Muster von §ma (aram.) vokalisiert.

361Zu Sem in der Qumramliteratur siehe Fabry 2016b.

362Zu rhmnn siehe Abschnitt 5.2.23.1 auf Seite 171.

3%3Stein 2009; zur Beziehung von dii-Samawi und Ba‘alsamin siehe Niehr 2003, S. 381-302.

3%Gima ist eine exzellente Analyse zu verdanken. Zu den Formen siche Sima 1999, S. 212-216.

3% Auflerdem gibt es noch mit d-smwy gebildete Eigennamen, z. B. whbdsmwy und *mtdsmwy. Fiir
smytund smyd‘ sind auch andere Wurzeln denkbar.

179



5 Namenskunde und Lexikon

In den monotheistischen Inschriften3®® erscheint Himmel in Theonymen bzw.
Epitheta °In/rhmnn mr’/b<l smyn oder als ’In/rhmnn d-b-smyn3%" bzw. ’In d-l-hw
smyn.3*® Auch die iibrigen Belege zu smy/smw zeigen, daf} der »Himmel« kein

profaner Ort war.

Tabelle 5.17: Belege fiir smy/smw
Sigle Dat. Rel. Form Ubersetz.

0. S.369 aSab alt. ‘ttr w-’l smym  “Attar und ’Il Samayim

(Gott eines Himmels)

0. S.37° mSab, alt. Sms w-dt der (Gottin) Sonne und
4.Jh.v.u. Z. b-smwy der (Gottin) im Himmel37*

A-20-216 mSab, alt. $§ms w-"lht gr ~ der (G6ttin) Sonne und
298-297 w-hn It w-dt  der Géttin von Gar und
v. u. Z. (so b-smwy der Gottin und der, die im
Prioletta) Himmel ist37>

X.BSB 188 Ry IVa alt. w-"Llt ntst rdn  die Gotter, welche die
(2. Jh. v.— w-hwdt smyn  Erde verbreitet und der
3.Jh.u. Z.) Himmel hervorgebracht

hat373
DJE 10 mSab alt. .. rdn w-wdt  [die Gotter, welche die
smyn Er]de [verbreitet] und der

Himmel hervorgebracht
hat374

3%Zu den Belegen siehe oben Abschnitt 5.2.2 auf Seite 124, und Abschnitt 5.2.5 auf Seite 134.

3%7Ja 857 mit der Variante rhmnn d-b-smwyn. Dies hat eine Parallele in RIE 189: ba-hayla ‘egzi’a
[za-ba-]samay wa-madr (sieche auch Rubin 2012, S. 142), wobei ’egzi’a, »Herr«, fiir rhmnn steht.

3%8Tn Ja 546, einer Inschrift von >Abraha, ist rhmnn mr> smyn w-"rdn zusammen mit Kreuz einem
Kreuz zu sehen.

39Naumkin 2006, S. 171-176.

37°as-Sa‘id 2002, S. 11-22, 31-32.

37'Robin und Prioletta 2013, S. 170: »Shams et a Celle qui est aux Cieux.

372ebd., S. 167, Robin 2015a, S. 103.

373Stein 2010, S. 610, 612-613.

374Stein 2011, S. 397, siehe auch Stein 2010, S. 612-613.
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Tabelle 5.17: Belege fiir smy/smw

Sigle Dat. Rel. Form Ubersetz.
Qusayr 1 mSab alt. w-"Llt *rdm die Gotter (eines) Landes
w-smym und (eines)?”> Himmels
MAFRAY- mSab, 2. alt. mr-hmw tir ihr Herr ‘Attar Sariqe’m
al-Mi‘sal 6  Halfte 3. Jh. §rqn bl .zby der Eigner von .zby smyn.
smyn (?)
Ry 507 spSab, 633  °lhn d-I-hw  w-k-b-hfrt unter dem Schutz (des
AH smyn (qn)¥”® smyn Besitzers) des Himmels
w-"rdn und der Erde
Ja 1028 spSab 633 ’In d-lI-hw w-k-b-hfrt unter dem Schutz des
AH smyn smyn w-rdn  Himmels und der Erde
w-"rdn/
rhmnn
CIH 926 spSab rhmnn ... smyn Himmel und Erde
w-rdn

Schon im frithesten Beleg zu smy/smw ist von einem Gott (° smym) die Rede.3””
Daraus kann geschlossen werden, daf3 der Himmel selbst als gottliche Entitat auf-
gefa3t wurde. Diese Sicht spiegelt sich auch in zwei mittelsabaischen Minuskelin-
schriften, laut denen die Gotter vom Himmel und der Erde hervorgebracht wur-
den. Der Himmel erscheint aber ebenfalls als Dominium von Goéttern.3”® In den
spatsabaischen Inschriften begegnen uns beide Auffassungen tiber Himmel und
Erde. Zum einen ist der einzige Gott Herr oder Eigner des Himmels und der Erde,
zum anderen kann aber der Schutz (hfrt) des Himmels und der Erde direkt erbeten

werden, wobei diese hier stellvertretend fiir den einen Gott genannt werden. Daf

375Diese Ubersetzung legt nahe, dafl die Autoren von Qusayr 1 davon ausgingen, dafl der Himmel
aus mehreren Bereichen bzw. Sphiren bestand.

37%Vgl. Gen 14,21.22.

3770. S., Naumkin 2006.

378 A-20-216 und o. S. (as-Sa‘id 2002, S. 11, 19—20) und auch d-smwy ist so zu verstehen, dafy der
namenlose Gott seinen Herrschaftsbereich im Himmel hat.
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der Himmel das zum Leben notwendige Wasser spendet, wird in den vorliegen-
den Textzeugen nicht thematisiert. Dank fiir ausreichend Regen ergeht vielmehr
an ‘Attar oder ’Almaqah, welche mit ihren jeweiligen Tempeln aber nicht mit dem
Himmel in Beziehung stehen. Die koranische Sichtweise, daf3 allah (=’In/’lhn) den
Menschen durch den Regen vom Himmel eine besondere Gnade, erweist, findet
sich weder in den poly- noch monotheistisch Textzeugen aus Stidarabien.
Betrachtet man die Belege fiir ’rd (pl. ’rdt), ergibt sich ein profaneres Bild als das
des Himmels. »Erde« erscheint fast ausschlief8lich als Stiick Land, sei es als Feld,
das kultiviert und bewassert wird,37° sei es als Territorium eines Stammes oder ei-
ner Stammesgruppe.3*°Dariiber hinaus erscheint die Erde iiber alle Epochen hin-

381

weg bis auf wenige Ausnahmen®"' nur im Zusammenhang mit dem Himmel als

Ort gottlicher Provenienz3®
genannten Fallen X.BSB 188, DJE 10, Qusayr 1 und Ja 1028.

Hierin spiegelt sich eine schon im AT angelegte Tendenz. Das aus Mesopo-

oder gar als Gott, und dies nur in den wenigen oben

tamien iibernommene Weltbild,3*3 nach dem der Lebensraum der Menschen als
eine Art Blase in den chaotischen Urwassern vorgestellt wird,** wurde in jiinge-
ren Texten zunehmend durch ein dreistufiges Modell verdrangt. In diesem Modell
wurde unter dem Lebensraum der Menschen ein Totenreich (Se’ol) und dariiber
der Himmel (Samayyim, marom, ...) als Wohnsitz (meqom, mekon) Gottes veror-
tet.3® Dort thront Gott in einem den Menschen normalerweise unzuginglichen
Palast.3®® Daf} Eliyahu aber zu diesem mit einem Feuerwagen reisen kann, zeigt,

daf} der Palast als von Luft und nicht von Wasser umgeben gedacht wird. Schon in

379Komplementér zu Begriffen wir sr/’srr (Tal, Wadi), msym(t), ’gyl, mfnt.

3807, B. °rd bklm, »Land der Bakil« (Ir 27, MAFRAY-al-Mi‘sal 5).

381Gl 1228 (Mitte 2. Jh. u. Z., aus Riyam): rd mlk ‘ttr w-"Imqh, »Land der Herrschaft von ‘Attar und
’Almaqah«; DJE 25 (434 AH, vom Gabal al-Musna‘) und gleichlautend ‘Abadan 1 (470 AH, vom
Gabal Malaha, Wadi ‘Abadan): b-rd’ w-mqm ‘ttr Srqn w-"I’lt ’rd-hmw, »mit der Hilfe und Kraft
‘Attar Sériqa‘ms und der Gotter ihres Landes«.

382Gar Bayt al-’Aswal 1, MAFRAY-Hasi 1: mr’ smyn w-"rdn; Ry 534+MAFY-Rayda 1: ’In mr’ smyn
w-rdn; Ja 546, MAFYS-Dura‘ 3: rhmnn mr’ smyn w-"rdn; RES 4107, ZM 2000 (= Ibrahim al-
Hudayd 1): °In bl smyn w-"rdn; CIH 540 ’lhn bl smyn w-"rdn; ZM 1+2, MAFRAY-Aba Tawr 4:
rhmnn bl smyn w-"rdn; Ja 1028: ’In d-I-hw smyn w-"rdn; Ry 507: ’lhn d-I-hw smyn w-"rdn; Ry
508: “lhn d-lI-hw smyn w-’rdn.

3837. B. Genesis 1.

%4Unten tehom, oben me’al ha-raqi‘a.

3857 B. Jes 14,12—15; 38,10—20; Ez 32,17-32; Ps 139,7-10 u. a. Siehe zu Samayyim im AT Bartelmus
1995. vgl. Bartelmus 2001.

386Ps 11,4.
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Salomos Gebet zur Einweihung des Tempels®*®” wird wiederholt direkt der Him-
mel anstatt Gottes angesprochen.?® In den araméiischen Teilen Esras und Dani-
els wird Gott als Gott, Konig, Herr des Himmels oder schlicht Himmel (§mayya)
bezeichnet.?® Insgesamt gesehen wird der Himmel in nachexilischer Theologie
zunehmend wichtiger wird, so daf} er in den jiingsten Biichern mehr oder we-
niger im Mittelpunkt des Interesses steht.?*° Die gegeniiber dem masoretischen
Text zunehmenden Belege fiir otiranés in der Septuaginta und die auflerhalb des
masoretischen Kanons stehenden griechischen Biicher — mit der Ausnahme Ben
Sirach - bestitigen dies.3*

Auch in der Qumran-Literatur gilt der Himmel als goéttlicher Bereich, jedoch
muf} konstatiert werden, daf3 der Himmel in den Texten vom Toten Meer nicht
die Rolle spielt, wie sie in den spiten Texten des AT zu beobachten ist. In den
non sectarian-Texten wird zwar weiterhin die Vorstellung von einem »Herrn/Ko6-
nig im Himmel« betont und die frithjudische Angelologie ausgebaut, aber der
Himmel steht nicht im Zentrum des Interesses. Im Gegensatz dazu setzen die sec-
tarian-Texte Entwicklung des AT nicht fort, und dies obwohl sich die Anhénger
der Gemeinde als »Schne/Erwahlte des Himmels« (bneé/behiré ha-samayyim) be-
zeichnen.’*” In der Sprache der Rabbinen wurde der Himmel jedoch zum Synonym
fur Gott.3%3 Die Prominenz, die der Himmel in den monotheistischen Inschriften
aus Siidarabien einnimmt, entspricht damit dem Mainstream jiidischer Theologie,
nicht aber dem der Qumranschriften.

Der Merismus »Himmel und Erde« als Ausdruck fiir »alles« erscheint schon
in Qusayr 1 (mSab). Alle weiteren Belege im Sabaischen stammen aus der mo-
notheistischen Epoche. In mindischen Inschriften begegnet uns dagegen ywmy
rdm w-smhm, »Tage der Erde und des Himmels«3%* bzw. ymt/ymy ’rdm, »Tage

der Erde«.3> Fiir die monotheistische Epoche konnen wir ohne weiteres eine An-

3871 Kén 8,23-53, fiir den »Namen [!] des Herrn, Gottes Israel«.

3881 Ko6n 8,32.34.36.45. In den Parallelen in 2 Chr 6,23.24.27.36.

339Da 4,23; Gott: Da 2,18.19.37.44; Esra 5,11.12; 6,9.10; 7,12.21.23; Konig: Da 4,34; Herr: Da 5,23.

3%°Bartelmus 1995, Sp. 208.

391Ebd., Sp. 231, 235.

392Fabry 2016a.

393 Als Beispiel nur einige Belege aus der Mischna: Jev 4,13; Ned 2.4; 4,3; 5,6; 11,12 (13); RH 2,7 (8);
BQ 6,4; Sanh 2,1 (2); 6,4 (9), 10,6 (9); 11,5 (7), Avot 1,3.11; 2,2.12 (15); 4,4 (3).11.12; 5,17 (18—19).

3%ain@Ma‘in 82 (=Gl 1091, =RES 2831), RES 2975+RES 2988.

395z, B. RES 2980 bis, Gr 326, GOAM 315, Ma‘in 1.
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lehnung an die judische Literatur (inklusive AT) annehmen. Diese ist allerdings
so unspezifisch, daf} sich keine Schliisse auf die Urspriinge des Judentums in Stid-

arabien ziehen lassen.

5.2.29 sbs

Ry 534 + MAFY-Rayda 1 datiert auf 543 AH aus der Regierungszeit Abkarib
’As‘ads zusammen mit Has$an Yuha’min, Ma‘dkarib Yuhan‘im, Martad’il Yaz’an
und Surahb’il Ya‘fur. In der Inschrift erinnern Martad’ilan Yarim von den Ham-
dan und Su’ran zusammen mit *’A$waf und *Agra‘ an den Bau der Synagoge Barik
(mkrbn brk) fir »Gott, den Herrn des Himmels und der Erde« (I-’I[n] mr’ smyn
w-rdn), damit er »ihnen Ehrfurcht vor seinem Namen und ihren Seelen und de-
nen ihrer Gefolgschaft und Gefahrten Heil schenkt« (I-hmr-hm sbs sm-hw w-wfy
’fs-hmw w-nzr-hmw w-Sw-hmw b-drm w-slmm). Besonders ist, daf} mit sbs ein
griechisches Lehnwort fiir »Ehrfurcht« verwendet wird.3*® Aus der Verwendung
von sébas kann nicht direkt auf eine religiose Ausrichtung geschlossen werden,
denn sébesthai ton théon ist der uibliche griechische Ausdruck fiir »Gott ehren/
dienen«.397

Eine Entlehnung von sébas ist im Hebréischen, Aramaéischen, Ge‘ez oder Ara-
bischen nicht nachgewiesen. Im Aramaiischen oder Hebréischen wird das grie-
chische Sigma nicht mit Sade (s), sondern mit Samech (s) wiedergegeben,3*® wie
sebastos (sbstws), » Augustus, Kaiser«, zeigt. Die arabische Wiedergabe von Seba-
stia als sabastiya weist in eine dhnliche Richtung.?*® Allerdings wird s in lateini-
schen Lehnworten, die tiber das Griechische ins Arabische gekommen sind, mit
s wiedergegeben: sirat, qaysar, qasr. Die Wiedergabe von ktesiphon in Sh 31 mit
qtwsf gegen qtespon (syr.) oder taysafun/qataysfun (arab.) zeigt aber, dafl Sigma

im Sabaischen durchaus mit s wiedergegeben werden kann. Demnach muf} sbs

39W. W. Miiller 2010, S. 219, und Beeston 1994, S. 43, verweisen auf W. W. Miiller 1980, S. 79-8o.
Siehe auch Sima 2004a, S. 29—30, wo Sima Voigts Herleitung von sebastés/sebats™ in Voigt 1998,
S. 183, ablehnt.

397Koch 2006, S. 68.

398Siehe Janse 2014 und W. W. Miiller 1980, S. 80. Miiller bringt auch einige Beispiele fiir die Wie-
dergabe des gr. Sigmas durch s im Aramaéischen. Aufgrund des aramaiischen sebastos (sbstws)
ist aber auszuschlieflen, dafl in sébas ein Wandel zu s erfolgte.

399al-Baladuri, Futuh, S. 138, Yaqat, Buldan, Bd. 2, S. 184.
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muf} direkt aus dem Griechischen ins Sabdische entlehnt worden sein. Die Ent-
lehnung weist auf einen engen Kontakt der jiiddischen Gemeinden in Stidarabien

zu griechisch-sprachigen Gemeinden hin,**° etwa in Agypten oder Paléstina.

5.2.30 slt

In den sabaischen Inschriften konnte die Form slt/slwt theoretisch von zwei Wur-
zeln abgeleitet werden, zum einen von s-I-I, »pflastern, verputzen«, zum anderen
von s-I-w, »beten«. In folgenden sabdischen Inschriften erscheint slt/slwt, »Ge-

bet«, alle stammen aus spatsabaischer Zeit:

Tabelle 5.18: Inschriften mit slt

Sigle Form

Bayt al-’Aswal 1 w-b-slt $'b-hw ysr’l

RES 3232 b slt-hmw bllm ... w-b-Sym

Ja 866 w-l-ysmn slt-hmw

Hamilton 11 l-ysm‘n rhmnn slt-s

RES 4966 l-ysmn rhmnn sl(w)t ...

CIH 935 ... slt-hmw bllm w--wb[ ... | ’Isn -hm[w] rsty. Is[n

... ] my w-bn hb’s w-b-sym

In slt/slwt finden wir ein Entlehnung des aramaischen slota » Gebet«. Im Arabi-
schen wird die Entlehnung aus dem Aramaischen durch die Schreibung siwh fiir
salah deutlich. Die Grundbedeutung ist »sich beugen, die Hand ausstrecken«, im

Pa‘el »beten«.

Durch Bayt al-’Aswal 1 wird deutlich, daf} sitin jiidischen Kontexten verwendet
wurde. Auch beiden eindeutig monotheistischen Inschriften mit rhmnn sind als

judisch zu interpretieren,** genauso wie Ja 866. Daraus kann geschlossen wer-

4°°Robin 2015¢, S. 171.
4°1Hamilton 11 und RES 4966.
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5 Namenskunde und Lexikon

den, dafl der Terminus slt erst mit dem judischen Monotheismus ins Sabaische
tibernommen wurde. Auch die Termini msgdn und mkrb zeigen die hohe Stellung

des Gebets in Ritus der jidischen Gemeinde.

5.2.31 sdq

Die Wurzel s-d-q ist im Sabaischen, Mindischen und Qatabanischen gut belegt.
Der Grundstamm bedeutet »ordentlich erfiillen«. Der H-Stamm ist mit dem Grund-
stamm nahezu synonym, der T;-Stamm fungiert als passiv. An Nomina sind sdg,
»Ordentliches, Rechtes«, und msdg, »(ein Dokument), Ubergabeurkunde (?)«, be-
legt,**> wobei sdq auch Adjektiv,*> Adverb*** oder Pradikat**> sein kann.
Indeterminiert erscheint es als selbstandiges Objekt in ’ns yhzrn w-I-ydbhn w-
l-yhmz’n sdgm, »der Mann, der unter Bann steht, soll (Almaqah) opfern und zu-
kommen lassen, was recht ist«,i*® als Eigenname in byt-hmw sdgm, »ihr Haus
Sidq«,*7 und moglicherweise als Subjekt in I-thbn sdgm b-qhlm, »damit das Rech-
te gegeben werde in der Versammlung«.4*® Als Nomen rectum im st. indet. er-
scheint es zusammen mit mngt/mngwt/mngyt, »Schicksal«,**® mqh/mqhyt, »Er-
folg«,**° °fql, »Erntefriichte«,*'" tmr/tmr, »Frichte«,*? gnmt, »Beute«,*'3 ’ml’,

»Erfillung«,4*4 mhrg/mhrgt, »Getotete«,4*> mtbt, »Antwort«,**® kwkbt, »Sterne«

4°2Multhoff 2012b, S. 211-213.

493y 27, Ja 571, Ja 738 (alle mSab): *tmrm w-fqlm sdqm, »angemessene Friichte und Erntefriichte«,
Ja 643 bis: (mSab) n‘mtm sdgm, »angemessenes Glick«, CIH 352: w-I-s‘d-hmw *wildm sdqm
hn’m w-"dymtm sdqm, »angemessene, gesunde Kinder und angemessene Diener«, X.BSB 102:
rbh w-mk[..]Jt sdqm ... [...] sdgm, »angemessenen Zins und ? ... angemessene [?]«, X.BSB 142
(RyIVb [mono.]): w-hdt sdgm, »angenehme Neuigkeiten«, X.BSB 143 (RyIVb): wrq sdgm (?),
»geniigend Geld«.

404X BSB 126 (Ry IVa), ’l md’k-hmw sdqgm, »wenn du nicht zu ihnen kommst, wie es sich gehort«.

45 MAFRAY-al-Mi‘sal 2 (mSab): w-kwn dn bltn sdgm w-"mntm ..., »Diese Mission war ordentlich
und sicher (abgeschlossen) ...«.

4%6Gar NIS 2, Ubersetzung nach W. W. Miiller 1983, S. 268.

497Gr 343.

498Schmidt-Sirwah 32.

4°9Haufig z. B. Ir 1/Ja 626/Ja 630.

4107 B. Gl 1228/Gr 185.

4117.B. Ja 2112.

4127, B. CIH 282/350.

4137.B. Ja 643.

414Zum Beispiel Ir 69.

415Zum Beispiel CIH 76/349.

416Zum Beispiel Ja 631.
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(= Schicksal),*'7 sd, »Hilfe«,® *brq, »Regenszeit«,** >rh, »Angelegenheiten«,4*°
dt’ w-hrf, »Frithjahrs- und Herbsternte«,*** *hll w-sby, » Ausgepliinderte und Ge-
fangene«,*** shit,**3 sb’t, »Feldzug«,*** und ’ys sdgm, »Mann«.**> Determiniert ist
sdgn in Eigennamen,**® und als »das Rechte/Gerechtigkeit«#*” und »Gunst«**® be-
legt.

In Ry 520 (spSab, 574 AH) beschreiben die Oberhaupter der Staimme (°qwl ’$bn)
Tana‘im, Wami‘um, Madd’il, Nayman, ’Ayta‘an und Halamlam, dafi sie Rahmanan,
dem Eigner des Himmels, (rhmnn bl smyn) in ihrer Stadt Dila‘um die Synagoge
(mkrbn) Ya‘aq erbaute haben, damit dieser gewéhrt, dafy ihre Frauen und Kinder
ein hyw sdqm leben und ein mwt sdgm sterben. Entgegen den meist ganz kon-
kreten Dingen, die recht und passend sein konnen, sind Leben und Tod nur mit
dem Schicksal, welches als mngt und kwkb mit sdgm verbunden wird, zu ver-
gleichen. Das Schicksal wird aber in den sabaischen Inschriften eher mit sehr
irdischem Wohlergehen in Verbindung gebracht.* In Ry 520 wird dagegen auf
eine moralische Lebensfithrung angesprochen. Dies zeigt sich auch daran, dafl
nicht wie sonst iiblich ausdriicklich gewiinscht wird, die Kinder mégen mannlich
oder gesund sein. Erbeten wird vielmehr, die Kinder sollen »tugendhaft und fiir
den Namen Rahmanans streitend« (wldm slhm w-sb’m l-sm rhmnn) sein. In hyw

sdqgm und mwt sdqm spiegelt sich biblische Weisheitsliteratur.#3° In einem Qum-

47Zum Beispiel Ja 567.

418Zum Beispiel Ja 2107.

419Zum Beispiel Ir 18.

42°Zum Beispiel Ja 2106.

41Zum Beispiel Ja 704.

427um Beispiel CIH 79.

423Ja 2897, Bedeutung unklar. Es handelt sich um etwas, das die Gottin b‘lt mfrs gewéhren kann.

#24Zum Beispiel FB-Mahram Bilqis 2.

425MB-2002 I-28.

426RES 5035, SOYCE 680 (beide hadr.), AM 737, Ja 881 (beide qat.) Ja 975, Ja 859, MIBB 3 (Nebes in
Jandl 2009, S. 149.) und Afse 2 als Personen- oder Sippennamen, YM 26117, Y.05.B.B.13 (min.),
RES 4648, CIH 516 als Orts- bzw. Gebdudename.

427Hamilton 9, MB 2002 I-28 (beide mSab) vor Gericht.

4283]-Qusayr 1 (mSab, 2. Jh. u. Z. [?]), Gunst der Gétter oder des Stammes?

4297. B. Ja 753: n‘mtm w-wfym w-mngt sdqm, »Glick, Wohlergehen und angemessenes Schick-
sal«, und *wldm °dkrm hn’m d-kwkbt w-mngt sdqgm w-rdw mr’-hmw ..., »méannliche gesunde
Kinder mit angemessenen Sternen und (angemessenem) Schicksal sowie die Gunst und das
Wohlgefallen ihres Herrn ...« (sabaweb.uni-jena.de).

43°Vgl. besonders Spr 10,16; 11,19.30; 12,28 und 21,21 (sedaqa) in denen hayyim und sedeq in un-
mittelbaren Zusammenhang gebracht werden.
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ranfragment werden die hayye sedeq konkret angesprochen.#3' Auch die rodefe
sedeq*®3* verfolgen ein moralisches Leben und keine irdisches Wohlleben. Die Au-
toren von Ry 520 sind so gut mit der Terminologie jidischer*3? Literatur vertraut,
daf} sie diese flieflend in eine sabdische Inschrift einbringen. Die Literatur und

deren Vermittlung ist allerdings nicht genau festzumachen.

5.2.32 yhwd/yhwdy/’yhd/hwd/hd

Abseits von den Eigennamen Yehuda (yhwd’)*3* und Yadah (ywdh)*3> kommen
Bezeichnungen, die mit dem arabischen yahid korrespondieren, in folgenden In-

schriften vor.

Tabelle 5.19: Belege fiir Equivalente zu arab. yahud

Sigle Dat. Wo Form

B-L Nashq aSab, um 550  Gawf (al-Bayda’ [?]) *hgr yhd
v.u. Z.

C1 mSab-spSab,  Zahran al-Ganib, yrf> yhwdyn43°
1.-3.Jh.u. Z.  siidliches Saudi-Arabien
(Robin)

Ja 1028 spSab, 633 Umgebung von Bi’r Hima, rbhd b-mhmd
AH Saudi Arabien

Ry 515 spSab Kawkab, Gibal Qara, rbhwd

Saudi-Arabien b-rhmnn

43140475 (4QRenEarth), ediert und kommentiert von Torleif Elvgin in Pfann und Alexander 2000,
S. 466—473.

432Dtn 16,20 sedeq sedeq tirdof le-ma‘an tihyeh, »Gerechtigkeit, Gerechtigkeit verfolge, damit du
lebst«; Jes 51,1 $im ‘U “elay rodefé sedeq, »hort auf mich, die ihr Gerechtigkeit verfolgt«, 4Q298
(4QcryptA), ediert von Stephen Pfann in Elgvin u. a. 1997, S. 1-30, he’ezini Ii kol *anse lebab we-
rodefe sedeq hebinui be-milay, »Leiht mir Gehor, alle Menschen mit Verstand, und Verfolger der
Gerechtigkeit versteht meine Worte«, Spr 21,21 rodef sedaqa wa-hased timsa’ hayyim sedaqa
wa-kabod, »verfolgst du Gerechtigkeit und Giite verfolgt, findest du Leben, Gerechtigkeit und
Ehre«.

433Sie bauen eine Synagoge (mkrbn).

434Sjehe oben Abschnitt 5.1.6 auf Seite 112.

435Grab der Lea (spSab, um 5. Jh. u. Z.).

436Zur Lesung siehe Sima 2005, S. 175-176. Siehe auch Stein 2017, S. 96.
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Tabelle 5.19: Belege fiir Equivalente zu arab. yahud

Sigle Dat. Wo Form

CIH 543 spSab Haddat Gulays, lh-hmw rb
Umgebung von Zafar (?)  yhd

MAFRAY- spSab, 5. Jh. Wadi Tawq, Umgebung ’yhdn

Hasi 1 u Z. von Hasi

Die Belege lassen sich zwei Lemmata zu ordnen, zum einen yhd, hwd und hd
zu *yhwd, zum anderen yhwdyn und ’yhdn zu yhwdy. Das Nisben-y in yhwdy
bezeichnet eine Person, die zu *yhwd in Bezug steht.

Mit yhwd sind im Sabéischen urspriinglich nicht Juden gemeint,*” sondern Ju-
da bzw. Judda, wie aus BL-Nashq deutlich wird.#3® Dort bezeichnet *hgr yhd die
»Stadte Judias«. »Stadte der Juden« wiare sowohl anachronistisch als auch gram-
matisch nicht einwandfrei, da die Determination, die beim sabiischen Nisben-
Plural notwendig ist fehlt.#* Yehud war der Name der neu-babylonischen und
auch der persischen Provinz Judia.**° Auch in den safaitischen Inschriften er-
scheinen die Juden als °I yhd, »Volk Judidas«, wahrend der einzelne Jude/Judéer
als h-yhdy, also mit Nisbe bezeichnet wird.44' Das y in yhd/*yhwd kann durch
Einfluf des Aramaiischen in einer Genetivverbindung auch ausfallen.*#* Der ara-
bische Plural yahud, »Juden, ist dagegen eine genuine Riickbildung nach dem
Beispiel von ‘arab zu ‘arabi.*®3

Besonders ist die Form rb yhd mit den Varianten rbhwd/rbhd. Aus den Belegen
geht eindeutig hervor, daf§ damit der Gott Israels gemeint ist: ys$r’l w-lh-hmw rb
yhd, »Israel und sein Gott, der Herr Judas« (CIH 543). Israel (ysr’l) ist im Sabai-

437 Anders Sima 2005, S. 176.

438Gjehe Abschnitt 4.1.2.1 auf Seite 28.

439Vgl. Ja 613 (mSab, Mitte 3. Jh. u. Z.): mlk hbst w-ksmn, »Konig von Athiopien« (hbst als Orts-
name ohne Nunation) und der *Akstumiter (als Plural zu *’skmyn mit Nunation). Siehe W. W.
Miiller 1978a, S. 161.

44°Vgl. z. B. die Beleg in Lipschits und Vanderhooft 2011. Siehe auch Lipschits und Blenkinsopp
2003 und Lipschits und Oeming 2006.

44'Macdonald 1995, S. 285. Siehe auch das nabatiische-aramiische Beispiel yhwdy’ in Hoyland
2011, S. 93.

442§, Hopkins 1997, S. 20—24.

443ebd., S. 12-13. Zu yhdy/’yhd siehe auch Stein 2017, S. 96.
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schen kein Toponym, sondern bezeichnet das Volk: §'b-hw ysr’l, »sein Volk Israel«
(Bayt al-’Aswal 1). Dagegen konnte yhd sowohl als Toponym Juda/Judia als auch
als aus dem Arabischen entlehntes Gentilnomen verstanden werden.

Die Konstruktion rb yhd/rbhwd/rbhd ist nicht aus jidischer Literatur entlehnt.
In altsiidarabischen Eigennamen ist die Konstruktion rb + theophores Element
gut belegt: rbnsr, rbsms, rbt/rbtt/rbttr, rb’l, ’Irb, rbtwn, rb>wm.4** Die Namen sind
entweder als Nominalsatze zu lesen, z. B. rbttr, »°Attar ist Herr«, ’Irb, »Gott ist
Herr«, oder als Verbalsatze, rbtir, » Attar besitzt«, °lrb, »Gott besitzt«. Im Sa-
baischen wird allerdings aulerhalb des Onomastikon nie eine Gottheit als rb be-
zeichnet, sondern als mr’. Auflerdem wird rb entweder mit einem Theonym ver-
bunden oder in rb>wm?**5 und rbtwn*4® mit einem Tempel. Da die letzten beiden Na-
men Personen und nicht ’Almaqah bezeichnen, ist auch hier »’Awam/Tawwan ist
Herr« zu Uibersetzen, wobei ’Almaqah durch seinen Tempel vertreten wird.*4” Fir
rb yhd/rbhwd/rbhd wire also die Ubersetzung »Herr Juddas« abzulehnen, auch
weil der eine Gott in der Spatantike schon universale Macht beanspruchte. Die in
Beschrankung auf Judia ist demnach in spétsabiaischer Zeit anachronistisch. Die
Formen rb yhd/rbhwd/rbhd sind keine sabdischen Bildungen, sondern es liegt ein

Arabismus vor.

5.2.33 zkt

In drei oder vier monotheistischen Bauinschriften kommt das Nomen zkt vor:

Tabelle 5.20: Belege fir zkt

Sigle Dat. Form Ubersetzung
Gar Bayt spSab, b-rd’ w-b-zkt mr-hw mit der Unterstiitzung
al-’Aswal 1 Ende 4. Jh.  d-br’nfs-hw ... und zekit seines
u. Z. Herrn, der seine Seele
erschuf ...

44Dje letzten beiden Namen spielen auf ’Almaqah an, twn ist ein Epithet *Almaqahs, *wm sein
Tempel.

4457: B. Ja 644, Ir 8, Ja 693, CIH 457 und Ja 740 (alle mSab).

44573 701 und Ja 725 (beide mSab).

447 Almaqah selbst wird nie mit rb verbunden.
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Tabelle 5.20: Belege fur zkt

Sigle Dat. Form Ubersetzung
ZM 5+8+10 spSab, 542  b-zkt rh[fmnn ...] mit zekut Rahmanans
AH)
Gar AY od  spSab, 619 b-zkt rhmnn mit zekut Rahmanans
AH
Ry 403 spSab b-zkt(?)4* mr>-hmw mit zekut ihres Herrn
rhmnn Rahmanan

Ansonsten ist eine Wurzel z-k-w/y auf3er in Personennamen aus Qaryat al-Faw
nicht belegt.*4?

Die Inschriften machen deutlich, daf3 zkt ein Proprium des einen Gottes ist.
Besonders der Beleg in Gar Bayt al->’Aswal 1 zeigt, dafl zkt synonym zu rd’, »Un-
terstiitzung«, bzw. auch mgm, »Kraft«, nsr, »Hilfe«, oder auch sm, »Name«, zu

verstehen ist.

Es liegt auf der Hand, daf} hier die Entlehnung von zekut aus dem jiudischen
Kontext vorliegt. Jedoch ist zekut ha-rahaman nur einmal in bSanh 12a belegt, wo
es allerdings mit »dank der Barmherzigkeit (Gottes)« zu tibersetzen ist.4° Schaut
man sich die Belegstellen zu be-zekit ... an, so wird deutlich, dafy es nicht mit
Gott oder Synonymen in Beziehung gestellt wird, sondern mit den Vatern (abot),
Miittern (*imahot), den Erzvitern ("Abraham, Yishaq, Ya‘aqob, Yosef, ..., Propheten
(Moseh, Aharon, Miryam), Israel (Yisra’el), der Torah, dem Schabbat, der Gnade
(hesed) oder ahnlichem verbunden wird. Zu iibersetzen ist dies am besten jeweils
mit »dank ...«. Damit ware es nahezu synonym zu b-hmd. Es mag daher kein

Zufall sein, dafl zu Beginn von Gar AY 9d auch b-hmd erscheint, welchem noch

44850 nach Gajda 2009, S. 230. Gonzague Ryckmans liest in G. Ryckmans 1949, S. 84-85, tk[.]t
449Ja 3243 (aSab): zky ‘bdsbt/‘bd sbt, »Zakiy ‘Abd Sabbat«, o. S. (al-Ghabban u. a. 2010, S. 338, Nr.

161): zky »Zakiy«, Ja 2152 (spSab [?]): dbr zkyn, »Dabir Zakiyan« (so in Jamme 1970, S. 96).
45° Auflerdem erscheint ha-rahaman noch an zwei Stellen zusammen mit dem Verb.
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ein weiteres Synonym, etwa mqm, rd’, gefolgt von w- vorausging.>* Auch in CIH
537 + RES 4919 (spSab, 582 AH), CIH 541 (spSab, 658 AH) und méglicherweise
Robin-Viallard 1 (spSab, 629 AH)*5* wird b-hmd mit rhmnn verbunden.

In der Verwendung von be-zekut zeigt sich wieder eine Vertrautheit mit dem

Vokabular jiidischer Literatur, welche flieend in das Sabéische integriert wird.

5.3 Fazit

Die Lexik der monotheistischen Inschriften aus Stidarabien zeigt paléstinischen
und auch babylonischen Einfluf3. Griechisch oder Lateinisch ist hingegen kaum
nachzuweisen. Athiopischer Einfluff kann erst im sechsten Jahrhundert konsta-
tiert werden.

Es mufl davon ausgegangen werden, daf3 es noch keine arabische oder sabai-
sche Bibeliibersetzung gab.*>3 Dies deutet auch auf eine jiidisch Inspiration des
stidarabischen Monotheismus hin. Denn wiahrend das Christentum auch durch
eine Ubersetzung der heiligen Texte propagiert wurde, existierten im vierten Jahr-
hundert jidischerseits mit den Targumim lediglich aramaische Paraphrasen zum
AT. Hebraisch und Aramaisch blieben die Sprachen des Judentums.*>* Das judi-
sche Festhalten an der Ursprungssprache heiliger Texte wird im siebten Jahrhun-
dert auf den Islam tbertragen.*>

Es lassen sich keine sprachlichen Interferenzen zwischen dem Araméischen/
Hebraischen und dem Sabéischen feststellen. Das heif3t, die Gruppe derjenigen,
die Aramaiisch oder Hebriisch als ihre Muttersprache sprachen und erst im Er-
wachsenenalter, z. B. nach einer Migration, Sabaisch lernten, war nicht signifikant
genug, um auf das Sabiische zu wirken.4>® Wenn es diese Gruppe tiberhaupt gab.
Gleichzeitig ist es aber durch Inschriften belegt, dafl Araméisch und Hebréisch

ab dem vierten Jahrhundert von einigen Himyar geschrieben, gelesen und mog-

41Die Lakune am Beginn der Inschrift bietet Platz fiir fiinf bis sieben Zeichen.

452b-nsr rhmnn w-hmd-rhb.

453Robin 2015b, S. 154.

454Dje Septuaginta als urspriingliche jiidische Ubersetzung des AT hatte nach ihrer christlichen
»Okkupation« den Charakter jiidischen Textes verloren.

455Zu Teilen mit der Ausnahme Persiens. Siehe Savant 2013.

45%Zu Interferenz und Entlehnung siehe E. M. Cook 2017, S. 9, und die dort angegebene Literatur.
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licherweise auch gesprochen werden konnte. Die Entlehnungen und die Verwen-
dung der hebréischen bzw. aramaischen Quadratschrift legen jedoch vor allem
einen Einflufl von geschriebener Literatur auf die siidarabische Gemeinde nahe.
Die jidischen Gemeinden miissen in Stidarabien und Arabien sehr stark akkul-
turiert gewesen sein. Sie sprachen die lokalen Sprachen und trugen einheimische
Namen.

Der geringe Einflufl von Fremdsprachen zeigt, daf3 keine offensive Sprachpoli-
tik betrieben bzw. kein Druck ausgeiibt wurde, sich in der neuen religiésen Situa-
tion sprachlich neu zu orientieren, wie es z. B. die Politik der Hasmonaer war.45
Der Entlehnungen beschrinken sich nahezu ausschlie8lich auf das Wortfeld der
Religion. Wenig iiberraschend fehlten dem Sabaischen die addquaten Ausdriicke

fir die neue Religion.

457Sie dazu ebd., S. 22-25.
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6 Die monotheistische Wende im
Romischen Reich, in Aksum und

im Sasanidischen Reich

6.1 Religion in der Spatantike

6.1.1 Funktion

Religion verbindet Glauben und Tun zu einem einheitlichen System. Religion
kann in einer Gesellschaft destabilisierend, aber auch stabilisierend wirken. Sind
andere Strukturen, z. B. die staatliche Administration, geschwécht oder fehlen
ganzlich, kann Religion unter Umstidnden eine ordnende Funktion iibernehmen.
So wird z. B. die Einhaltung von Vertragen durch einen religiésen Bezug und
die damit verbundenen Sanktionen eingefordert. Ein Beispiel sind Bemithungen
Roms, seine »barbarischen« Verbiindeten durch Anschlufl an die eigene religic-
se Ordnung zu kontrollieren." Zu den »Barbaren« zdhlten aus romischer Sicht
auch die arabischen Stimme, welche durch Pliinderungen den Preis (annona) der
Befriedung nach oben trieben und sich in der Arabischen Wiiste romischen Sank-
tionen entziehen konnten.” Teil der Befriedung konnte es sein, Bischofe oder ahn-
liches zu entsenden. Teilweise wurde dies, so von Konigin Mavia, explizit gefor-
dert.3

'Fisher und Wood 2015, S. 272-296.
2Siehe Macdonald 2015, S. 77, 85.
3ebd., S. 79-83, Fisher und Wood 2015, S. 29, und Schmitt 2003.
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Voraussetzung fiir Stabilitat und Verlafilichkeit ist, daf die religiose Ordnung
selbst stabil ist. Religiose Neuorientierung und Konversion stellen daher ein Pro-
blem dar und kdnnen auch in religios pluralistischen Gesellschaften sanktioniert

werden.

6.1.2 Offentliche und private Religion

Religion mufl man insbesondere in der Antike auf zwei Ebenen betrachten: auf
der offentlichen und der privaten. Auf der 6ffentlichen Ebene wird die offizielle
Religion inszeniert, sei es durch Kultbauten, 6ffentlich abgehaltenen Ritus oder of-
fizielle Verlautbarungen, etwa durch Miinzen etc. Auf der privaten Ebene konnte
eine andere Religiositit gelebt werden, die sich stark von der offentlichen unter-
scheiden mochte. Das Romische Reich der frithen und hohen Kaiserzeit war bei-
spielsweise religios relativ flexibel.# Eine individuell feste religiose Identitdt war
die Ausnahme. Die Regel war vielmehr eine komplexe Identitét, in der sich das
Verehren der lokalen und der gemeinrémischen Gétter, die Teilnahme am Kaiser-
kult und an Mysterienkulten, das Folgen einer philosophischen Schule und eine
ganz personliche Religiositat verbinden konnten. Diese religiose Flexibilitat war
in der Spatantike aber nur in der Ausnahme mit individueller religioser Wahlfrei-
heit verbunden. Im Rom des dritten Jahrhunderts durfte z. B. die privat gelebte
Religion nicht der offiziellen entgegenstehen, die 6ffentliche Ordnung gefdhrden
oder gewisse Grenzen iiberschreiten. Das Menschenopfer war eine dieser Grenz-
tiberschreitungen.’

Hauptanliegen der offiziellen Religion war es, das Wohl des Reiches zu garan-
tieren. Der offizielle Ritus sollte die Gunst der Gotter erlangen, damit diese dem
Reich Prosperitit und Sicherheit schenkten. So begriindet Cicero den Erfolg Roms

mit seiner Frommigkeit:

Wir waren gleichwohl nicht an Zahl den Spaniern noch an Kraft den
Galliern, nicht an Schlauheit den Puniern noch in den Wissenschaf-

ten den Griechen noch schliefSlich gar durch diesen unserem Volk

4Zur individuellen Religiositat im Romischen Reich des zweiten und dritten Jahrhunderts, siehe
Fowden 2005, S. 521-522, und Riipke 2016a.

5Corcoran 2015, S. 68-69. Zur religidsen Norm und Abweichung in Rom Riipke 2016¢, bes. S.
65—90 . Vgl. Riipke 20114, bes. S. 117-133.

196



6.1 Religion in der Spdtantike

und Lande eigentiimlichen und angeborenen Wirklichkeitssinn den
Italern und Latinern iiberlegen: vielmehr haben wir durch unsere
Frommigkeit und Religiositat (deorum numine) und durch einzigar-
tige Weisheit, die uns befahigt hat zu erkennen, daf3 der Wille der

Gotter alles steuert und lenkt, alle Volker und Stamme iiberwunden.®

Der Herrscher war derjenige, dessen Religiositdt sowohl privat als auch offizi-
ell war, denn der antike Herrscher personifizierte das Reich.” Militdrische Nie-
derlagen oder Naturkatastrophen wurden dahingehend gedeutet, dafl die Gotter
Herrscher und Reich ihre Gunst entzogen haben. Siege u. 4. herbeizufiihren, erfor-
derte das genaue Einhalten des Ritus, z. B. Dankopfer.? In der Kaiserzeit wurden
die spontanen Opfer (supplicationes)’ zunehmend zu jahrlichen Gedenktagen des
Kaiserhauses. Diese Feste und die damit verbundenen Opfer wurden nun eben-
falls in den Provinzen begangen. Angeordnet wurden sie auch in der Kaiserzeit
noch offiziell vom Senat.’® Zentral waren die Gedenktage der aktuell herrschen-
den Kaiser, besonders der Geburtstag und der Tag des Herrschaftsantritts, der
dies imperii."* Der Grund fiir Niederlagen u. 4. konnte nach antiker Logik dar-
in liegen, daf} der offizielle Ritus nicht ordnungsgemaf} ausgefiihrt worden war,
weil z. B. die Ausfithrenden unrein waren oder Untertanen sich weigerten, teilzu-
nehmen.” Im eigenen Interesse mufte der Herrscher also sicherstellen, dafy der
Ritus korrekt ausgefiithrt wurde.’* Militarische Niederlagen und Naturkatastro-
phen konnten aber auch so interpretiert werden, dafl die Gotter dem Herrscher
ihre Gunst entzogen hatten, oder daf3 der jeweilige Sieger hoher in der Gunst der
Gotter stand, z. B. weil er den richtigen Goéttern auf richtige Art und Weise diente.
Die Einheit von Gott und Herrscher fand im kaiserzeitlichen Rom in der Vergott-

lichung der Kaiser seinen Hohepunkt. Jeder Zweifel an gottlicher Unterstiitzung

®Cicero, De haruspicum responso oratio, 19. Ubersetzung nach Manfred Fuhrmann in Cicero, Op-
ferschauer, S. 426.

7Zur Rolle des Kaisers im Romischen Reich vor Konstantin, siehe Fowden 2005, S. 553-561.

8Selinger 1994, S. 35.

9Zur Bedeutung siehe ebd., S. 73.

°Ebd.,, S. 35-36, 77.

ebd., S. 37, 45-49, mit einer Auflistung von Kulthandlungen anldfilich des Herrschaftsantritts
eines Kaisers, und ebd., S. 52-76, zu Details der Kulthandlungen und ihrer Anordnung.

?Lactanz vermutet beispielsweise den Anlaf} fiir Diokletianische Verfolgung in der Anwesenheit
von Christen. Siehe Lactanz, De mortibus persecutorum, 10.

3Drinkwater 2005, S. 61.

197



6 Die Monotheistische Wende

fiir den Kaiser konnte sofort zu einem Loyalitatsverlust fithren. Ohne diesen Bei-
stand verlor jeder Herrscher seine Legitimation. Daf} in Inschriften gleichzeitig
Gottern und Herrschern fiir Beistand gedankt wird, ohne dafy angenommen wer-
den muf}, daf3 die Herrscher einen konkreten Beitrag zu etwa einem Bauvorhaben
leisteten, beweist, dafy auch in Stidarabien die Gotter und der Herrscher als Einheit
aufgefaflt wurden.

Im Rom der Kaiserzeit florierten die orientalischen Kulte, zu denen neben den
populdren Kulten an Mithras und Isis auch das Juden- und Christentum gerechnet
werden konnte. Diese wurden staatlicherseits geduldet,'# solange die Loyalitat zu
Kaiser und Reich gewahrt blieb und die 6ffentliche Ordnung nicht in Frage gestellt
wurde. Es wurde erwartet, daf§ die Loyalitit zum Kaiser zu Notzeiten, wenn das
ganze Reich zusammenstehen sollte, durch ein Kaiseropfer unter Beweis gestellt
wurde. Die Weigerung der Christen gepaart mit dem universellen Anspruch des
Christentums muf} daher als Hauptgrund fir die Verfolgung der Christen durch

romische Kaiser angesehen werden.

6.2 Die Monotheistische Wende im Romischen

Reich

Das im zweiten und dritten Jahrhundert zu gewaltiger Grofie angewachsene R6-
mische Reich stiirzte nach dem Mord an Severus Alexander (reg. 222—235) in eine
tiefe Krise."> In den finfzig Jahren, bevor Diokletian (reg. 285-305) zum Kaiser
ausgerufen wurde, sollten insgesamt 70 Pratendenten nach dem Purpur greifen.*®

In dieser Krise wird ab der Mitte des dritten Jahrhunderts das Religiose stér-
ker zur Geltung gebracht. Die Kaiser suchen nun die besondere Nahe zu Gott.
Die schon seit dem ersten Jahrhundert propagierte Gottlichkeit der Herrscher er-
reicht gegen Ende des dritten Jahrhunderts ihren Hohenpunkt. Der Kaiser wurde

nun zum irdischen Gegenstiick eines Gottes. Kaiser wie Aurelian oder Maximinus

14Zu Religiositit im Rom des 3. Jh. siehe u. a. Riipke 2016b, Fowden 2005, Clarke 2005, Demandt
2007, S. 55-56, 493-578, und Alfldy 1989.

15Zur Sicht auf die Jahre 235-285 als Krise siehe L. d. Blois 2002. Unter der zahlreichen Literatur
zum 3. Jh. siehe z. B. Southern 2004, S. 1-133.

*Demandt 2007, S. 44-57.
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Daia bemiihten sich, die Kulte und deren Inhalte zu beeinfluf3en.'” Diese Akzen-
tuierung des Religiosen, entweder als Traditionalismus oder durch Neuerungen,
ist ein Charakteristikum des dritten Jahrhunderts.

Der Weg Roms hin zu einem christlich gepragten Reich ist exemplarisch fiir die
Monotheistische Wende im vierten Jahrhundert. Rom wird einerseits Blaupause,
andererseits sowohl Protagonist auch Antagonist fiir weitere Konversionen. Aus
diesem Grund und auch weil die Quellenlage besser ist als fiir andere Konversio-
nen soll Roms Weg en détail behandelt werden. Der Darstellung der Monothe-
istischen Wende im Romischen Reich wird daher in der vorliegenden Arbeit der

gebotene Raum eingeraumt.

6.2.1 Die Christenverfolgungen 249-311

Da nach der Christianisierung des Romischen Reichs nur der christlichen Redak-
tion genehme Quellen iiberdauerten, sprechen wir heute von einer Verfolgung
der christlichen Religion im dritten Jahrhundert. Ohne diesen Filter betrachtet lie-
gen anfangs ein Kultzwang (Corcorans Kategorie 3), spater Kultzwang, Kultverbot
und negative Konversion (Kategorien 3, 4 und 2) vor."® Die positive Konversion
(Kategorie 1) konnte nicht erzwungen werden, da es vonseiten Roms kein koha-
rentes Angebot gab. Zur 6ffentlichen Religion Roms konnte man nicht konvertie-
ren. Man konnte lediglich die Pflichten erfiillen und ein frommes Leben fithren,
aber es gab keine kanonischen Glaubensinhalte. Apuleius stellt den frommen und

nichtfrommen Romer folgendermafien gegeniiber:*

Ich weif} freilich, daff manche, und besonders gegenwartiger Ae-
milianus, es fur witzig halten, tiber religiose Dinge (res divinas) zu
spotten. Denn wie ich von einem Teil der Einwohner von Oea hé-
re, die ihn kennen, hat er bis in sein jetziges Alter noch zu keinem
Gott gebetet, keinen Tempel aufgesucht; wenn er an einem Heilig-
tum voriibergeht, hilt er es fiir Unrecht, zum Zeichen der Verehrung

die Hand an die Lippen zu legen. Er 1483t nicht einmal den Goéttern des

"Fowden 2005, S. 553-554.
8Siehe dazu Abschnitt 3.3 auf Seite 24.
¥Vgl. auch ebd., S. 540.
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Der Gegensatz zwischen einem kohérenten Religionssystem wie dem des Chri-
stentums einerseits und einem kultischen Traditionalismus andererseits pragte
die Zeit. Dabei bot der Traditionalismus nur unzureichende Antworten auf die
politischen, philosophischen und sozialen Fragen der Zeit. Auch unter den An-
hangern des romischen Polytheismus waren z. B. die Opfer umstritten.?* Myste-
rienkulte, philosophische Schulen, Sol, Abraham, Jesus und Mani boten hingegen
jeweils ein mehr oder weniger zusammenhéngendes Glaubens- und Kultsystem.

Dementsprechend ist es fiir die wohl aus dem vierten Jahrhundert stammende Hi-

Landbaus, die ihn ndhren und kleiden, Erstlinge von Saat oder Reben
oder Herde zukommen. Keine Kapelle findet sich auf seinem Gut, kein
Platz oder Hain ist geweiht. Und was rede ich von Hain und Kapel-
le? Die dort waren, sagen, sie hiatten auf seinem Gebiet nicht einmal
einen einzigen mit Salb6l benetzten Stein oder einen mit Krénzen ge-

schmiickten Ast gesehen.*

Wie es wohl bei frommen Wanderern Brauch ist, wenn sich ihnen
unterwegs ein Hain oder sonst eine heilige Stétte zeigt, dort ein Gebet
zu verrichten, eine Frucht niederzulegen, eine Weile sich niederzulas-
sen, so ergeht es mir beim Eintritt in diese ehrwiirdige Stadt; ob ich
gleich iberaus in Eile bin, muf ich doch zunéchst eure Nachsicht er-
bitten, muf} eine Rede halten, mufl meine Hast hemmen. Denn nicht
mehr Recht bietet dem Wanderer ein Altar, der mit Blumen umkrinzt,
eine Hohle, die im Schatten des Laubes sich streckt, eine Eiche, die
mit Hornern besteckt, eine Buche, die mit Fellen bedeckt, Anlaf} zu
frommem Verweilen oder auch ein Hiigel, der durch ein Gehege ge-
weiht, ein Baumstamm, der durch Behauen zum Gétterbild gemacht,
ein Rasenstiick, das mit Opfergiissen bedacht, ein Stein, der durch Sal-
ben benetzt. Das sind gewify geringe Dinge, und nur die wenigen, die
von ihnen erfahren, verehren sie, die aber nichts von ihnen wissen,

gehen daran voriiber.”

2 Apuleius, Apologia sive pro se de magia, 56,3—6. Ubersetzung nach Apuleius, Verteidigung.

21 Apuleius, Florida, 1. Ubersetzung nach Apuleius, Verteidigung. Vgl. auch Fowden 2005, S. 540.

22Corcoran 2015, S. 79—-80, und Fowden 2005, S. 541.
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storia augusta gut moglich, daf Severus Alexander (222-235) zwei Lararia (Haus-
kapellen) unterhielt, in denen neben Apollo und Orpheus u. a. auch Abraham und

Jesus zu sehen waren.*s

Daf3 das Christentum letztlich Reichsreligion®* werden sollte, war keine un-
ausweichliche Notwendigkeit, sondern eine der méglichen historischen Entwick-
lungen. Die sogenannten Christenverfolgungen und die anschlieffende Monothe-
istische Wende markierten nicht den Ubergang von einer Religion zur anderen,
sondern einen Paradigmenwechsel von Kult zu Religion, zu einem System, das
Lebensfihrung, Gruppenidentitat und politische Legitimation umfaf}t.*> So mira-
kelhaft uns die Quellen den Sieg des Christentums glauben machen wollen, so
sehr muf} beachtet werden, dafy dieser Weg entscheidend durch das Propagieren
des Kults an Sol invictus etwa durch Elagabalus, Aurelian und Konstantin geebnet
wurde. Die Konflikte, welche diese Reformversuche mit sich brachten, lenkten die
Aufmerksambkeit auf die mangelnde Doktrin der alten Traditionen. Die Auseinan-
dersetzung mit den Christen schérfte hingegen das Profil des Christentums und
erhob es zum offiziellen Gegenspieler reformbediirftiger imperialer Ideologien.
Dieser Weg beginnt Mitte des dritten Jahrhunderts wahrend der Regentschaft des

Decius.

6.2.1.1 Decius (249-251)

Nachdem Decius von seinen Soldaten zum Kaiser ausgerufen worden war und er
seine Macht gesichert hatte, mufite er sich wahrend seiner kurzen Regierungszeit
durchgiingig dulerer Angriffe erwehren.”® Die von Decius ausgegebenen Kon-

sekrationsmiinzen beweisen sein Bewufitsein fiir die politische Bedeutung des

*3Historia augusta, 29,2; 31,5. Dt. in Hohl u.a. 1976. Intention des heidnischen Autors ist es die
Toleranz Alexanders sowohl gegeniiber Elagabalus als auch seinen christlichen Zeitgenossen
herauszustellen.

*4Zum Begriff Reichsreligion siehe Riipke 2011b.

?5Siehe ebd., S. 298.

26Zur politischen Geschichte von Decius’ Regierung siehe Selinger 1994, S. 19—22, Drinkwater
2005, S. 38-39.
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Ritus. Ebenso ist seine besondere Hingabe an Opfer belegt.?” Konsequenterwei-
se ordnete Decius bzw. der Senat zu seinem Herrschaftsantritt einen reichsweiten
dies imperii zusammen mit einem Opfer (supplicatio) an, um sich der Loyalitat aller
Reichsbewohner zu versichern.”® Das Opfer bestand aus drei Teilen: Trankopfer,
Tieropfer und Teilnahme am Opfermahl.*® Am Opfer sollten alle Reichsbewoh-
ner oder zumindest ein Mitglied eines jeden Haushalts teilnehmen.3° Die mit der
Umsetzung des Dekrets betrauten Kommissionen lehnten das ganze Verfahren an
den Zensus an und bestitigten die Teilnahme durch [libelli3* Dementsprechend
glich die Bestrafung der Opferverweigerer der duflerst harten Behandlung von
Steuersiindern. Die Furcht vor harten Strafen begriindet das Interesse, sich die
Teilnahme durch libelli bestatigen zu lassen.

Ziel des Opferedikts war es nicht, alle Reichsbewohner auf eine einzige Religion
zu verpflichten, sondern den Beistand der Gétter zu sichern sowie die pax deorum
und die Einheit des Reiches wiederherzustellen.?* Dementsprechend tritt Decius
als restitutor sacrorum et libertatis auf.33 Als pontifex maximus mufite Decius wie
jeder Kaiser sicherstellen, daf} die religiosen Vorschriften eingehalten werden. Da-
bei war er nicht fiir fremde Kulte zustdndig, hatte jedoch sicherzustellen, dafl die
romischen Kulte ungestort blieben.

Weigerten sich Juden, an Opfern teilzunehmen, wurde dies respektiert.3* Das
Judentum galt als Religion einer bestimmten Ethnie. Gegen Juden und die judi-
sche Religion wurde nur dann vorgegangen, wenn man hinter ihr separatistische
bzw. antiromische Bewegungen vermuten konnte, wie zum Beispiel bei den bei-
den groflen Aufstinden in Palastina 66-74 und 132-135, aber auch in der Dia-

spora 114-117. Juden waren dementsprechend von vornherein von Decius’ Edikt

*7Siehe dazu Selinger 1994, S. 24—27. Auf Geschenke, Statuen u. 4. legte Decius dabei keinen Wert,
lediglich auf »gerechte Gebete und Opfer«, ebd., S. 49, 67

2ebd., S. 42, 79. Zusammenfassend siehe auch Rives 1999 und Selinger 2004, S. 79-82. Einen
Uberblick tiber die gesamte »Verfolgung« bietet Clarke 2005, S. 625-635.

*9Stepper 2003, S. 189.

3°Selinger 1994, S. 69—70.

31Zu den Kommission siehe ebd., S. 94—96, zu den libelli siehe ebd., S. 112-119. Eine Auflistung
aller bekannten libelli nebst englischer Ubersetzung findet sich in Selinger 2004, S. 137-155.

32Siehe zu dessen moglichen Griinden des Edikts Corcoran 2015, S. 70, und McKechnie 2002,
S. 265-269.

33Stepper 2003, S. 189 und Babcock 1962.

3¢McKechnie 2002, S. 256, Linder 1987, S. 67-68, 99—107, 110—113.
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ausgenommen, auch wenn Juden gelegentlich bei den Opfern anwesend waren
und moglicherweise auch daran teilnahmen.?> Pionius berichtet vielmehr, daf Ju-
den die Verfolgung der Christen zur Mission nutzten. Sie luden diejenigen, die
die Teilnahme am Opfer verweigerten, in ihre Synagogen ein.3* Sklaven — nach
romischem Recht in den Steuerlisten nicht als personae sonder als res verzeichnete
— waren nicht zur Teilnahme an Opfern verpflichtet.

Decius’ Edikt war nicht generell antichristlich motiviert. Christen, die wie die
meisten Bewohner seit der constituia Antonini im Jahr 212 romische Biirger wa-
ren, wurden jedoch als Gesetzesbrecher angesehen, wenn sie sich weigerten, am
Opfer teilzunehmen.’” Die Christen konnten sich jedoch nicht auf eine eigene
althergebrachte, ethnisch definierte Tradition berufen, die ihnen das Recht ge-
geben hitte, den Opfern fernzubleiben. Die christliche Konstruktion eines »neu-
en, christlichen Volks«3® wurde rémischerseits nicht akzeptiert. Von den Christen
wurde dementsprechend erwartet, an Opfern teilzunehmen. Die radikale Ableh-

nung des Edikts durch manche Christen hatte Decius nicht erwartet.

Mit dem Erlaf3 des Edikts war kein einheitliches System der Sanktion der Nicht-
teilnahme am Opfer verbunden. Zuweilen ging die groflere Gefahr fiir die Chri-
sten auch nicht vom romischen Staat aus, sondern z. B. in Karthago von lokalen
Mobs. Viele Christen waren flexibel genug, um entweder an den Opfern teilzu-
nehmen und sich dabei eventuell einiger Details wie Genuf3 von Opferwein oder
-fleisch zu enthalten. Andere schickten nichtchristliche Angehorige ihres Haus-
halts oder versuchten sich der Opferpflicht durch Bestechung oder Flucht zu ent-
ziehen. Staatlicherseits wurde kaum nach Verweigerern gefahndet, jedoch kam es
vielerorts zu Denunziationen.3* Anhand der Quellen konnen wir nicht abschétzen,
ob es unter den Christen Bemithungen gab, Kompromisse zu finden. Der Umstand,
dafl die libelli sehr zeitig zu einem Streitpunkt unter den Christen wurde, zeigt,
dal Mitte des dritten Jahrhunderts unter den Christen die Weigerung am Opfer

teilzunehmen kein Konsens war. Der Konflikt zwischen jenen, die sich strikt wei-

35Selinger 1994, S. 106-108.

36 Die Akten des HI. Pionius und seiner Genossen 13, dt. in Pionius 1913, S. 357.

37Stepper 2003, S. 193.

38Nach 1. Peter 2,9-10. Origines setzt dementsprechend in Contra Celsum, 2,51, die Entstehung
des judischen und christlichen Volkes parallel.

3Selinger 2004, S. 81.
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gerten, dem Edikt auf nur irgendeine Weise Folge zu leisten, und sich einer Strafe
stellten, sowie den lapsi, die nach Moglichkeit Strafen umgehen wollten, stellte
fur die Kirche das eigentliche Problem dar.%® Die Weigerung zum Opfer und die
damit verbundenen Strafen konnten in der Mission eingesetzt werden. Martyrer-
geschichten gehorten von nun an zum festen Bestandteil der Mission. Auflerdem
wurde die christliche Identitat gestarkt. Christen wurden sich ihrer Verschieden-
heit zu Juden und Altglaubigen bewuft, bzw. wurde ihnen die Unterscheidung
bewuflt gemacht. Decius’ Edikt und der Umgang mit ihm durch die lokale Reichs-
verwaltung schaffte ungewollt die Kategorie des religiosen Konflikts, der die fol-

genden zwei Jahrhunderte bestimmen sollte.*'

6.2.1.2 Die Jahre 253-284

Nachdem Decius 251 an der Donau gefallen war, blieb die Lage im Rémischen
Reich instabil.#* Es kam zu weiteren lokalen Verfolgungen von Christen.** Die
Sasaniden unter Sapiir I. (Alleinherrscher 242-270)* und die Goten nutzten diese

Schwache, um verstarkt ins Romische Reich einzufallen.

Als Valerian 253 zum Kaiser ausgerufen wurde,** ernannte er sofort seinen alte-
sten Sohn Gallienus zum Mitregenten. Valerian wandte sich der Bedrohung durch
Sasaniden und Schwarzmeervolker zu und betraute Gallienus mit der Sicherung
der Grenzen in Nord und West.#* Im Sommer 260 geriet Valerian in sasanidische
Gefangenschaft und fand den Tod.#’

4°Selinger 1994, S. 119.

4'Zu den religionsgeschichtlichen Folgen siehe Rives 1999, S. 152—-154.

4 Auf Decius folgten mit Gallus und Aemilianus zwei Kaiser, die von ihren eigenen Truppen
gemeuchelt wurden. Zu Gallus und Aemilianus siehe Drinkwater 2005, S. 39—41.

#3Die grassierende Pest mag Grund dafiir gewesen sein, siche dazu Clarke 2005, S. 635-637.

44Persische Namen werden nach ihrer Transkription der Eintrage in der Encyclopaedia Iranica
wiedergegeben.

45Er hatte schon unter Decius eine prominente Stellung inne, siehe Selinger 1994, S. 20.

467 Valerians Politik siehe Drinkwater 2005, S. 41-44.

47Laktanz (De Mortibus Persecutorum, 5) wertet dies als eine Strafe Gottes. Der Bericht tiber Va-
lerians Tod ist unglaubwiirdig.

204



6.2 Die Monotheistische Wende im Romischen Reich

Nachdem die Christen anfangs ungestort blieben, forderte Valerian 257 vom
christlichen Klerus, »dafy diejenigen, welche die romische Religion nicht iiben,
doch die romischen Gebrauche anerkennen sollen«,*® bzw. daf sie sich »nur an
das Naturgeméifle zu halten und die Gotter anzubeten, die ihr Reich behiiten,
dem Naturwidrigen aber zu entsagen« brauchten.** Die Christen wurden in ih-
rem Recht, vor Gericht zu erscheinen, eingeschrankt — dies war mit einem Opfer
verbunden - und durften keine Versammlungen abhalten. Wer sich nicht an diese

Verbote hielt, wurde mit Verbannung (custodia), Minenarbeit oder Tod bedroht.>

Zwei Jahre spater verscharfte Valerian von Antiochia aus sein Vorgehen gegen
einflufreiche Christen.>' Das hartere Vorgehen war durch die relative Wirkungs-
losigkeit der ersten Bestimmung motiviert. Dank des internen Netzwerkes waren
die Christen vorzeitig iiber die Plane informiert und konnten sich dementspre-

chend vorbereiten. Die Martyrien boten der Kirche weiteren Stoff zur Mission.

Nach Valerians Gefangennahme konnte sich Gallienus die Kaiserwiirde sichern>*
und die politische Situation auf einem schwierigen Niveau stabilisieren.>® Die Be-
stimmungen zur Christenverfolgung wurden von Gallienus zuvor aufgehoben.>*
Das Christentum galt nun als religio licita, als »rechtméfliige Religion«.> Nicht
spater als 261 wurden christliche Gottesdienste wieder zugelassen und Kirchen
und Friedhofe zuriickgegeben. Gallienus selbst stand Plotins Neuplatonismus na-

he.5° Im September 268 wurde Gallienus von seinen eigenen Truppen ermordet.

485 Quibus praeceperunt eos qui Romanam religionem non colunt, debere Romanas ceremonias reco-
gnoscere.«, aus: Acta proconsularia Sancti Cypriani, 1. Ubersetzung nach Cyprian von Karthago
1913.

499Eusebius, Historia ecclesiastica, 7.11. Ubersetzung nach Eusebius, Kirchengeschichte.

5°Zu Valerians erstem Erlafl siehe Selinger 2004, S. 83-89.

5!Cyprian, Epistolae, 80,1. Ubersetzung in Cyprian von Karthago 1928. Siehe dazu zusammenfas-
send Selinger 2004, S. 89—94. Einen Uberblick iiber Valerians Politik gegeniiber den Christen
bietet Clarke 2005, S. 637-647.

52Zu Gallienus siehe Drinkwater 2005, S. 44—48, L. d. Blois 1976.

53Zu einer Einschitzung von Gallienus Regierung aus dem 3. Jh. siehe Paneg. lat. VIII,10.1, dt. in
Miiller-Rettig 2008, S. 59.

>4Selinger 2004, S. 94-95.

55Demandt 2007, S. 56.

5$Plotin, V1,9,1: »Alles Seiende ist durch das Eine seiend.« Gallienus unterstiitzte Plotin beim
Aufbau einer Schule und im Plan, einen Philosophenstaat zu errichten. Die Schule wurde 269
geschlossen. Zu Plotin siehe Fowden 2005, S. 523-529, und Hadot 2000, online abgerufen am
4. Juni 2021.
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Gallienus’ Nachfolger Claudius Gothicus (268-270) und Quintillus behielten
dessen Politik und die Einstellung gegeniiber dem Christentum bei.>” Aurelian
(reg. 270-275) hingegen war militarisch in Ost und West erfolgreich. Kriege und
Stadtesicherung belasteten jedoch die Staatskasse tiber Gebiihr.5® Auch die ange-
strebten Steuer- und Miinzreformen und die besondere Férderung des Kultes an
Sol invictus® trafen auf Widerstand. Aurelian selbst sah sich als irdischer Vertreter
des Sol,*® dem er seinen Sieg 272 iiber Zenobia zu verdanken glaubte.®* In Rom lief3
er Sol einen Tempel mit Priestern aus dem Senatorenstand® errichten und stiftete
mit dem agon Solis Spiele, die alle vier Jahre zu Ehren des Sol stattfinden sollten.®3
Aurelians Verhaltnis zu Christentum und Kirche war nicht frei von Spannung.
Dennoch ging er nicht gegen Christen vor.* Trotz seiner Erfolge und seines An-
sehens als Restitor Orbis wurde Aurelian 275 Opfer eines Komplotts. Aurelians
Nachfolger Tacitus (275-276), Florian (276), Probus (276—-282), Carus (282-283),
Carinus (283-285) und Numerian (283-284) regierten alle nur kurz und konnten

keine eigenen Akzente setzen.®

Alle Kaiser seit Gallienus hielten sich an dessen Einordnung des Christentums
als religio licita. Zwei Generationen lang, zwischen 260 und Diokletians Edikten
vom 23. Februar 303, konnten die Christen ihre Positionen stirken und mehr oder
weniger ungehindert missionieren. Zusammenfassend miissen die Jahre der Sol-
datenkaiser (235-284) als eine Zeit des Wandels betrachtet werden. Die Schwa-
chen des Riesenreiches wurden offenbar, aber auch seine Starken. Ein Merkmal
ist, daf3 mit Gallienus (das Eine, gr. to hen), Aurelian und Probus (beide Sol) Kaiser

eine besondere Beziehung zu einem allmachtigen Gott beanspruchten.®

57Zu Claudius und Quintillus siehe Drinkwater 2005, S. 48-50.

53Zusammenfassend zu Aurelian siehe ebd., S. 51-53; in aller Ausfiihrlichkeit Watson 1999.

59ebd., S. 188-198, Drinkwater 2005, S. 51, Fowden 2005, S. 557-558, Demandt 2007, S. 56, Stepper
2003, S. 190—-192.

%Drinkwater 2005, S. 53.

6171 Zenobia und Aurelians Sieg siehe in aller Ausfiithrlichkeit U. Hartmann 2001, S. 231-394,
zusammenfassend Drinkwater 2005, S. 51-52.

82 Ponifices dei Solis.

%Salzman 2013, S. 392, Watson 1999, S. 191-193.

®Hurley 2012, Watson 1999, S. 198—202. Aurelian griff als erster Kaiser direkt in innerkirchliche
Belange ein, Slootjes 2011, S. 111114, Millar 1971, S. 14-16.

%7u allen siehe Drinkwater 2005, S. 53-58.

%Ebd., S. 64.
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6.2.1.3 Diokletian (284-305)

Diokletians verglichen mit seinen Vorgéngern auflerordentlich lange Regierungs-
zeit und sein natiirlicher Tod zeigen, dafl er den anstehenden Problemen zu be-
gegnen wufite und unter ihm das Romische Reich wieder die Initiative ergreifen
konnte.®” Diokletian teilte die Herrschaft in einer Tetrarchie auf, in der je zwei Au-
gusti (Diokletian, Maximianus) und Caesares (Constantin Chlorus und Galerius)
Jupiter, Herkules, Sol-Apollo respektive Mars zu persdnlichen Patronen hatten.®®
Durch die virtuelle Vervierfachung der Kaiser wurde die Verantwortung geteilt
und den Ambitionen militarisch erfolgreicher Generile begegnet. Die enge Bin-
dung der Regenten an ihre jeweiligen gottlichen Patrone stellte eine Neuerung
dar,® die sich einerseits auf die rémische Tradition berief (Jupiter, Herkules ...),

andererseits das Handeln einem vermeintlichen gottlichen Willen unterordnete.”

Diokletian unterschied nicht zwischen politischen, sozialen und religiosen As-
pekten seiner Politik. Fiir ihn waren Frommigkeit und Religion (piis religiosis-
que)” die Voraussetzungen fiir Roms politisches Uberleben.” Seine religiése Ein-
stellung war radikal konservativ. Er war der Ansicht, dafy »die alte Religion nicht
von der neuen getadelt werden diirfe«.”?> Dementsprechend ging Diokletian ab

30274 gegen die Manichéer vor.”> Er ordnete an, dafl

87Zu Diokletians Regierungszeit siehe zusammenfassend Bowman 2005, Demandt 2007, S. 57-75.

8Fowden 2005, S. 558.

%Bowman 2005, S. 77.

°Meier 2008, S. 106.

7* Mosaicarum et Romanarum legum collatio, 6,4,1. Siehe dazu auch Clarke 2005, S. 649.

7?Bowman 2005, S. 80, Fowden 2005, S. 559.

3»(N)eque reprehendi a noua uetus religio deberet.«, aus: Mosaicarum et Romanarum legum collatio,
25,3,6. Text und Ubersetzung nach Hyamson 1913, S. 130-131. Ich danke Patricia Picker fiir
ihre Hilfe.

74Bowman 2005, S. 81, 85. Moglich ist auch 297.

5Daf} die Manichéer nicht, wie behauptet, den Sasaniden als »fiinfte Kolonne« dienten, zeigt
Wiesehofer 2007.
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Griinder und Vorsteher [der Manichéer] zusammen mit ihren ver-
abscheuungswiirdigen Schriften einer strengeren Strafe unterworfen
werden, und zwar so, daf} sie in den brennenden Feuern zu Asche

verbrannt werden sollen.”®

Diokletian war folgerichtig auch gegen Christen eingestellt.”” Caesar Galerius soll
ihn zu einer generellen Verfolgung von Christen aufgefordert haben.”® In Niko-

media/Izmit erlied Diokletian am 23. Februar 303 den kaiserlichen Befehl,

die Kirchen bis auf den Grund niederzureif3en und die Schriften zu
verbrennen, und verfiigte, dafl Inhaber von Ehrenstellen die biirger-
lichen Rechte und Bedienstete, sofern sie im Bekenntnis des Chri-

stentums verharrten, die Freiheit verlieren sollten.”?

Durch die Herabsetzung aller Christen zu humiliores durften Christen gefoltert
werden.®® Ferner war jeder, der ein Gericht anrief, gezwungen, dem Kaiser zu op-
fern.®* Christen war somit der Rechtsweg verstellt. Nach Eusebius wurden noch
zwel weitere Edikte erlassen. Das erste bestimmte, dafl »alle Vorsteher allerorts
zuerst in Fesseln gelegt und dann auf jede Weise zum Opfern gezwungen werden
sollten«,** das zweite versprach »den Gefangenen, wenn sie opferten, die Frei-

heit«.® Ein viertes Edikt ordnete wiederum fiir alle ein Opfer an.® Die Edikte

76 Mosaicarum et Romanarum legum collatio, 25,3,2: auctores quidem ac principes una cum abomi-
nandis scripturis eorum seueriori poenae subici, ita ut flammeis ignibus exurantur. consentaneos
uero et usque adeo contentiosos capite puniri praecipimus, et eorum bona fisco nostro uindicari
sancimus. Text und Ubersetzung nach Hyamson 1913, S. 132—133. Ich danke Patricia Picker fiir
ihre Hilfe.

77Zusammenfassend zur Diokletianischen Verfolgung siehe Clarke 2005, S. 647-665. Anlaf} gegen
christliche Soldaten im Heer vorzugehen war nach Lactanz, dafi sie durch ihre Anwesenheit
die Opferschau storten. Siehe Lactanz, De mortibus persecutorum 1o, nach Lactantius 2003,
S.114-117.

8Siehe Lactanz, De mortibus persecutorum 10,6 ff., nach ebd., S. 116—121. Clarke 2005, S. 650, hilt
Lactanz’ Darstellung im Kern plausibel.

9Eusebius, Historia ecclesiastica, 8.2. Ubersetzung nach Eusebius, Kirchengeschichte. Siehe auch
Lactanz, De mortibus persecutorum 12, nach Lactantius 2003, S. 120-121.

801 actanz, De mortibus persecutorum 13, nach ebd., S. 122-123.

81Eusebius, Einleitung zu De martyribus palaestinae, nach Eusebius von Cisarea 1913.

82Fusebius, Historia ecclesiastica, 8.2 (auch 8.6). Ubersetzung nach Eusebius, Kirchengeschichte.
Nach Laktanz (De mortibus persecutorum 14, nach Lactantius 2003, S. 124-125) wiitet Diokle-
tian gegen alle Angehorigen des Hofes, nicht nur gegen Christen.

83Fusebius, Historia ecclesiastica, 8.6. Ubersetzung nach Eusebius, Kirchengeschichte.

84Fusebius, De martyribus palaestinae, 3.1, nach Eusebius von Césarea 1913, De mortibus persecu-
torum 15,4, nach Lactantius 2003, S. 126—127.
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wurden duflerst ungleich umgesetzt. Wihrend im Osten und besonders in Agyp-
ten mit aller Harte gegen die Christen vorgegangen wurde, liefl Constantius die

Edikte seiner Mitregenten kaum anwenden, Maximianus dagegen schon.®s

6.2.1.4 Nach Diokletian (305-311)

Als Diokletian und Maximianus am 1. Mai 305 zuriicktraten, versank das Reich
in ein zwanzig Jahre anhaltendes Chaos. 310 gab es kurzfristig sieben Augusti:
Maximinian Daia (Syrien), Galerius (Thrakien), Licinius (Pannonien), Maxenti-
us (Ttalien), Domitius Alexander (Afrika), Konstantin und Maximinian Herculius
(beide Gallien). Nachdem Konstantin am 28. Oktober 312 Maxentius an der Mil-
vischen Briicke (Pons Milvius) besiegt hatte, konnte er die Wiirde des Augustus
im Westen unangefochten beanspruchen. Seinen Einzug in Rom gestaltet er zu
einem groflartigen Triumph. Als am 30. April 313 Licinius auch Maximinian Daia
bei Adrinopel/Edirne schlégt, ist die Herrschaft zwischen Licinius (Ost) und Kon-
stantin (West) stabil geteilt. 324 konntes sich Konstantin endgiiltig gegen Licinius
durchsetzten und die Herrschaft iber das gesamte Reich fiir sich beanspruchen.
In religiosen Belangen muf in dieser Zeit weiterhin zwischen Ost und West
geschieden werden. Schon Konstantins Vater Constantius stellte, sobald er 305
Augustus des Westens geworden war, die Verfolgung von Christen ein.® Auch
Maxentius war den Christen nicht feindlich gesinnt. 308 lief§ er nach vierjahriger
Unterbrechung in Rom wieder Bischofswahlen zu®” und gab 311 unter Druck Kon-
stantins den Christen in seinem Herrschaftsgebiet alle Freiheiten und ihr Eigen-
tum zuriick.®® Konstantin fiihrte in seinem Herrschaftsbereich die tolerante Politik
seines Vaters fort. Schon 306 gab er den unter seiner Herrschaft stehenden Chri-

sten alle Freiheiten und ihr Eigentum zuriick.? Den Grund fiir Konstantins und

85Bowman 2005, S. 86, Clarke 2005, S. 651-652.

8Girardet 2010, S. 27, Fn. 131, verweist auf Lactanz, De mortibus persecutorum 15,7: »Constantius
wiederum lief3 es zu, um nicht den Eindruck zu erwecken, er sei mit den Anweisungen seiner
ranghoheren Kollegen nicht einverstanden, dafl die Versammlungshéuser, das heif3t also die
Winde, die man wieder aufbauen konnte, abgerissen wurden, den wahren Tempel Gottes aber,
der in den Menschen steht, lief} er unangetastet.« (nach Lactantius 2003, S. 126-127).

7Der Grund fiir die Unterbrechung war ein innerkirchlicher Konflikt um die Wiederzulassung
von lapsi zur Kommunion, siehe u. a. Demandt 2007, S. 81-82, 557.

8(Clarke 2005, S. 652. Die Anweisung wurde nicht {iberall umgesetzt.

89Ebd., S. 652.
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Maxentius’ Aufgeschlossenheit gegeniiber den Christen kennen wir nicht, doch
kénnen wir machtpolitische Uberlegungen ausschlielen. Im Westen des Reiches

waren die Christen zahlenmaf3ig zu nachlassigen.®

Die Situation im Osten war eine ganz andere. Galerius und dessen Caesar Ma-
ximinus Daia verfolgten die Christen.”® Maximinus versuchte auflerdem, einen
einheitlichen romischen Kult aufzubauen. Er zentralisierte die Kulte, indem er
reichsweit besonders erfahrene und fahige Beamte zu Priestern ernannte, denen
auf Provinzebene ein Oberpriester vorstand.”” Damit imitierte Maximinus das
Netzwerk der von ihm verfolgten Christen und wollte dem Angebot der Kirche
begegnen. Neben der vordergriindigen Aufgabe, die taglichen Opfer sachgemaf;

durchzufiihren, hatte dieses Netzwerk das Ziel, die Christen zu benachteiligen.”

Die Verfolgungen und Reformen zeigen, wie sehr die traditionellen Kulte zum
Anfang des vierten Jahrhunderts inhaltlich und strukturell in die Defensive ge-
drangt wurden. Das traditionelle Pantheon hatte an Anziehungskraft eingebuf3t.
Der hierarchischen politischen Struktur sollte eine hierarchische religiose Struk-
tur gegeniiberstehen. Das Ziel, alle Reichsbewohner zu treuen Anhéngern der al-
ten Kulte zu machen, wurde nicht erreicht. Der henotheistische Kult an Sol/Helios

oder ein Monotheismus entsprachen mehr der Zeit.

Trotz des harten Vorgehens gegen die Christen gelang es nicht, die Gemein-
schaft entscheidend zu schwichen. 311 erkannte Galerius, daf3 es fiir das Reich
besser war, die Verfolgung aufzugeben.?* Das Gebet der Christen wurde nun von
imperialer Seite her als Ersatz fiir das Kaiseropfer anerkannt. Dies entsprach ei-

nem schon seit dem ersten Jahrhundert Verstandnis christlicherseits.%

9°Nach Schétzungen waren um 300 8-12% der Reichsbevilkerung Christen, siehe Wallraff 2013,
S. 29, Girardet 2010, S. 13-14, K. Hopkins 1998, R. Stark 1996, S. 6-7. Noch niedriger werden
die Zahlen von MacMullen 2009, S. 98-102, 111-114, angesetzt. Daf} all diese Angaben letztlich
unbewiesene Schétzungen sind, unterstreicht Bremmer 2010, S. 50-51, fiir R. Stark 1996, und
Bremmer 2010, S. 64-65, generell.

9'Lactanz, De mortibus persecutorum 21, Eusebius, De martyribus palaestinae, 4.

92Eusebius, Historia ecclesiastica, 14,9.

9%Fowden 2005, S. 559-560, Clarke 2005, S. 655.

94Der kranke Kaiser lag im Sterben. Zum Erlaf} siehe Lactanz, De mortibus persecutorum 34, dt. in
Lactantius 2003, S. 43—44. Siehe auch Girardet 2010, S. 28.

9Guyot und Klein 1993, S. 210.
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6.2.2 Konstantin

Es ist anzunehmen, daf3 Konstantin zum ersten Mal im Osten des Reiches, am
Hof Diokletians in Nikomedia, intensiver mit dem Christentum in Kontakt kam.
Dort lehrte Laktanz, der sich um 303 taufen lief3. Konstantin und Laktanz miissen
einander gekannt haben, denn der Kaiser holte den lateinischen Rhetoriker spater
als Prinzenerzieher nach Trier.® Konstantin war zweifelsohne Augenzeuge der
Verfolgungen unter Diokletian.

Zu Beginn seiner Herrscherlaufbahn stellte Konstantin sich unter den Schutz
des Sol-Apollo. Schon ab 307 war sein dies imperii der 25. Dezember, der Tag
des Sol.7 Als er 310 mit dem dynastischen Konstrukt der Tetrarchie brach, in-
tensivierte er diese Bindung noch. Der Panegyricus des Jahres 310 schilderte die

Vision von Grand, die spiter zur Christusvision umgedeutet werden sollte,?® so:

(3) Einen Tag, nachdem du aufgrund jener Nachricht [von den Bar-
bareneinféllen am Rhein, JJ] die Strapaze einer doppelten Tagesstrecke
auf dich genommen hattest, hast du erfahren, dass sich alle Sturmflu-
ten beruhigt hatten und die Ruhe, die du hinterlassen hattest, génz-
lich zuriickgekehrt war: da hat das Schicksal es selbst so gefiigt, dass
dich das Gliick in deinen Unternehmungen dort daran erinnerte, den
unsterblichen Goéttern das, was du ihnen gelobt hattest, darzubrin-
gen, wo du (von der Hauptroute) [BMR] abgebogen warst, den Weg
zum schonsten Heiligtum auf dem ganzen Erdkreis einzuschlagen, ja
vielmehr zu dem, wie du gesehen hast, gegenwartigen Gott. (4) Du
hast namlich, wie ich glaube, Konstantin, deinen Apollon gesehen,
der dir in Begleitung der Victoria Lorbeerkrinze darreichte, deren je-
der das Zeichen fiir dreif’ig Jahre bedeutet; dies ist namlich die Zahl
der menschlichen Generationen, — wie sie dir ganz gewiss bestimmt
sind, iiber das Greisenalter Nestors hinaus. (5) Und wieso sage ich
iiberhaupt »ich glaube«? Du hast ihn gesehen und du hast dich in
der Gestalt dessen wiedererkannt, dem die Herrschaft iiber die gan-

ze Welt gebiihrt, wie es die gottlich inspirierten Lieder der Dichter

9Eusebius, Rede, S. 51.
97Girardet 2010, S. 31.
9%BEbd., S. 45-52.
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sangen; dies ist, wie ich meine, erst jetzt eingetreten, da du wie jener
jung, froh, heilbringend und strahlend schon bist, Imperator! (7) Zu
Recht also hast du jene so ehrwiirdigen Heiligtiimer mit solch bedeu-
tenden Weihegaben geehrt, dass sie die alten nicht mehr vermissen.
Schon mag es den Anschein erwecken, als riefen dich alle Tempel zu
sich, und besonders unser Apollon, in dessen aufwallenden Wasser-

quellen Meineid bestraft wird, den du ja am meisten hassen musst.*

Die Verehrung von Apollo und Sol war keine Neuerung. Apollo wurde schon seit
dem fiinften Jahrhundert v. u. Z. in Rom verehrt. Seit Augustus ihn zu seinem
Hauptgott gemacht hatte, war er auch mit der Kaiserwiirde verkniipft. Apollo
stand zum hellenistischen Helios in Bezug. Auch Aurelian verehrte Sol und Apol-
lo zusammen.'* Wihrend Elagabalus mit Zwang und in Abweichungen von der
romischen Norm Heliogabal (=Sol) tiber alle anderen Gétter setzen wollte,** war
Aurelian in seiner Hingabe an Sol inklusiver und treu den Traditionen.'**> Auch
die Panegyrici auf Konstantin blieben bis 311/312 in ihren religiosen Beziigen der
Tradition verpflichtet. Es werden di immortales oder boni, die »unsterblichen und
guten Gotter«, angerufen,'®3 und Konstantin wird gemaf3 dem dynastischen Kon-
strukt bis 310 als Herkulier dargestellt.’** Dennoch kann er sich auch des Schutzes

von Jupiter,'* Victoria,’*® Apollo*®” und Sol sicher sein.

Etwa 311 muf} sich Konstantin aber dem Schutz einer namenlosen, alles tiber-
ragenden Gottheit unterstellt haben, namenlos wie der Gott der Christen. Er laft

die Feldzeichen derart umgestalten, daf} sie christlich interpretiert werden koén-

9Paneg. lat. VIVIL,21,3—4 zitiert nach Miiller-Rettig 2008, S. 153, siehe auch bei Girardet 2010,
S. 32, und Wallraff 2013, S. 57-58.

19°Watson 1999, S. 196.

*'Fowden 2005, S. 555, Stepper 2003, S. 179.

192Watson 1999, S. 201-202.

193Paneg. lat. VII/VI (307) 7.5; 13,2; VI/VIL (310) 1,5; 3.4; 9,4; 17,1; 22,1. Als Lobgedichte spiegeln die
Panegyrici Konstantins Einstellungen.

1%4Paneg. lat. VII/VI (307) 8,2.

%Paneg. lat. VI/VII (310) 8,5

1"6Paneg. lat. VI/VII (310) 8,5; 21,4.7.

“7Paneg. lat. VI/VII (310) 21,4.7; 22,1.
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nen.'*® Er kann damit nicht nur die Christen unter seinen Soldaten fester an sich
binden, sondern auch den Beistand des Christengottes hoffen. Dies ist etwas Neu-
es. Nachdem er in der entscheidenden Phase des Kampfes um die Kaiserwiirde in
der Schlacht an der Milvischen Briicke in antikem Verstandnis dank des Christen-
gottes siegreich ist, fithlt sich Konstantin in dieser neuen Haltung bestatigt. Der
Panegyriker von 313 preist Konstantin als erfolgreichen Feldherrn, der gegen den

Rat von Menschen und Gottern den Kampf gegen Maxentius wagt:

(4) Denn welcher Gott, welche gottliche Macht hat, dir hilfreich
gegenwartig, dich ermuntert, dass du, da doch fast alle deine Beglei-
ter und Befehlshaber nicht nur insgeheim murrend Bedenken trugen,
sondern sogar offen ihrer Befiirchtungen auflerten, — dass du also ent-
gegen den Ratschldgen der Menschen, entgegen den Prophezeiungen
der Wahrsager ganz von dir aus der Auffassung warst, es sei die Zeit
gekommen, Rom zu befreien. (5) Du verfiigst ja in der Tat irgendwie
iiber eine geheime Verbindung mit jenem goéttlichen Geist [cum illa
mente divina], Konstantin, welcher sich - da die Sorge um uns min-
deren Goéttern libertragen'® — allein dir zu offenbaren geruht. Doch
iibrigens, tapferster Imperator: auch so, da du Sieger bist, gib uns Re-

chenschaft!**°

Der Panegyriker weif3, daf§ Konstantin darauf vertraute, dafl ihm der Sieg von der
Gottheit geschenkt werde.''* Er stellt den ungenannten Schopfergott als Jupiter

dar, getraut sich aber nicht — das Lob darf der religiosen Einstellung des Kaisers

198Girardet 2010, S. 52-62. Paneg. lat. XII/IX 4,4 setzt Konstantins Monogamie in Kontrast mit
Maxentius’ unziichtigem Lebenswandel. Jungfraulichkeit, Keuschheit und Monogamie gelten
zwar als die moralischen Hauptmerkmale christlicher Lebensfithrung, doch wird Monogamie
von Augustinus auch als romischer Brauch bezeichnet, vgl. Scheidel 2011, S. 114, und Scheidel
2009, S. 289. Man kann dies also nicht als Argument fiir Konstantins Christentum heranziehen.

199Martin Wallraff mochte aus den di minores eine polytheistische Geisteshaltung Konstantins
herleiten.Wallraff 2013, S. 62—63. Das Gegenteil ist der Fall: Konstantin steht mit nur einem
gottlichen Geist in Verbindung, wahrend die Untertanen sich an viele Gotter wenden. Der
altglaubige Panegyriker bedient sich lediglich einer polytheistischen Sprache.

°Paneg. lat. XII/IX,2,4-5 zitiert nach Miiller-Rettig 2008, S. 183.

"Paneg. lat. XII/IX 3,3: divinitus promissa victoria; Paneg. lat. XII/IX, 4,1: Quid in consilio nisi
divinum numen habuisti?, »Wen hattest du als Berater, wenn nicht eine gottliche Macht?«; 4,4:
Konstantin fihren divina praecepta, »géttliche Weisungen«; zitiert nach ebd., S. 185, 187.
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nicht entgegenstehen — den Gott zu benennen: deus ille mundi creator et domi-
nus eodem fulmine, »jener Gott, Schopfer und Herr der Welt, mit demselben Blitz
...«."? Die Sonne ist dieser ungenannte Hochgott nicht. Sie ist fiir den Lobredner
nur ein Konstantin an Tatendrang nachstehendes Naturphdnomen.'*? Das Lob an
Konstantin gipfelt in einem neuplatonischen Gebet, in dem die traditionellen Got-
ter keinen Platz haben. Der Redner hat Schwierigkeiten, den zu adressierenden

gottlichen Beistand Konstantins zu benennen:'*4

Dich also, hochster Schopfer der Welt, dessen Namen so zahlreich
sind wie nach deinem Willen die Sprachen der Vélker (denn wie dein
eigner Wille ist, dass man dich nenne, kdnnen wir nicht wissen), sei
es, dass du eine gottliche Kraft und ein gottlicher Geist bist, der du
dich in die gesamte Welt ergief3t und dich mit allen Elementen ver-
mischst und dich ohne jeglichen von auflen hinzutretenden Anstof3
einer Kraft durch dich selbst bewegst, sei es, dass du als eine Macht
uber allem Himmel thronst, die du auf dein Werk hier von einem noch
hoher gelegenen Gipfelpunkt der Natur herabschaust: dich sage ich,
bitten wir und flehen dich an, dass du diesen Herrscher fir alle Zeit-

alter erhailtst.

Daf3 nicht die auch sonst nirgends genannten traditionellen Gétter gemeint sind,
zeigt sich darin, dafy der Panegyriker Konstantin gegen jene verteidigt, die be-
mangeln, dafl er beim Einzug in Rom nicht den kapitolinischen Géttern geopfert
habe.'> Den Géttern nicht zu opfern, galt als schwerer Verstof3 gegen die Tradi-
tion.**

Als sich Konstantin dem Gott der Christen zuwendete, interpretierte er die
unbesiegbare Sonne (Sol invictus) zur »Sonne der Gerechtigkeit« (Sol iustitiae)

um, in der Christen in Anlehnung an Mal 3,20 (Vulgata 4,2) den unbesiegbaren

2Paneg. lat. XII/IX, 13,2, zitiert nach Miiller-Rettig 2008, S. 199.

3Paneg. lat. XII/IX 22,2, siehe ebd., S. 209. Dafy Konstantin hier als ein iiber anderen Gottern (Erde
= Terra Mater/Tellus, Sonne = Sol, Fliisse = unterschiedliche Flussgotter, hier am ehesten der
Tiber [santcus Tiberis wird in 18,1 direkt angesprochen; allerdings ist sanctus, »heilig«, nicht
gleichbedeutend mit divinus, »géttlich«], gedachter Gott dargestellt wird, ist auszuschlieflen.
Es sollte dann nicht von res, »Dingen«, sondern Gottheiten, z. B. divinitates, die Rede sein.

"4Paneg. lat. XII/IX 26,1, nach ebd. Siehe dazu auch Girardet 2006, S. 93-97.

5Paneg. lat. XII/IX, 19,3, nach Miiller-Rettig 2008, S. 207. Siehe dazu auch Girardet 2010, S. 76-79.

116E]agabalus wird dies auch vorgeworfen (Historia augusta, 15,7.).
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Christus sahen."'” Auf dem zu Konstantins Decennalien aufgestellten Ehrenbo-
gen wird kein Gott namentlich erwahnt. Vielmehr wird betont, daf3 er den Sieg
der »Eingebung der Gottheit« (Instinctu divinitatis) verdankte.'*® Daf} diese Gott-
heit der Gott der Christen ist, beweist letztlich seine Oratio ad sanctorum coetum,
die »Rede an die Versammlung der Heiligen«,'** die er Ostern 314 in Trier vor ei-
nem christlichen Publikum gehalten hat.’** Konstantin stellt sich dabei eindeutig
als Christ dar.’!

Im November 312 erlassen Konstantin und Licinius zusammen eine umfassende

Religionsfreiheit:

Ist es doch offensichtlich der Ruhe unserer Zeit angemessen, daf} je-
der Freiheit habe, gemaf3 seinem Willen eine Gottheit zu erwéhlen
und sie zu verehren. Dies haben wir verfiigt, damit es nicht den An-
schein erwecke, als wiirde irgendein Kult oder irgendeine Religion

122

durch uns Hintansetzung erfahren.

Besonders an dem Erlaf ist, dafy nicht nur jegliche die Christen betreffenden Ein-
schrankungen aufgehoben werden, sondern auch den Polytheisten ihre Freiheit
garantiert wird. Dies zu betonen ist notwendig, schien doch Konstantin der Be-
vorzugung der Christen verdéachtig.

Seiner religiosen Neuausrichtung entsprechend wirkt Konstantin aber nach der
Festigung seiner Macht auf eine Starkung des Christentums und der Kirche hin.
Schon in der Oratio skizziert er das Ziel einer allgemeinen Christianisierung.'?3
So erhalten Klerus und das Christentum von 312 an fortschreitend Privilegien.'**

Auch wenn Konstantin seine Decennalien am 25. Dezember 315 statt mit Op-
fern mit Gebeten begeht,'*> lehnte er die mit dem alten Glauben verbundenen

Riten nicht generell ab. Das Amt des pontifex maximus, das er wie alle Kaiser

"7Eusebius, Rede, S. 59-65, Girardet 2010, S. 44—52.

1187um Konstantinbogen siehe ebd., S. 84-88.

19Nur der griechische Text ist von Eusebius iiberliefert worden. Text und deutsche Ubersetzung
in Eusebius, Rede.

12071 Zeit und Ort der Rede siehe Girardet 2010, S. 116—-120.

121Ebd., S. 120-123.

22Busebius, Historia ecclesiastica, 10,5. Ubersetzung nach Eusebius, Kirchengeschichte.

123 Oratio ad sanctorum coetum 16,1, nach Eusebius, Rede.

?4Barnes 2011, S. 131—140.

125Eusebius, Vita 1,48, nach Eusebius von Césarea 1913.
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von Caesar und bis Julian inne hatte,’* interpretierte Konstantin allumfassend.
Er fihlte sich sowohl der Ordnung des alten Glaubens als auch der Ordnung
des neuen Glaubens verpflichtet. Diese Offenheit starkte seine Position. Neben
dem Oberpontifikat reklamiert er, »von Gott zum Bischof aller aufgestellt« zu
sein,'?” und »sowohl tiber das (Kirchen-)Volk als auch iiber die Kleriker, die an der
Spitze stehen (sc. die Bischofe), sorgfiltigste Untersuchungen durchfithren und
durch Urteil das entscheiden« zu konnen, »was offenkundig in hochsten Mafle
der Wahrheit und der Religion entspricht«.'?® Der Anspruch auch in innerkirch-
lichen und theologischen Fragen zu entscheiden, wird spiter eingeschrankt, da im
Verstandnis der Kirche, der Herrscher eben nicht gleichzeitig pontifex maximus
bzw. episcopus episcoporum war.'*

Auf Konstantins Hinwendung zum Christentum mochte ich Goorens Modell

der conversion career folgendermaflen anwenden:

Als Konstantin die Chance zum Aufstieg sieht und sich am Hof ei-
ner machtpolitisch schwierigen Lage behaupten muf; (Faktor 1), hat
er im Umfeld des Hofes (Faktor 2) ndheren Kontakt zu Christen und
lernt deren Struktur kennen. Er wird Zeuge von Verfolgungen und
Martyrien (Faktor 3). Als antiker Mensch und Herrscher sucht Kon-
stantin gottlichen Schutz. Die traditionell inklusive Religiositdt der
Kaiser erméglicht es ihm, den gottlichen Schutz verschieden zu ak-
zentuieren (Faktor 4). Im christlichen Monotheismus findet er ein ko-
harentes Weltbild, das eine angestrebte Alleinherrschaft ideologisch
besser legitimieren kann, als der traditionelle Glaube.’3® Vom christ-
lichen Gott erhofft er sich stiarkere Unterstiitzung als durch die al-
ten Gotter (Motivation). Durch seinen Erfolg (Faktor 5) sieht er sich
in seiner Annidherung an das Christentum bestétigt. Aufgrund Nahe

des Christusbildes zu Sol kann er damit rechnen, daf3 die neue Ideolo-

126Stepper 2003, S. 194-197.

2TEusebius, Vita 1,44. Ubersetzung nach Eusebius von Césarea 1913.

128Qptatus von Mileve, append VII (Text in H. v. Soden 1913, Urkunde 23, zitiert nach Girardet
2010, S. 148.

129Eusebius, Vita 5,24, nach Eusebius von Céisarea 1913.

13°Zur von Eusebius in der Vita Konstantins skizzierte Verbindung von Gott und Kaiser, siehe
Meier 2008, S. 108-111.
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gie akzeptiert wird. Da es der romischen Religion an einer einheitli-
chen, straffen Organisation mangelt, braucht er keine starke Opposi-
tion firchten, solange es ihm gelingt, effektiv zu herrschen (Rational
Choice).

Nach einem ersten Kontakt zum Christentum (Kontaktaufnahme)
wird die Vision am Apollo-Heiligtum von Grand christlich interpre-
tiert. Er sucht nun die Néhe des Christengottes und gestaltet die Feld-
zeichen um (Eingliederung). Nachdem er den Kampf um die Kaiser-
wiurde an der Milvischen Brucke fur sich entscheiden kann, sieht er
diese Probe als bestanden an. Er versteht sich nun als fithrendes Mit-
glied der Gemeinde und hat die Ausbreitung des Christentums zum
Ziel (Bekenntnis).

Da das Christentum reichsweit eine Minderheit ist, kann Konstantin dieses Ziel
nicht mit Zwang durchsetzen. Die vergeblichen Versuche seiner Vorganger, das
Christentum zu unterdriicken, lehrten ihn, daf§ Zwang mit zu hohem Einsatz ver-
bunden ist und zu dem Ziel entgegengesetzten Ergebnissen fithren kann. Durch
die Bevorzugung der Christen wurde das Christentum attraktiv. Da Konstantin
weiterhin das Amt des pontifex maximus ausfiillt und den traditionell damit ver-
bundenen Pflichten, wenn auch in modifizierter Form, nachkommt, prasentiert
sich die neue Ideologie als inklusiv. Das Ziel eines christlichen Reichs verfolgt
Konstantin, indem er den freiwilligen Ubertritt zum Christentum (voluntary asso-
ciation) unterstiitzt. Als Konstantin 337 stirbt, ist das Byzantinische Reich weder
ein christliches Reich noch ein Reich von Christen.'3' Das Christentum wurde
durch die christlichen Kaiser aber in dem Mafle gefordert, dafl vor allem in der
Elite ein Konversionsdruck entstand. Dementsprechend fiihlte sich Tiridates IV.
(reg. 298-330) auch verpflichtet, seine Freundschaft zu Rom schon 314 iiber eine

Hinwendung zum Christentum auszudriicken.'*

13'Mosig-Walburg 2007, S. 174-176.
132Lightfoot 2005, S. 487.
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6.2.3 Fazit

Die Ereignisse, die im Romischen Reich letztlich zur Monotheistischen Wende
fihrten, zeigen exemplarisch, den Weg hin zu einer monotheistisch legitimier-
ten Herrschaft. Als das Romische Reich im dritten Jahrhundert grofien inneren
und dufleren Herausforderungen gegeniiberstand, versuchten die Kaiser jenen
Krisen mit verschiedenen Mitteln zu begegnen. Neben politischen Werkzeugen,
wie Kriegen, Tributen, administrativen Reformen u. 4., wurde die religiose Spha-
re in die Losungsversuche einbezogen. Spatantiker Logik gemaf3 war Religion ein
integraler Bestandteil der Politik. Uber sie konnte Macht legitimiert werden. Da-
bei betonten besonders Decius und Diokletian die traditionellen rémischen Kul-
te, wiahrend Aurelian versuchte, henotheistische Neuerungen einzufithren. Das
Christentum wurde von den Traditionalisten als Bedrohung angesehen, da es die
Loyalitat der Reichsbewohner gegeniiber den alten Goéttern als auch dem Ritus zu
untergraben schien. Die christliche Weigerung, den alten Traditionen und Riten
zu folgen, wurde als ein Grund fiir die andauernden Probleme im Reich gesehen.
Dementsprechend wurde Christentum (und auch Manichdertum) teilweise dezi-
diert benachteiligt und bekampft. Dies wiederum drangte die Christen regelrecht,
eine eigene, vom Reich und auch von den Juden, deren Sonderstellung rémischer-
seits respektiert wurde, Identitat und eigenen Strukturen zu entwickeln. Dariiber
hinaus boten in der Zeit der Verfolgungen die Martyrien reichen Stoff zur Mis-
sion. Aus dem krisenhaften dritten Jahrhundert konnte das Christentum wenn
nicht zahlenmafig so doch zumindest ideologisch und institutionell gestarkt her-

vorgehen.

Konstantins anhaltender Erfolg, den er der Hilfe eines Gottes zusprach, ebne-
te den Weg zur Christianisierung der Romischen Herrschaft. Konstantins Erfolg
wurde in spatantiker Logik der Macht seines Gottes zu geschrieben. Konstan-
tins personliche conversion career ist damit exemplarisch fiir das gesamte Reich.
Durch Konstantins Bekenntnis zum Christentum unterstiitzte nach dem Muster
der voluntary association weitere Konversionen innerhalb und auerhalb des R&-

mischen Reiches.
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6.3 Die Monotheistische Wende in Aksum

Aksums Hinwendung zum Christentum ist nicht isoliert zu betrachten. Histo-
risch ist die Konversion der aksumitischen Konige dahnlich der Christianisierung
Armeniens und Georgiens'33 als explizite Anndherung an das Romische Reich zu
werten. Trotzdem wird sich auch ‘Ezana nicht allein aus politischen Kalkiil dem
Christentum zugewandt haben. Vielmehr hatte der Gott der Christen im antiken
Verstandnis seine Macht durch Konstantins Erfolg unter Beweis gestellt. Schon
allein dadurch war das Christentum eine attraktive und vielversprechende Opti-
on fiir andere Herrscher, besonders jene, die eine enge Bindung an das Romische
Reich pflegten. Aufgrund der geographischen Nihe und vor allem der histori-
schen Verbindung und Konkurrenz Aksums zum himyarischen Jemen sollen hier
die Quellen zur Monotheistischen Wende in Aksum ausgewertet werden.

Zur Monotheistischen Wende in Aksum liegen uns aufschlulreiche Inschriften,
numismatische Belege und literarische Quellen vor.3* Inschriften und Miinzen
geben uns dabei als direkte Quellen Aufschlufy iiber die Konversion zum Chri-
stentum. Die literarischen Quellen bieten dariiber hinaus weitere wichtige Infor-

mationen, besonders betreffs der Datierung und des Prozesses der Konversion.

6.3.1 Inschriften

In seinen frithen Inschriften'3® bezeichnet ‘Ezana sich als »Konig von Aksum, Hi-
myar, Raydan, Habasat, Saba’, Salhin, Seyamo, Kasu und Boga, Konig der Koni-
ge, Sohn des Mahrom, der nicht [durch Feinde] besiegt wird«."3® In den Inschrif-

133Literatur dazu siehe oben S. 2.

13¢Zur Christianisierung Aksums siehe auch Haas 2008.

135Eine Synopse der Inschriften ‘Ezanas bietet Phillipson 2012, S. 95-96 und Rubin 2012.

1367, B. RIE 185, sab./unvokal. Ge‘ez. Text in RIE I, Ubersetzung Drewes 2019, S. 197-198, siehe
auch Littmann und Krencker 1906, S. 6—9, D. H. Miller 1894, S. 18—-20 zn mlk *ksmm w-d-
hmrm w-rydnm w-hbstm w-sb’m w-slhm w-symm w-ksm w-bgm mlk mlkn bn mhrm d-"ytmw’/
zn ngs ’ksm w-hmyr w-ks w-sb’ w-hnst w-rydn w-slh w-Sym w-bg ngs ngst wld mhrm z->ytmw’.
Zu RIE 185 gehort auch RIE 270 (griechisch, Text in RIE I, Ubersetzung Bernand 2000, S. 5-11,
siehe auch DAE IV, S. 4-5). Parellelversionen sind RIE 185 bis (sab./unvokal. Ge‘ez. Text in RIE
I, Ubersetzung Drewes 2019, S. 205-207) und 270 bis (griechisch, RIE I, Ubersetzung Bernand
2000, S. 12—15). Andere frithe Inschriften sind RIE 186, 187 und 188, Texte und Ubersetzung
jeweils in RIE I bzw. Drewes 2019.
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ten werden Statuetten an Mahrom/Ares'3” gewidmet. Ferner wird Astar,*3® Boher
(sab.)/Madr (Ge‘ez)'* und Mahrom gedankt, und es werden Opfer an die Gotter
erwahnt. Diese Religiositat hat zum einen Parallelen zur sabaischen Kultur, zum

anderen zeigt sich deutlich ein genuin dthiopisches Geprage.

Die spateren Inschriften sind dagegen monotheistisch-christlich. “‘Astar, Baher
(sab.) / Madr (Ge‘ez) und Mahrom werden nicht mehr angesprochen. An ihrer statt
vertraut ‘Ezana auf die »Kraft des Herrn des Himmels, der im Himmel und auf Er-
den fiir mich siegreich ist, ich ‘Ezana, Sohn des *Ole ‘Amida, ..., der nicht durch
Feinde besiegt wird, durch die Kraft des Herrn des Himmels, der mir die Herr-
schaft (?) gegeben hat.«'4° Der christliche Charakter der Inschriften wird durch

ein Kreuz'4! und ein Palmwedel*4* verdeutlicht.

In RIE 271, dem griechischen Pendant zu RIE 190, duflert sich ‘Ezana auch ex-
plizit christlich: »Im Glauben auf Gott und die Kraft des Vaters, des Sohnes und
des Heiligen Geistes, der mir die Konigsherrschaft durch den Glauben an Seinen
Sohn Jesus Christus erhalten hat, der mir half und hilft, mir, Ezana, Kénig von
Aksum ..., Sohn von Ella-Amida und Diener Christi ...«*43 RIE 271 datiert auf den
8. Magabit, d. h. 4. Mérz.*4* Obwohl das Jahr nicht ausdriicklich erwahnt wird, ist

360 anzusetzen.'®

137 Ares wird ausdriicklich in den griechischen Versionen genannt.

138Entspricht Aphrodite/Venus. ‘Astar fehlt in den griechischen Versionen der Inschriften.

139 Auf den Miinzen ‘Ezanas sind Ahren zu sehen. Boher (sab.)/Madr (Ge‘ez) ist daher mit Demeter
zu verbinden, ansonsten wire Gaia eine andere mogliche Parallele. Baher (sab.) / Madr (Ge‘ez)
fehlen in den griechischen Versionen der Inschriften.

MORIE 189, Ge‘ez. Text RIE I, Ubersetzung Drewes 2019, S. 232—-235, siche auch DAE IV, S. 32—35,
D. H. Miiller 1894, S. 44—51.

4IRIE 190, unvokalisiertes Ge‘ez (anonym), Text RIE I, Ubersetzung Drewes 2019, S. 242-244: »...
im Vertrauen auf den Herrn der Erde (°gzbhrm) ... Herr des Himmels (°gzm $mym) ... In alle
Ewigkeiten, Amen (I'lm ‘Im >mnm). (Letzteres auf Seite B der Inschrift.)« Zu dieser Inschrift
gehort auch RIE 271.

142RIE 270 bis. Zu RIE 270 bis siehe Uhlig 2001, S. 30.

43Text in RIE I, Anfray, Caquot und Nautin 1970, Ubersetzung Bernand 2000, S. 15-21. Die gesamte
Inschrift ist voller Beziige zum Christentum.

1445 .. Ich zog von Aksum am 8. Magabit, einem Sonnabend, mit Glaube an Gott aus. ....« Die
Herausgeber der Inschrift errechnen, dafl es sich um die Jahre 349, 355 und 360 handeln kann
(Anfray, Caquot und Nautin 1970, S. 269).

45Hahn 2015b, S. 35.
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RIE 270 bis,*® eine griechische Inschrift, die den selben Feldzug schildert wie
RIE 185, 185 bis und 270, ist religionshistorisch besonders.*#” In ihr bezeichnet sich
‘Ezana sowohl als »Sohn des unbesiegbaren Ares, als daf3 er auch den »Gott des
Himmels und der Erde« anruft, gegen jeden vorzugehen, der Hand an diese In-
schrift legt.*#® 185 bis I und II, die Ge‘ez-Versionen von 270 bis, nennen »den Gott
des Himmels und der Erde« nicht. RIE 270 bis zeigt, dafl monotheistische, in die-
sem Falle christliche, Terminologie schon bekannt war.’* Die Inschrift markiert

einen Ubergang, eine Kontaktaufnahme nach dem Goorenschen Modell.*>°

6.3.2 Munzen

Die frithen Miinzen ‘Ezanas gleichen denen seines Vorgingers Ouzana. Beide lie-
en Gold-, Silber- und Kupfermiinzen in dhnlichem Design pragen.>* Auf den
Miinzen sind neben Bildnissen des Konigs's> Mondsichel, Morgenstern und Ah-
re zu sehen. Mit dieser Trias werden Mahrom/Ares, ‘Astar/Aphrodite und Madr/
Demeter symbolisiert.>3 Auf spiateren Miinzen ‘Ezanas verschwinden Mondsichel
und Stern.'>* An ihre Stelle tritt ein Kreuz, wihrend die Ahre beibehalten wird.!5>

Die haufigsten und vor allem fiir den lokalen Umlauf bestimmten Kupfermiin-

1467Zusammen mit RIE 185 bis Text I und II (pseudo-sab. und Ge‘ez) bildet RIE 270 bis eine Trilin-
gue, wobei der Ge‘ez-Text erst nachtriglich aufgenommen wurde. Zuletzt wurde die Inschrift
ausfiihrlich behandelt von Uhlig 2001 und Sima 2004b und Drewes 2019.

47Sjehe dazu auch Phillipson 2012, S. 96.

1480 the[os] tou otiranou kai tés gés.

49Uhlig 2001, S. 29: »Wenn die Phrase auch einen deutlichen Hinweis auf ‘Ezanas Hinwendung
zum christlichen Monotheismus enthalt, so markiert sie diese geistesgeschichtliche Wende nur
auf halbem Weg und beschreibt sie als sich vollziehend und nicht als vollzogen.«

15°Sjehe Abschnitt 3.1 auf Seite 17.

15174 ‘Ezanas Miinzen siehe zuletzt Hahn und Keck 2020, S. 74-87, zu Ouzanas ebd., S. 64-74.

15?Entweder mit Krone und Speer oder mit Kopftuch, Tiara und Zweig. Zu den Darstellungen der
Konige siehe ebd., S. 51-52.

153Hahn 2015b, S. 28, Hahn und Keck 2020, S. 52-53.

1540b der Umstand, dafl auf einigen Miinzen ‘Ezanas und Ouzanas zwar die Ahre erscheint, aber
sonst weder Mondsichel und Stern noch Kreuz, einen Ubergang markiert (so Phillipson 2012,
S. 97), kann aufgrund der unsicheren Chronologie nicht gesichert behauptet werden. Die
christlichen Miinzen sind in jedem Fall spater anzusetzen.

55Hahn 2015b, S. 36—37, Hahn und Keck 2020, S. 53-54, zu den christlichen Sinnspriichen auf
aksumitischen Miinzen siehe ebd., S. 54-55.
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zen tragen nun neben einem Kreuzschild auch die Aufschrift »Dieses [Zeichen =
Kreuz] moge dem Land gefallen«.'s® Der Wechsel vom paganen zum christlichen

Miinzdesign ist um 360 anzusetzten.'>?

6.3.3 Literarische Quellen

Athiopien und das Rote Meer waren fiir das Romische Reich von groflem Inter-
esse. Die Steuern auf den Indienhandel waren eine der wichtigsten Einnahmen
des Reiches.'s® Daher zeugen auch rémisch-griechische Quellen von den Verhilt-
nissen in Athiopien und im Jemen. Rufinus von Aquileia (gest. um 411) schil-
dert in seiner Kirchengeschichte,'s wie die Tyrener Adesius und Frumentius im
Kindesalter als Gefangene an den aksumitischen (indischen) Hof gelangen. Ih-
ren Einfluf} auf die konigliche Familie nutzen sie, um romische Christen, die in
Athiopien Handel treiben, zu unterstiitzen und das Christentum zu verbreiten.*®
Als es Adesius und Frumentius moglich ist, Athiopien zu verlassen, eilt Adesius zu
seinen Eltern nach Tyrus, wahrend sich Frumentius in Alexandria von Athanasius
weihen 1483t. Er kehrt darauf nach Athiopien zuriick, und es kann »eine unend-
liche Zahl Barbaren zum Glauben konvertiert werden«.'®* Durch Frumentius ist
die Konversion ins vierte Jahrhundert zu datieren.'®* Als Aba Salama verehrt die
Athiopische Kirche ihn heute noch als ihren Griinder.

Athanasius von Alexandria zitiert in einer Apologia*®? einen Brief von Constan-
tius IL (reg. 337-391) an ‘Ezana, in dem der Kaiser fordert, daf} ‘Ezana den aks-
umitischen Bischof Frumentius nach Alexandria schickt, damit dieser von dem
arianischen Bischof Gregor, der allein von Constantius anerkannt wurde, ordi-

niert werde. Der Brief datiert aus der zweiten Jahreshalfte 356. ‘Ezana wird in

5Hahn 1999, Hahn 2000 und Hahn 2015b, S. 37, Fn. 68: touto arese te xora.

57ebd., S. 34-35, zuletzt Hahn und Keck 2020, S. 18, 74-76.

158Speidel 2016b, S. 165-167.

59Buch 10,9 f. Text in Mommsen 1908, englische Ubersetzung in Rufinus 1997, S. 18—20. Zur dthio-
pischen Version der Geschichte siehe Villa 2017. Rufinus’ Schilderung wird mehr oder weniger
in Theodoret, Kirchengeschichte, Buch 1,23, Socrates, Kirchengeschichte, Buch 1,19 und Sozome-
nus, Kirchengeschichte, Buch II,24 wiedergegeben.

1607ur Rolle des Handels bei der christlichen Mission in Athiopien siehe Seland 2012b und Seland

2014.

'10,10: Infinitus numerus barbarorum converteretur ad fidem.

162Gchneider 1988, Munro-Hay 1988 und Engelhardt 1974, S. 107-110.

163Zur Apologia ad Constantium siehe auch Brennecke 2006, S. 69—72.

16
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dem Brief nicht explizit als Christ angesprochen, doch setzt der Brief Kenntnisse
der innerkirchlichen Verhiltnisse voraus. Ein im Jahr 356 oder 357 erlassenes De-
kret von Constantius II. und Constans zusammen mit dem damaligen Konsul und
spateren Kaiser Julian,*** welches romische Gesandte nach Athiopien und in den
Jemen verpflichtet, sich nicht langer als ein Jahr in Alexandria aufzuhalten, be-
weist nicht nur den regen Kontakt zwischen Rom und dem Roten Meer, sondern

verleiht auch dem von Athanasius tiberlieferten Brief Glaubwiirdigkeit.

Philostorgius (gest. nach 433) berichtet in seiner Kirchengeschichte, dafy Theo-
philos Indus sich in Athiopien dortiger Angelegenheiten annimmt.'®> Da sich
Theophilos auf seiner Reise vor allem der Mission und innerkirchlichen Ordnung

t,'% ist davon

im Sinne des von Constantius II. unterstiitzten Arianismus widme
auszugehen, daf} er auch in Athiopien innerkirchlich aktiv ist. Es bestanden dem-

nach schon vor Constiantius II. christliche Gemeinden.

Die dthiopischen Quellen sind alle spater anzusetzen und beziehen sich auf die

genannten Berichte.

6.3.4 Fazit

Die epigraphischen, numismatischen und literarischen Quellen stellen die Kon-
version zum Christentum ‘Ezanas kohirent dar. Auch archiologisch 148t sich

nachweisen, dafl das Christentum im vierten Jahrhundert nach Athiopien ge-

164 Codex Theodosianus 12,12,2: Nullus ad gentem axumitarum et homeritarum ire praeceptus ultra
annui temporis spatia debet Alexandriae de cetero demorari nec post annum percipere alimonias
annonarias. »No person who has been instructed to go to the tribe of the Axumites or the
Homerites shall henceforth tarry at Alexandria beyond the space of time limit of one year, and
after a year he shall not receive subsistence allowances.« (Ubersetzung Pharr 1952, S. 380).

5Philostorgius, Kirchengeschichte, Buch 3,6, engl. Philostorgius 2007, S. 43. Theophilos’ unge-
nannte Aktivititit in Athiopien wird auf eine arianische Korrektur gezielt haben.

166Vgl. Philostorgius, Kirchengeschichte, Buch 3,5, engl. Philostorgius 2007, S. 42, wo gesagt wird,
daf} Theophilos in »Indien« die Liturgie korrigiert.
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langte.’®” ‘Ezana, der Negus von Aksum, trat nach diesen Belegen vor 360 zum
Christentum {iiber.®® Jiidische Gemeinden koénnen zu diesem frithen Zeitpunkt
fiir Athiopien aber nicht nachgewiesen werden.**

Nach den literarischen Quellen zu urteilen, wandte sich Konig ‘Ezana vor 356
dem Christentum zu. Die Geschichte von Frumentius’ missionarischem Erfolg
setzt die Schritte der Kontaktaufnahme, Eingliederung und Ubertritt aus Goorens
Modell der conversion career voraus.'’° RIE 270 bis illustriert dabei die Kontaktauf-
nahme. Eine Protektion christlicher Handler begiinstigte eine Konversion durch
freiwilligen Anschluf} (voluntary association) nach Bentleys Model der social con-
version.'”* Dafiir, dafl der Kontakt zu Handlern einen Einfluf§ auf die Verbreitung
des Christentums in Athiopien hatte, weisen die frithen Kirchenbauten in Adulis,
dem Hafen von Aksum, hin.*7>

Daf3 die Ge‘ez-Inschriften weniger betont christlich als die griechischen sind,'73
1af3t zwei Schliisse zu. Erstens sind sie Indiz dafiir, dal das Christentum tiber grie-
chischsprachige Vermittler nach Athiopien kam; die literarischen Quellen weisen
auf Alexandria. Zweitens kann die offenere Haltung der Ge‘ez-Inschriften als Zu-
gestandnis an die Ge‘ez-Leser gelesen werden, denen ein vager Henotheismus
besseren Anschlufl bot. Auch die Verwendung von ’gzbhrm (=’egzi’aba her), »Herr
des Landes«, welches als Referenz zu madr, dem alten Landgott Athiopiens, ge-
wertet werden kann, weist auf eine synkretistische Flexibilitat hin.'7* Diese Flexi-
bilitat ist eine Voraussetzung fiir die Akzeptanz einer neuen Religion. Das betonte
Christentum der griechischen Inschriften hatte hingegen zum Ziel, byzantinische
Héndler und vor allem Gesandte zu beeindrucken. Die griechischen Inschriften

‘Ezanas sollen sowohl nach innen als auch nach auflen verdeutlichen, dafl ‘Ezana

1677um frithen Christentum in Adulis siehe Giostra 2016, Giostra und Massa 2016 und Giostra und
Massa 2019.

1687ur Datierung siehe Hahn 2015b, S. 35 (= Hahn 20152, S. 17) und Phillipson 2012, S. 97-99.
Kaplan 1982 datiert den Ubertritt noch um 330.

1697Zum jiidischen Anteil am aksumitischen Christentum siehe Piovanelli 2018 und die dort ange-
gebene Literatur.

179Siehe Abschnitt 3.1 auf Seite 17.

71Siehe Abschnitt 3.2 auf Seite 20. Zu einem allgemeineren Modell fir die Christianisierung Aks-
ums (und Georgiens) siehe Haas 2008, S. 125.

172Zu den Kirchen in Adulis siehe Giostra und Massa 2016, Giostra 2016, Giostra und Massa 2019,
zur Verbreitung des Christentums mittels Handel vor ‘Ezana siehe Seland 2014.

'73Rubin 2012, S. 146-147.

'74RIE 190 (Ge‘ez in sab. Schrift), siehe dazu auch Schneider 1976.
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ein Herrscher von internationalem Format ist. ‘Ezanas Ubertritt zum Christen-
tum diente also der Sicherung seiner Legitimation sowohl nach innen und als

auch nach auflen.

Das Christentum blieb vorerst eine Religion der Elite, und in einer Ubergangs-
zeit scheinen Christentum und alter Glaube auch kombiniert worden zu sein.'7>
Erst ab der Mitte der fiinften Jahrhunderts missionierten syrische Monche (be-
kannt als »Neun Heilige«) auch grofle Teile der Bevolkerung abseits der Zen-

tren.'7°

6.4 Die Monotheistische Wende im Sasanidischen

Reich

Wihrend die Monotheistische Wende in Aksum in direkter Abhéngigkeit zu Rom
zu sehen ist, wird im Sasanidischen Reich ein anderer Weg beschritten. Um dem
aufleren Druck von Rom und der inneren Herausforderung durch universalisti-
sche Religionen wie Christen- oder Manichiertum zu begegnen, waren die Sasa-
niden bemiiht, die Einheit der Iraner unter einem Konig, der nur dem hochsten
Gott Ahura Mazda verpflichtet war, in den Vordergrund zu stellen und eine zoro-
astrische Orthodoxie zu entwickeln und zu stiarken. Da das Sasanidische Reich
zum einen ein politischer und kultureller Bezugspunkt des spatantiken Stidarabi-
ens war, zum anderen von den Sasaniden eine von Rom und zur Christianisierung
verschiedene Losung gesucht wurde, soll in der vorliegenden Arbeit auch die Mo-

notheistische Wende im Sasanidischen Reich betrachtet werden.

75Phillipson 2012, S. 99—102.
176Siehe dazu Brita 2010, Munro-Hay 1991, S. 205-206, Engelhardt 1974, S. 128—147. Zum Ménch-
tum siehe auch Finneran 2012, S. 255-264.
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6.4.1 Manichaertum

Nachdem Mani (216-276) sich von der Taufersekte seiner Kindheit gelost hat-
te und sich ab dem Jahr 240 zum Propheten berufen fiihlte,’”” begann er sofort
mit der Mission zu seiner neuen Religion. Dabei konzentrierte sich Mani beson-
ders auf die Elite.'”® Um den Konflikt mit dem Traditionalismus von Ardasir L
(reg. 224-241) zu vermeiden, zielte seine Mission vorerst auf Gebiete auflerhalb
oder an der Peripherie des Sasanidischen Reiches ab. Mani reiste nach Indien und
schickt Missionare ins Rémische Reich.'” Mit dem Regierungsantritt Sapirs I. (Al-

)180

leinherrscher 242-270)'®° wird Mani auch im Iran aktiv.*** Er findet Zugang zur

182

kéniglichen Familie®* und es gelingt ihm auch Sapir, den Sah von Taran im du-
Bersten Siidosten des Sasanidischen Reiches, zu seinem Glauben zu bekehren.*®3
Péroz, der Bruder Sépﬁr L, ist Manis Lehre gegentiber aufgeschlossen,*®* und er-
méglicht ihm eine Audienz beim Grofikonig.’®> Mani wird Sapirs personlicher

Berater'® und kann im ganzen Reich missionieren.®?

77Zu Manis Jugend siehe Tubach 1993, zu Manis Leben und Quellen zu seiner Biographie siehe
Reeves 2011, S. 21-84, Baker-Brian 2011, S. 31-60 und Tardieu 2008, S. 1-31. Zur Datierung
von Berufung, Missionsreise nach Indien, Missionsbeginn im Iran siehe Sundermann 1971b,
S. 102.

78Lieu 1994, S. 22-23.

'7Sundermann 1971b, S. 87-98.

1807 Sapars L. religioser Einstellung siehe Stausberg 2002, S. 218-222.

¥1Gundermann 1971b, S. 100-102.

B2Hutter 1993, Fn. 12.

83BeDuhn 2014b, S. 5666, argumentiert gegen Sundermann 1971b, S. 104-106, und Sundermann
1971a, daf} der Taran-Sah ein Sohn von Sapar L ist. Auch al-Birani, Atar, S. 209 beschreibt
die Konversion Sapirs (Taran-Sah) samt Himmelsreise. Zu weiteren Bekehrungsgeschichten
siehe Romer 1994, S. 73-75.

¥47um Manichiertum im Sasanidischen Reich siehe Hutter 1993 und Hutter 2000.

85]bn an-Nadim, Mani, S. 52: tumma ’inna-hii da‘a firtiza “aha sabura bni “ardasira fa-’awsala-hu
firtzu ’ila *ahi-hi sabira, »Dann missionierte er Pér6z, den Bruder Sapﬁr, Sohn des Ardasir. Da
verschaffte Peroz ihm Zugang zu seinem Bruder Sapir.«. Zum Problem der Quellenlage und
deren Glaubwiirdigkeit fiir das 3. Jh. siehe Wiesehofer 1993, S. 363-364, und auch Rezakhani
2015, S. 63-67.

8Kephalaia 183.10-31 in Gardner 1995, S. 193. Siehe auch Lieu 2015, S. 126.

187Kephalaia 15.28-31 in Gardner 1995, S. 21.

226



6.4 Die Monotheistische Wende im Sasanidischen Reich

Mani widmet Saptir das Sabithragan, seine einzige auf persisch verfafite Schrift.*®
In dem Werk prisentiert er seine Lehre als Reform der Lehren Zarathustras,'®
indem er den Mythos von Zurwan integriert."”® In anderen Schriften bietet er
Anschluf} firr Christen und Buddhisten. Mani versteht sich und seine Lehre als
Abschlufl und Synthese der Lehren (pers. den, gr. nomos) aller vorherigen Pro-

pheten:

Weisheit und Praxis'®* sind, was die Gesandten Gottes Zeit nach Zeit
brachten. Sie kamen zu einer Ara durch Buddha in die Linder Indiens,
zu einer anderen Ara durch Zarathustra nach Persien und dann durch
Jesus in die westlichen Lander. Danach kam diese Offenbarung und
Prophetie in dieser letzten Ara durch mich herab. Ich bin Mani, der
Gesandte des wahren Gottes nach Babylonien.'**

Diese Flexibilitat speist sich aus einem neuen Verstandnis von Religion. Entge-
gen der vorherrschenden ethnozentrischen Konzeption'?? brachte Mani eine uni-
verselle Botschaft. Seine Botschaft entsprache der der vorherigen Propheten, je-
doch wiirde er sie durch Biicher authentisch bewahren und verbreiten. Damit
konstruiert er als erster ein bewegliches und transethnisches System, welches im
modernen Sinn als Religion bezeichnet werden kann.’* Dieser Universalismus

trifft Sapars inklusives Verstéindnis von Religion und Wissenschaft. Sapir findet

¥8Thn an-Nadim schreibt Mani sieben Biicher zu, sechs auf syrisch und eins auf persisch. Ibn an-
Nadim gibt nur zu den syrischen Biichern eine Inhaltsangabe. Siehe Ibn an-Nadim, Mani, S.
72-73 (arab.) bzw. S. 102—103 (dt.). Zu Manis Schriften in arabischer Uberlieferung siehe Reeves
2011, S. 85-121.

1897ur Rekonstruktion und Inhalt des Sabathragan (bei al-Birtini Sabiirqan) siehe Hutter 1993, S. 4,
zur Edition MacKenzie 1979 und MacKenzie 1980.

19°Zum »Zurvanismus« und Zurwan siehe Jong 2014.

191 »Weisheit und Praxis« umfafit die zwei Konstituenten von Religion. BeDuhn 2014a, S. 266, und
Tardieu 2008, S. 14, lesen »wisdom and knowledge«, also al-hikma wa-I-ilm.

92%inna I-hikmata wa-1-’a‘mala hiya allati lam yazal rusulu llahi ta’ti bi-ha fi zamanin dina za-

manin fa-kana magi’u-hum fi ba‘di l-quriuni ‘ala yadayi r-rasuli lladi huwa al-buddu °ila biladi

l-hindi wa-fi ba‘di-ha ‘ala yadayi zaradusta ’ila ardi farisa wa-fi ba‘di-ha ‘ala yadayi ‘isa °ila

’ardi I-magribi tumma nazal hada I-wahyu wa-ga’at hadihi n-nubuwwatu fi hada l-qarni I-’ahiri

‘ala yadayya *ana mani rasilu *ilahi I-haqqi °ila °ard babila (al-Birani, Atar, S. 207).

93Das Zoroastriertum galt als die Religion der Iraner (éran), das Judentum ebenfalls als vornehm-
liche Religion einer Ethnie. Auch die Christen im Sasanidischen Reich verstanden sich als ein
Volk, namlich als »Volk Gottes«. Siehe Wiesehofer 1993, S. 375.

194Sjehe dazu ausfiuhrlich BeDuhn 2014a.
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in Manis Lehre ein Pendant zu seiner Vision eines Grof3reiches, welches »Iran und
Nichtiran« (éran ud anéran)*® umfafit, so dafy Mani sich der Protektion des Grof3-
konigs sicher sein kann, ohne dafl dieser konvertiert. Mani gelingt es in dieser

Zeit, Kirchenstrukturen nach christlichen Vorbild aufzubauen.'?¢

6.4.2 Religion im Sasanidischen Reich im dritten und

vierten Jahrhundert
6.4.2.1 Ardasir bis Hormozd I.

Von Beginn an steht die sasanidische Dynastie unter legitimatorischem Druck.'%’
Bewufit sucht der erste sasanidische Konig Ardasir daher die Nahe der Gotter
und stellt seine Herrschaft als gottgewollt dar. Die sasanidische Dynastie gilt als
mazdesn, »mazdaverehrend«. Thre Feinde sind daher auch die Feinde des Guten,
d. h. Anhénger des Ahreman.*?®

Das neue Denkmodell einer transethnischen, buchfixierten Religion, welche
das Christentum implizierte und in der Lehre Manis akut wurde, forderte das tra-
ditionelle Zoroastriertum'” genauso heraus, wie die traditionellen Kulte in Rom.
Das Christentum hatte Sapiir L. in seinem Machtbereich durch die massenhafte
Deportation und Zwangsumsiedlung von Christen aus dem Westen (Kleinasien,
Syrien) nach Mesopotamien, Parthien und in die Persis noch gestirkt.?*® Sapar
bemiihte sich ob der ideologischen Herausforderung durch Manichaer- und Chri-

stentum konsequenterweise, die iranische Religion zu stiarken.>**

195Zu den Implikationen dieses neuen, sasanidischen Machtanspruchs siehe Wiesehofer 1993,
S. 737-743, zum Konzept von éran und anéran siehe auch F. d. Blois 2016.

19Hutter 1993, S. 5-7.

7Wie diesem Druck unter anderem begegnet wurde, beschreibt Daryaee 2018.

‘988tausberg 2002, S. 206—211.

9In Anlehnung an ebd., S. 9—10, bezeichne ich die Religion der »Mazda- und Zarathustraver-
ehrer« (vgl. Avesta, Yasna 12) als Zoroastriertum und deren Anhénger als Zoroastrier. Das
dazugehorige Adjektiv ist zoroastrisch.

2°*Wiesehofer 1993, S. 369.

*°'Back 1978, S. 284-285, 324—326, 328-330. Zur Forderung des Zoroastriertums durch die Sasa-
nidenherrscher bis 302 siehe auch Mosig-Walburg 1982.
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Sapirs Sohn Hormozd/Ohrmazd (reg. bis 273)?°* blieb der Lehre Manis und den
Christen gegeniiber tolerant.>> Hormozd bemiihte sich aber wahrend seiner kur-
zen Regentschaft vor allem, die von Ardasir gestaltete zoroastrische Orthodoxie***
zu stiarken. Er verlieh Kartir/Kerdir den Titel des Oberpriesters (mowbedan mow-
bed).>*> Kartir strebte die Vereinheitlichung des zoroastrischen Kults an. Die von
ihm aufgesetzten Inschriften — die einzigen, die von einer Person auflerhalb der
herrschenden Dynastie verfafit worden waren - sollten zur Richtigkeit der zoro-
astrischen Tradition iiberzeugen.?*® Kartir sah in sich einen Nachfolger Zarathu-
stras.”*’ Entsprechend stand er Mani mit bitterer Feindschaft gegentiber. Kartir
baute ein Netz von Priesterseminaren (hérbedstan/mowestan) auf, in denen einzig

seine Art des Zoroastriertums gelehrt wurde.

6.4.2.2 Kartir und Bahram I. und Il.

Mit dem Regierungsantritt von Bahram I. (Warahran/Wahram 273-276), Hormo-
zds alterem Bruder, kam es zu einem religionspolitischen Bruch. Mani wurde 276
am Hof durch Bahram und die Priester — darunter natiirlich Kartir — befragt,
verurteilt und starb in Gefangenschaft.>*®® Unter Bahram II. (276-293) gelang es
Kartir, zur unangefochtenen Autoritit der zoroastrischen Orthodoxie aufzustei-
gen.”® Kartir kann als »Priester und Richter« (mowbed ud dadwar) des Reiches
selbstindig und unabhingig vom Konig agieren und steigt neben Konig und Adel
zur dritten Macht im Reich auf.**° Das Zoroastriertum wird nun als eine einheitli-
che Religion des Reiches konzipiert und propagiert, wiahrend die Anhanger Manis

und anderer Religionen, aber auch zoroastrische Haretiker als Feinde des Guten

20271 Hormozd siehe ausfiithrlich Weber 2007.

2034]-Birani, Atar, S. 208.

2047Zu Ardasirs Religionspolitik sieche Sundermann 1971b, S. 96-98, Daryaee 2009b, S. 69—72.

205Zu Kartir siehe Skjaervo 2011 und auch Daryaee 2009b, S. 75-77, Hutter 1993, S. 7-100, kritisch
Rezakhani 2015, S. 67-68.

206Gkjaervo 2011, S. 616.

2°7Ebd., S. 618.

2087um Konflikt zwischen Mani und Kartir siehe auch Hutter 1992 und Weber 2009, S. 592-593.

2097u Warahran/Bahram II. siehe ausfiihrlich ebd., zu dessen Religionspolitik ebd., S. 592—-597 und
Wiesehofer 1993.

*°Dies wird nicht nur durch den Inhalt der von ihm aufgesetzten Inschriften deutlich, sondern
auch durch den Fakt, dafi er Inschriften aufsetzen kann, vgl. Stausberg 2002, S. 223.
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und damit des Reiches gelten und zeitweise verfolgt werden.”’* Die Forderung
des Zoroastriertums bei gleichzeitiger Behinderung anderer Religionen stellte ein

religionspolitisches Novum dar.?** Kartir beschreibt sein Wirken derart:**3

Und der zoroastrischen Religion (dyn-y mzdysn)*** und den Magiern
wurde im Reich hohe Wiirde zuteil. <...> Und die Yahad (=Juden),
S(r)aman (= Buddhisten), Braman (= Hindus), Nasiira (Mandier), Kri-
stiyan (= Christen), Mutak (?) (= Jainas) und Zandik (= Manichéer)*'s
wurden im Reich zerschlagen, ihre Gotzenbilder wurden zerstort und
die Behausungen der Daewas wurden vernichtet und zu Stédtten und
Sitzen der Gotter gemacht. <...> Und ich brachte die zoroastrische
Religion und die rechtschaffenen Magier im Lande zu Ansehen und
Ehre.

6.4.2.3 Narseh bis Sapar II.

In einem Nachfolgestreit konnte sich letztlich Narseh (reg. 293-302) gegen Bah-
ram III. durchsetzen.”’® Durch Vermittlung von ‘Amr b. ‘Adi, dem Konig von al-
Hira, konnten die Manichder unter Narseh wieder ungestort ihre Religion le-
ben.?'7 Insgesamt hatten sich die Akzente der Religionspolitik verschoben. Narseh

erkannte, daf3 eine gewisse Toleranz seiner Politik der Konsolidierung niitzlicher

*'Christen wurden mitunter fir Anhinger Manis gehalten. Das Vorgehen ist ein Indiz fiir
den multireligiésen Charakter des Sasanidenreichs. Ob sich gegen Ende der Regierungszeit
Bahrams II. die Lage der Manichéer besserte, weil Innaios, der zweite archégos der Manichéer,
Bahram von einer Krankheit heilen konnte, und der sahan $ah den Manichiern daraufhin
weitreichende Garantien gab (Weber 2009, S. 597, verweist auf Polotsky 1934, S. 83,21-84,34),
zweifelt Weber 2016, S. 329, an.

*12Stausberg 2002, S. 226.

*3Back 1978, S. 411417, 429.

>4 Umschrift ergénzt durch Josef Jeschke.

*>Die Identifikation der Gruppen stammt von Michael Back. Abweichend interpretieren Hutter
1993, Wiesehofer 1993, S. 376, Stausberg 2002, S. 225-226, Weber 2012, Weber 2009 und Skja-
ervo 2011.

21671 Narseh siehe Weber 2012, zum Nachfolgerstreit, der auch eine religiose Komponente hatte,
ebd., S. 183-208, zur Religionspolitik Narsehs ebd., S. 253-261.

27Zur ‘Amr b. ‘Adis Beziehungen zu Narseh siehe Toral-Niehoff 2014, S. 62-63, zu den Manichiern
in al-Hira siehe ebd., S. 54—58.
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war als der konfrontative Kurs seiner direkten Vorgianger.2*® Nichtsdestotrotz le-
gitimierte sich Narseh durch seine besondere Beziehung zu den iranischen Gét-

219

tern.

Narsehs Nachfolger Hormozd II. (reg. 302—309) fithrte die tolerante Religions-
politik seiner Vorgénger Ardasir, Sapir L. und besonders die seines Vaters Nar-
seh fort. Als negatives Beispiel hatte er die erfolglosen Verordnungen Diokletians
und Galierius” vor Augen.??* Obwohl Sapar II. (reg. 309-379) im Sduglingsalter
den Thron bestiegen hatte,*** blieben die Verhiltnisse im Reich stabil. Saptr II.
hatte das Gliick, daf3 das Romische Reich innenpolitisch eine Krise durchlief und
sich gleichzeitig nach auflen der Goten erwehren mufite. Bis zu Konstantins Tod
(337) herrschte daher zwischen den beiden Grofireichen relativer Friede. Diese
Zeit der Ruhe zeigt sich an den Uberféllen von arabischen Stimmen auf Mesopo-
tamien, in die Persis und die Kiistenregionen des Persischen Golfs. Die arabischen
Stamme hatten im Frieden ihre grenzsichernde Funktion und die damit verbunde-
nen Zuwendungen eingebiif3t. Die Ruhe und relative Fihrungslosigkeit nutzten
arabische Stimme fiir ausgedehnte Raubziige. Der damals sechzehnjihrige Saptr
drangte ab 325 die Eindringlinge mit aller Hérte zuriick und verfolgte sie auch in
ihrer arabischen Heimat.?** Der persischen Praxis folgend, wurden einige arabi-
sche Stamme weit zuriick in die arabische Halbinsel gedrangt, wahrend andere
gezielt an der Reichsgrenze angesiedelt wurden. Zusatzlich wurde an der Siid-

westgrenze des Reichs, um al-Hira, ein Verteidigungssystem installiert.>*3

218Wiesehofer 2007.
*YEr weif} sich unter deren Schutz und verdankt ihnen seine Konigswiirde und -aura (farrah). Zu
farrah/xwarrah siehe Gnoli 1999, Stausberg 2002, S. 211 und Weber 2012, S. 256-259.
?20Zu Hormozd II. siehe Weber 2016, zu seiner Religionspolitik dort ebd., S. 329-330.
221Hormozds II. Sohn Adur Narseh war aufgrund seiner Grausamkeit als Herrscher abgesetzt wor-
den. Zu Sapur II. siehe Daryaee 2009a, Daryaee 2009b, S. 17-20.
at-Tabari, Ta’rih 1.2, S. 836-839. Zu den Quellen fiir Sapirs Vorgehen in Arabien siehe auch
Munt u. a. 2015, S. 496-500. Sein hartes Vorgehen brachte ihm in den arabischen Traditionen
den Titel du I-’aktaf, »der der Schultern«, das meint, »der, der die Schultern durchbohrt«, zu
der mittelpersischen Entsprechung siehe Daryaee 2009a.
22370 war 1 tazigan und handaq sapur, »Mauer der Araber« und »Saptir-Graben, sieche Daryaee
2002, S. 14, 19 und Toral-Niehoff 2014, S. 60. Zur Rolle der Sasaniden in al-Hira siehe ebd.,

S. 59-74.
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Ab 337 verfolgte Sapir eine aggressivere Politik gegeniiber Rom, anfangs ohne
Erfolg. Nachdem Kaiser Julian (reg. 360-363) am Tigris gescheitert war,*** konn-
ten die Sasaniden Rom einen ungiinstigen Frieden auf dreifig Jahre aufzwin-
gen.?”> Auch im Osten konnte Sapir seinen Machtbereich erheblich - bis nach
Westindien - erweitern.

Religionspolitisch reagierte Sapar auf zwei Arten. Einerseits verlangte er den
Christen eine Sondersteuer ab, um deren Missionieren entgegenzuwirken oder
zumindest fiskalisch zu nuten. Die Weigerung der Christen, die von ihnen ver-
langte Sondersteuer zu zahlen, fithrte ab dem Beginn der 340er Jahre zur Verfol-
gung einzelner Christen.?** Deportationen trugen jedoch dazu bei, dafl das Chri-
stentum in Regionen vordrang, in denen es bis dahin nur wenig prasent war.**’
Andererseits war Sapar bemiiht, das Zoroastriertum zu einer dem Christen- oder
Manichiertum vergleichbaren Religion zu gestalten. Unter ihm erlangte Adurbad
i Mahrspandan den Rang des Oberpriesters (mowbedan mowbed).**® Wie Kartir
war auch Adurbad bemiiht, allein seine Interpretation der zoroastrischen Lehre
zuzulassen. Sapiir veranlaflt Adurbad die Avesta in einem autoritativen Corpus

zu sammeln®? und eine zoroastrische Orthodoxie zu definieren.?3°

6.4.3 Fazit

Das Andere, Verschiedene wurde im sasanidischen Reich im Laufe des dritten
und vierten Jahrhunderts nicht mehr nur in ethnischen Kategorien wahrgenom-
men, sondern auch in religiésen. Die sasanidischen Herrscher des dritten und vor
allem vierten Jahrhunderts versuchten, das Zoroastriertum zu nutzen, um ihre

231

Herrschaft zu legitimieren und zu stabilisieren.”?' Das bestimmende Thema war

die Einheit aller Iraner unter einem Konig, der vom hichsten Gott legitimiert wur-

224K ettenhofen 2009.

2257u Jovian und seinem Friedensschlufd sieche Curran 1998, S. 78-80, und Demandt 2007, S. 137.

226Daf es sich dabei nicht um grof angelegte Verfolgungen handelte, zeigt Payne 2015, S. 38-44.

**"Mosig-Walburg 2007.

228Tafazzoli 1983.

*?9Kellens 1987, Stausberg 2002, S. 76-78.

3°Shaki 1981, S. 117, 119.

»3!Stausberg 2002, S. 233-235, McKechnie 2002, S. 261—265, Brief des Tansar: »For [Zoroastrian,
JJ] Church and [Persian, JJ] State were born of one womb, joined together and never to be
sundered« (nach Boyce 1968, S. 33-34.
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de.’3* Das Zoroastriertum wurde dabei als die den Iranern eigene und natiirliche
Religion verstanden. Schon durch den betrachtlichen Anteil von nichtiranischen
(aneran) Untertanen als auch durch den Erfolg von universalistischen Religio-
nen wie Christen- oder Manichidertum wurde das Zoroastriertum intellektuell und
institutionell herausgefordert. Besonders durch Manis erfolgreiche Mission wird
deutlich, daf} die religiose Identitat zu etwas Wandel- und Verhandelbarem wur-
de und nicht mehr fest an eine ethnische Herkunft gebunden war. Ahnlich den
Traditionalisten im Rémischen Reich bemiihten sich die zoroastrischen Herrscher
und Priester, dieser neuen Situation durch Definition und Verteidigung einer Or-
thodoxie zu begegnen.?33

Das Bemiithen um eine Orthodoxie selbst beweist, daf3 die Notwendigkeit be-
standen hatte, auf die monotheistischen Religionen zu reagieren. Resultat des Be-
mihens um Einheit war letztlich, daf} das multiethnische Sasanidische Reich auch
multireligios wurde.?’* Mogen Zoroastrier- und Manichdertum an sich in Siid-
arabien weniger einflufireich gewesen sein, so sind die Entwicklungen im Sasa-
nidischen Reich ein Exempel fiir den Wandel der Kategorie »Religion«. Dieser
Wandel ist fiir die Monotheistische Wende in Stidarabien entscheidend, denn ohne
ihn hatte fir die himyarischen Herrscher die Option einer Konversion iitberhaupt

nicht bestanden.

?32Jong 2015, S. 96-97.

*33Rezakhani 2015, Stausberg 2002, S. 249-250.

*34Dies zeigt sich auch im religiésen Pluralismus am Hof dss Sahan Sah, an dem Wiirdentrager
verschiedener Religionen zugegen waren, Shaked 1994, S. 113-114. Zur Dynamik der ver-
schiedenen Religionen im Sasanidenreich siehe Stausberg 2002, S. 235-244, Payne 2016.
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7 Die Monotheistische Wende in

Sudarabien

Spitestens 493 AH (383 u. Z.) unterstiitzte der himyarische Konig Ha$$an Ma-
likkarib Yuha’min zusammen mit seinen S6hnen *Abkarib *As‘ad und Dara’amar
’Ayman offen einen jiidischen Monotheismus. Diese Himyarkonige fithlten sich
in ihren Inschriften keinen anderen Géttern als »dem Herrn/Eigner des Himmels«
verpflichtet und rithmten sich in Marib eine Synagoge gebaut zu haben. Diesem
offenen Bekenntnis der Konige ging eine etwa siebzig Jahre wihrende Ubergangs-
phase voraus, die grof3tenteils in die Regentschaft von Ta’ran Yuhan‘im b. Damar-
‘ali Yuhabirr (reg. etwa 324-375) datiert, jedoch schon wihrend der Regierung von
Yasir Yuhan‘im IL (reg. etwa 314-321) beginnt. Wihrend dieses Ubergangs fan-
den sich nachweislich sowohl Anhédnger des alten Glaubens als auch des Einen

Gottes unter den Funktionstragern der Konige.

In dieser Ubergangsphase wurden Inschriften verfafit, in denen Ta’ran nicht
als Konig iiber das maximale Herrschaftsgebiet seines Vorgiangers und Vaters be-
zeichnet werden konnte, d. h. nicht iber Saba’, di Raydan, Hadramawt und Yam-
nat. Tar’an muf3te sich in seinen frithen Inschriften auf den Titel »K6nig von Saba’
und di Raydan« beschranken. Das Fehlen der langen Titulatur in den frithen In-
schriften Tar’ans ist kein Zufall.? Seitdem es Sammar Yuharis (reg. etwa 287-311)

Ende des dritten Jahrhunderts gelungen war, den Hadramawt oder zumindest gro-

'Ob die Verfasser von Schiettecatte-Na‘it 9 und Gr 17 Funktionstrager von Yasir Yuhan‘im IL
waren, steht ob des fragmentarischen Charakters der Inschriften nicht fest. Sie gehorten aber
zweifelsohne zur Elite.

*Die Argumente in W. W. Miiller 1981, S. 250, greifen nicht. Siehe die Besprechung von DJE 25
in Abschnitt 4.1.4.1 auf Seite 42.
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7 Die Monotheistische Wende in Stidarabien

3e Teile dessen unter himyarische Kontrolle zu bringen,> war der Titel »Konig
von Saba’, da Raydan, Hadramawt und Yamnat« mit einigem Prestige verbunden
und stellte die Befahigung des Herrschers unter Beweis.# Sammar Yuhar‘i§ hat-
te grofle Ambitionen und schickte um das Jahr 310 Botschafter sowohl an den
sasanidischen Hof und nach al-Hira als auch zum Rémischen Kaiser.> Die Sasa-
niden beunruhigte der Machtzuwachs der Himyar und sie lielen Imr’u 1-Qays
um 310 bis nach Nagran gegen Sammar Yuhari§ ziehen.® Zum einen setzten die
iiberregionalen Ambitionen Sammars fiir kiinftige Konige der Himyar einen neu-
en Standard, zum anderen stellten sie auch neue Herausforderungen dar.

Nach Yasir Yuhan‘ims II. Herrschaft kam es zum Bruch. Anstatt eines Sohns
von Yasir Yuhan‘im konnte sich Damar‘ali Yuhabirr (reg. etwa 321-324 u. Z.) die
Macht sichern. Von Damar‘ali sind keine selbst in Auftrag gegebenen Inschrif-
ten bekannt, jedoch zeigen andere Inschriften, dafy es Damar‘ali zu Beginn seiner
Herrschaft fiir nétig hielt, Sa‘dta’lab di Gadan zu beauftragen, den ganzen Hadra-
mawt unter himyarische Kontrolle zu bringen.” Die Himyar hatten demnach diese
Kontrolle verloren, und Damar‘ali wollte an den Standard von Sammar Yuhar*is
anschlieflen. Ir 31, 32 und CIH 397 besprechen einen Kriegszug gegen Hadramawt,
Schmidt-Marib 28 + Ja 668 einen zweiten, die beide jeweils von Sa‘dta’lab ange-
fuhrt werden. Der lange Titel wird Damar‘ali entsprechend den militarischen Er-
folgen in Ir 31 und 32 sowie einmal zusammen mit seinem Sohn Ta’ran in Schmidt-
Marib 28 + Ja 668 gegeben.?

3Zu Kriegsziigen und Diplomatie von Sammar Yuhar‘i§ siehe z. B. Ir 17, Ja 658 + 659 (gegen
Beduinen), Ja 649, Ja 650, Ja 660 (gegen Araber), Sh 32, Ja 656, CIH 431 + 438, Ja 662 + 663
(gegen Hadramawt), Sh 31. Zur Eroberung des Hadramawt durch die Himyar siehe auch Robin
2005 und W. W. Milller 1981. Zur himyarischen Dominanz in Arabien ingesamt siehe zuletzt
Robin 2019, S. 75-77.

4BynM 4, 407 AH.

5Sh 31 (w-wz’ mz’ ‘dy qtwsf w-kwk mmlkty frs w-"rd tnh) und MB 2004 I-123 (qysrm mlk $’mt).
Siehe dazu Robin 2014b, S. 43. Zum Kontakt zwischen Romischem Reich und Stidarabien zwi-
schen 1. und 3. Jh. siehe Speidel 2015a. In Speidel 2016b geht Michael Alexander Speidel davon
aus, dafy zwischen Rom und den Sabdern ein freundschaftliches Handelsbindnis (amicitias)
herrschte. Zum diplomatischen Kontakt von Himyar und Sasaniden siehe auch Overlaet 2009.

So die an-Namara-Inschrift. Siehe dazu unter anderem Fiema, al-Jallad u. a. 2015, S. 405-409,
Robin 2014b, S. 43, und Rets6 2003, S. 470—473.

7Sa‘dta‘lab hatte schon unter Damar‘alis Vorginger Yasir Yuhan‘im II. im Hadramawt militari-
sche Erfolge erringen konnen (Ja 665).

8Zu Ir 32 siche Nebes 2005, S. 553-555, zur gemeinsamen Lesung mit Ja 668 Robin 2014a, S. 30-31.
Zu Ir 31 und 32 auch Beeston 1976, S. 53-55.
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Daf} auch Ta’ran Yuhan‘im zu Beginn seiner Herrschaft nur den kurzen Titel
verwenden konnte, ist Indiz dafiir, dafy auch er im Hadramawt und der Yamnat an-
fangs nicht als Konig anerkannt wurde. Auch scheinen die ’aqyal der Madhi sich
nicht an Ta’ran gebunden gefiihlt zu haben,® wiahrend sie noch 316 AM die Ober-
herrschaft Yasir Yuhan‘ims I. (reg. etwa 265-287 u. Z.) mit dessen Sohn Sammar
Yuhar‘i§ anerkannt hatten.’ Erst in Ag 2 (388 AM, ca. 355 u. Z.) erscheinen An-
gehorige der Madhi wieder als Funktionstrager und damit Untertanen eines Hi-
myarkonigs. ‘Abadan 1 schildert einige der Kriegsziige, die Ta’ran unternehmen
muf3te, um Hadramawt und Yamnat wieder unter seine Kontrolle zu bringen.**
Um 350 konnte Ta’ran in MQ-Minkat 1 und Zafar 10-o0o2 den kompletten Titel

fiir sich beanspruchen.

Die Notwendigkeit immer wieder die Kontrolle iiber das gesamte Herrschafts-
gebiet des jeweiligen Vorgangers herzustellen, beweist, dafl die Herrschaft der hi-
myarischen Konige anfechtbar war. Die Legitimation der Kénige wurde sowohl

von innen als auch von auflen in Frage gestellt.

Ta’ran stellte aber nicht nur die alte Herrschaft wieder her, sondern begann, den
Machtbereich der Himyar auf Zentralarabien auszuweiten.'” Besonders die Ziige
nach Ost- und Nordostarabien kénnen nicht ohne das Einverstindnis von Sapuar I1.
(reg. 309—-379) unternommen worden sein. Noch zu Beginn der Herrschaft Ta’rans

hatten die Truppen von Sapir grofie Teile Nord- und Ostarabiens verheert. Daf}

°Ja 2353 (345 AH), Ja 2356a ([36]5 AM), MAFRAY-Hasi 5, Ag 3 (vor 388 AM).

1°RES 4196.

"'“Abadan 1 ist auf 470 AH datiert, als Summa fafit sie aber die Lebensleistung von Mal$an zusam-
men und berichtet demnach tber Jahre zuriickliegende Ereignisse. Gegen Sahratan am Roten
Meer wird in Zug 2, 10 und 11 gezogen, gegen Hadramawt (und Mahra) in Zug 4, 5 und 9. Zu
‘Abadan 1 siehe zuletzt Robin 2014b, S. 37-45, Robin 20144, S. 21-27, 95 (Karte 1), Robin 2015b,
S. 137-142.

?‘Abadan 1, Zug 4, 5, 7, 8 und 12 richten sich auf verschiedene Teile Arabiens. Siehe auch Robin
2012b, S. 90-93. Auch die arabischen Traditionen erinnern dies in legendenhafter Form: In
Naswan, Kasideh, S. 14-15, und Naswan, Hulasat, S. 113-117, wird dem ar-R&’id, tubba‘ al-
’akbar (=mit Ta’ran Yuhan‘im b. Damar‘ali), neben den legendenhaften Ziigen gegen Tibet,
die (zentralasiatischen) Tiirken und die Chinesen auch die Eroberung (fath) von Seleukia-
Ktesiphon (al-mada’in) nachgesagt. Auch die Ziige gegen Tasm und Gadis in die Yamama
durch einen Tubba“ sind in diesem Zusammenhang zu verstehen.
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7 Die Monotheistische Wende in Stidarabien

die Sasaniden nicht gegen die himyarischen Unternehmungen vorgingen, zeigt,
daf} diese nicht als feindlich empfunden wurden. Es ist davon auszugehen, dafy

Sépﬁr und Ta’ran zumindest lose Verbiindete waren.*3

Nach Philostorgius’ Kirchengeschichte empfing Ta’ran auch Theophilos Indus,
der im Auftrag von Constantius IL. (reg. 337-361) das Christentum unter den Hi-
myar verbreiten soll.* Diese Mission war ohne Frage durch die Ambitionen und
Erfolge der Himyar motiviert und sollte dem wachsenden sasanidischen Einflufy
in Stidarabien und besonders an der wichtigen Handelsroute im Roten Meer ent-
gegenwirken. Die 6konomische Bedeutung des Handels iber das Rote Meer au-
Bert sich u. a. darin, dafl Aromata und dhnliche Handelsgiiter explizit in das Stif-
tungsvermogen von Kirchen aufgenommen wurde.> Wie grof3 die Bemithungen
der Romer waren, zeigen die zweihundert kappadokischen Pferde, die Theophi-
los dem himyarischen Konig mitgebracht haben soll. Dieses duflerst grof3ziigi-
ge Geschenk miifite Ta’ran zweifelsohne beeindruckt haben.’® Die Dringlichkeit,
romische Interessen am Roten Meer zu vertreten, beweist auch ein im Jahr 356
oder 357 erlassenes Dekret der Kaiser Constantius II. und Constans zusammen mit
dem damaligen Konsul und spateren Kaiser Julian, wonach kein Gesandter nach
Aksum oder zu den Himyar langer als notwendig in Alexandria verweilen soll-
te.’” Eingedenk der langen Regierung und des augenscheinlichen Engagements
Ta’rans in der iberregionalen Politik verwundert es, daf die arabischen Traditio-

nen ihn nicht namentlich erwahnen.*®

3Robin 2014b, S. 44.

“4Philostorgius, Kirchengeschichte, Ill4 (S. 32), engl. Ubersetzung Philostorgius 2007, S. 40, siehe
auch oben S. 79. Philostorgius nennt den Namen des Konigs von Zafar nicht. Von der Regie-
rungszeit her kann es sich aber nur um Ta’ran Yuhan‘im handeln, es sei denn, Theophilos
wurde von einem der Mitregenten (Malikkarib oder Damar‘ali) empfangen.

5Seland 2012a.

Im Vergleich dazu werden in ‘Abadan 1 stolz 9, 25 und 18 Pferde als Beute aufgezihlt, eine
geringe Zahl gemessen an den 2500, 3200 und 4000 Kamelen.

7 Codex Theodosianus 12,12,2. Ubersetzung Pharr 1952, S. 380. Siehe Abschnitt 6.3.3 auf Seite 222.

18741 den wenigen Hinweisen siehe Robin 2014a, S. 6-7. Ta’ran ist wohl mit ar-ra’id tubba“ al-
’akbar zu identifizieren. In ’Ahbar ‘Ubayd, S. 433-439, und Naswan, Hulasat, S. 114, 117, gilt
er als Enkel Sammars und Vater Malikkaribs. Dieser Irrtum entspringt wohl der félschlichen
Annahme einer dynastischen Abfolge der Herrscher. Zwischen Sammar und Malikkarib muf}
Ta’ran Yuhan‘im b. Damar‘ali Yuhabirr als der bedeutendste Herrscher identifiziert werden.
Damar‘ali Yuhabirr ist demnach tubba“ al->agran.
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In der Zeit, in der Ta’ran das ganze Herrschaftsgebiet seines Vaters unter sei-
ne Kontrolle bringen konnte, wurden frithe monotheistische Inschriften verfafit:
B 8457, vermutlich bei Damar, Ag 3 und 2, im Gebiet der Madhi, und YM 1950,
nordwestlich von San‘a’. Ta’ran regierte damals schon gemeinsam mit seinen bei-
den Sohnen Malikkarib Yuha’min und Damar‘ali Yuhabirr. Wahrend sich einige
Funktionstrager Ta’rans nun also offen zu einem Monotheismus bekannten, blie-
ben andere dem alten Glauben treu." Ta’ran selbst trifft keine religiosen Aussa-
gen und auch einige seiner Funktionstrager verzichten in ihren Inschriften auf ein
religioses Bekenntnis. Theophilos schildert, dafl die Himyar zu Ta’rans Zeit Son-
ne und Mond anbeteten, unter ihnen aber viele Juden lebten. Wihrend Ta’rans
Herrschaft scheint es demnach sowohl jiidische Diaspora-Gemeinden als auch
Konvertiten unter den Himyar gegeben zu haben. Der Ursprung der jiidischen
Gemeinden in Siidarabien ist Diaspora-Gemeinden zu vermuten,*® die iiber ein
dezentrales Netzwerk vor allem im Kontakt zum Mittelmeerraum (inkl. Paléstina)
und den Oasen Zentral- und Nordarabiens (Yatrib, Dedan, Tayma, Hegra ...),** und
moglicherweise auch nach Persien und Indien standen.?* Besonders die Synago-
gen waren als Orte der Versammlung konstitutiv fiir ein weitreichendes Netzwerk
ohne festes Zentrum.?> Der Umstand, daf3 rabbinische Quellen das siidarabische
Judentum nicht erwéhnen, zeigt, dal das rabbinische Judentum nicht entschei-

dend in Sudarabien aktiv war.

9Siehe dazu oben Abschnitt 4.1.4 auf Seite 41, und unten Kapitel 7.1 auf Seite 247.

**Welche Rolle dabei der iiberregionale Handel und eine damit einhergehende Handelsdiaspora
inne hatte, kann aus den Inschriften nicht zweifelsfrei herausgestellt werden. Zu trade diaspo-
ras siehe A. Cohen 1971 und Curtin 1984, zur Kritik des Konzepts siehe Aslanian 2011, S. 7-12.

21Siehe oben Abschnitt 4.2 auf Seite 83.

*2Zur Bedeutung des Handels bei der Verbreitung von Religionen, besonders »beweglicher«, wie
des Juden- oder Christentums, siehe zuletzt Seland 2019, zu den Netzwerken Aslanian 2011,
S. 13-15, und Seland 2013.

*3Ein sogenanntes Polycentric nodal network (so Aslanian 2011, S. 15). Dokumente aus der Kairo-
er Geniza belegen die Leistungsfahigkeit dieses Netzwerks im Indienhandel in spéterer Zeit.
Siehe dazu Goitein und Friedman 2008. Wink 1987 unterstreicht die engen Kontakte zwischen
judischen Gemeinden in Indien zu Gemeinden in Agypten, Jemen, Irak und Iran. Ein weiteres
Beispiel ist das Netzwerk, welches die sephardischen Juden ab dem Ende des 15. Jh. aufbauten.
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7 Die Monotheistische Wende in Stidarabien

Malikkarib Yuha’min und Damar‘ali Yuhabirr, die Sohne Ta’rans, herrschten
nie allein. Die Herrschaft ging vom hochbetagten Ta’ran auf Malikkarib Yuha’min
(reg. etwa 375-400 u. Z.) iber.** Auch dieser war zur Zeit der Machtiibernahme
nicht mehr jung und beteiligte sofort seine Sohne *Abkarib *As‘ad und Dara”amar
’Ayman an der Herrschaft. Diese drei sind die ersten himyarischen Herrscher, die

sich offen zum jiiddischen Monotheismus bekennen.

Malikkarib agierte im Hintergrund. In den arabischen Traditionen wird er na-
mentlich im Zusammenhang mit der Konversion nicht erwéhnt, ansonsten ver-
blaf3t er neben seinem Nachfolger *Abkarib.?> Die Selbstandigkeit der Prinzen illu-
striert auch Gar Minkat 1. In dieser Inschrift aus Zafar verkiindeten »’Abkarib,
sein Bruder Dara”amar, und seine S6hne Ha$$an Yu’'min, Ma‘dkarib Yun‘im und
Hugr ’Ayfa‘«, daf sie die Konige von Saba’, di Raydan, Hadramawt und Yam-
nat sind.”” In der Tat geben uns die Quellen fiir das Ende des vierten Jahrhunderts
keine Auskunft iiber militdrische Aktivitaten. Die arabischen Traditionen begriin-
den die Passivitat Malkikaribs bzw. Malikkaribs damit, daf} er die Himyar nicht
zu weiteren Kriegsziigen motivieren konnte.”® Dies ist derart zu interpretieren,
dafl er intern nicht die Starke und Anerkennung besaf}, die Stimme zu weiteren
militarischen Unternehmungen zu einen. Historisch bedeutsam war das offene
Bekenntnis Malikkaribs zu einem jidischen Monotheismus. Es steht jedoch zu
vermuten, daf} seine S6hne und Mitregenten ’Abkarib und Dara”amar die reli-
giose Neuorientierung vorantrieben. Die arabischen Traditionen legen nah, dafy

>Abkarib die bestimmende Rolle inne hatte.

24Robin meint, dafl sich Ta’ran um 460 AH von der Regierung zuriickzieht. Siehe Robin 2005,
S. 146.

*5°’Ahbar ‘Ubayd, S. 436: kana ragulan da‘ifan lam yakun yagzu ahadan hatta mata wa-lam yab‘at
Saysan, »Er war ein schwacher Mann, der niemanden tberfiel und kein Heer aussandte.«
Naswan, Hulasat, S. 118, 146t die Himyar diesen passiven Herrscher nur ertragen, weil sie der
Kriegsziige miide waren. Etwas widerspriichlich Dinawari, ’Ahbar, S. 47-48. Dort ist Malki-
karib der Sohn ’*Abkarib ’As‘ads.

26Siehe zu Edition Garbini 1970b, S. 163. In dasi.cnr.it erscheint Gar Minkat 1 als Gar BSE.

*Das ist der ganze Inhalt der Inschrift (*bkrb ’s’d w-"h-hw dr’mr *ymn w-bny-hw h$n y Symbol
’mn w-m‘dkrb yn‘m w-hgr *yf* *mik sb> w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnt). Sie gleicht damit MQ-
Minkat 1 vom gleichen Ort. ’Abkarib und Dara”amar treten hier als Briider auf. Malikkarib als
Oberregent wird hier nicht genannt.

28Naswan, Hulasat, S. 118.
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’Abkarib *As‘ad (reg. etwa 400—440) ist der grofle Protagonist der tababi‘a, der
Konige aus dem Geschlecht von Damar‘ali Yuhabirr. Die arabischen Traditionen
nennen ihn al-kamil, »der Vollkommene«, und beschreiben ihn als groflen Herr-
scher und erfolgreichen Kriegsherrn. Er wird auch mit dem tubba‘im Koran iden-
tifiziert. Die Grundaussagen der arabischen Traditionen werden durch epigraphi-
sche Belege gestiitzt.* Ry 509 (um 420 u. Z.)* aus dem zentralarabischen Ma’sal
Gumhan schildert die Inbesitznahme von Zentralarabien durch *Abkarib und sei-
nen Sohn Has$an mit Hilfe von arabischen Staimmen. Unter *Abkarib kamen auch
die grof3en arabischen Stammesverbande der Ma‘add und Mudar unter himyari-
sche Kontrolle.3* Nach diesem Erfolg erweiterten die himyarischen Konige ihren
Titel und rithmten sich, Kénige von »Saba‘, di Raydan, Hadramawt, Yamnat und
den Arabern von Hoch- und Tiefland« (sb’ w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnt w-"rb

twdm w-thmt) zu sein.3*

’Abkarib betrieb auch die offizielle Hinwendung zum jiidischen Monotheismus.
Waihrend seiner Jugend am Ende des vierten Jahrhunderts waren jidische Ge-
meinden im Reich der Himyar schon gut etabliert, wie die frithesten Zeugnisse
auf sabaisch dokumentieren. Laut Naswan al-Himyari wuchs er in Hamir unter
den Banu Hasid auf,?? also genau dort, wo mit Schiettecatte-Na‘it 9 und Gr 17 die
frihesten monotheistischen Zeugnisse aus Siidarabien gefunden wurden. Diesen
Zeugnissen muf} noch eine Phase der Akkulturation des Judentums in Stidarabi-
en vorausgegangen sein. ’Abkarib hatte demnach die Moglichkeit, den jiidischen

Monotheismus schon friih in seinem Leben kennen zu lernen. Uber die bereits un-

*Nachdem er seinem Vater auf den Thron gefolgt war, erscheint er auf folgenden Inschriften:
Ja 520 (roy., Qaryat al-Qabil / Wadi Dahr / San‘a@’, mit zwei Mitregenten, einer davon Hugr),
BynM 17 (Baynin, 525 AH, mit Sshnen Ha$$an und Ma‘dkarib), Ja 516 (roy., Dahr/San‘®’),
Ry 509 (roy. Ma’sil Gumhan, mit Haééan), Ry 447, Ry 534 + Mafay-Rayda 1 (Rayda, 543 AH,
mit Haséan, Ma‘dkarib, Martad’ilan Ya’zan und Surahbi’il Ya‘fur).

3°Zur Edition siehe G. Ryckmans 1951, S. 99—102, und zuletzt Robin 2015b, S. 144145, und Robin
2016, S. 370.

3'Ry 509 und al-‘Irafa 1 (datiert wie Ry 509, aus Zafar, zur Edition siehe Gajda 2004, S. 88-93, und
zuletzt auch Robin 2015b, S. 145). Zu den Ma‘add siehe auch Zwettler 2000, zu den Biindnissen
arabischer Stimme mit den Himyar, den Sasaniden und mit Rom siehe Robin 2008c, Fisher
2011 und Schiettecatte und Arbach 2016.

32Zu dem Titel und Ry 509 siehe auch Robin 2014b, S. 45-47.

33Naswan, Hulasat, S. 118, vgl. al-Hamdani, Iklil 2, S. 56-57. al-Hamdani, Iklil 10, S. 46, schreibt
auch Malkikarib/Malikkarib eine Mutter aus den Hasid zu, wahrend al-Hamdani, Iklil 10, S. 42—
43, angibt, dafl ’Abkarib eine Tochter in die Hamdan verheiratet.
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ter Ta’ran belegten Kontakte der Himyar zum Sasanidischen und zum Rémischen
Reich sowie den Stimmen im tibrigen Arabien waren die himyarischen Herrscher
auch mit den aktuellen intellektuellen und theologischen Entwicklungen der Zeit
vertraut. Den Himyar war bekannt, was es hief, Jude, Christ, Manichéder oder
Zoroastrier zu sein. Dariiber hinaus war ihnen bewuf3t, dafl es bei einer religio-

sen Neuorientierung moglich war, die eigene kulturelle Identitit beizubehalten.

Die ersten Zeugnisse fiir eine Konversion der Kénige stammen wie dargelegt
aus einer Zeit, in der die Herrschaft der tababi‘a nicht unangefochten war. Die-
ser Krise sollte mit dem Beistand eines neuen Gottes begegnet werden. Der Zeit
entsprechend konnte die Wahl nicht mehr auf einen der alten Goétter fallen.3* Die
Entscheidung fiir einen judischen und gegen einen christlichen Monotheismus
beruhte auf der personlichen Entscheidung des Herrschers. Der Umstand, daf} es
im nordlichen Hochland etablierte jiidische Gemeinden gab, war Voraussetzung
dafir. Christliche Gemeinden hingegen sind im vierten Jahrhundert in Stidarabi-

en weder archiologisch noch epigraphisch nachgewiesen.

Das Judentum mag ’Abkarib besonders durch die Betonung des Ethnos und
dessen im Vergleich zum Christentum hoheres Alter angesprochen haben. Damit
war es den Siidarabern moglich, sich gegentiber ihren aksumitischen Widersa-
chern als urspriinglicher darzustellen, eben genauso, wie sich schon das Verhalt-
nis von sabdischer und athio-sabaischer Kultur dargestellt hatte. Kulturell war fiir
einen Himyar die Berufung auf ‘am yisra’el dem eigenen Bezug zum jeweiligen
$a‘b sehr nah.?® Der Gott Israels konnte auflerdem fiir sich beanspruchen, seinem
Volk sowohl gegen Romer als auch gegen Perser erfolgreich die Eigenstandigkeit

bewahrt zu haben. Die Beschneidung scheint ebenfalls mit der siidarabischen Kul-

34Als ein Erklarungsmodell fiir die Attraktivitat universalistischer Religionen bietet die soge-
nannte »intellectualist theory«. Siehe dazu Rambo 1999, S. 264-265.

35Seland 2019, S. 71 betont, dafl in der Antike ethnische Herkunft ein wichtiger Teil der Identitat
war, aber die Gesellschaft vor der Herausbildung von Nationalstaaten generell multikultureller
war. Religion war daher ein weiterer wichtiger Aspekt der Identitat. Genau dieser wurde in
der Spatantike wandelbar.
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tur vereinbar gewesen zu sein.’* Dagegen mufite der Pazifismus, der zumindest
teilweise im Christentum propagiert wurde, einem Himyar vollkommen fremd

erschienen und fiir einen Herrscher unpassend gewesen sein.3’

Als °Abkarib sich entschied, den Beistand des Einen Gottes zu suchen, wird
es keine Rolle gespielt haben, ob diese Entscheidung den Sasaniden oder Romern
gefiel, oder ob die Tempelschétze, die ihren heiligen Status verloren, Mittel fiir mi-
litdrische Expeditionen bereitzustellen vermochten.3 Die Entscheidung fiir einen
judischen Monotheismus ist nicht von Sasaniden oder Rémern beeinflu3t worden.
Es war eine personliche Entscheidung. Die jidischen Gemeinden in Siidarabien
standen, wie diese Arbeit zeigt, in enger Beziehung zu den Gemeinden in Palasti-
na, d. h. dem Byzantinischen Reich. Dariiber hinaus ist zu betonen, daf} es auch

in Persien ein starkes und eigenstandiges Christentum gab.®

’Abkarib konnte auf eine jiidische Version von Konstantins christlicher Herr-
scherideologie zuriickgreifen.4® Der Erfolg *Abkaribs bescherte der von ihm pro-
pagierten religiosen Ausrichtung den Bestand unter den Himyar. Der Eine Gott
hatte sich als machtiger Beistand erwiesen. Intern konnte sich *Abkarib als Konig
der Himyar durchsetzen. Dadurch, daf} sich *Abkarib als Herrscher durch den FEi-
nen legitimierte, vermochte er das Egalitatsprinzip, welches unter den Staimmen
bestand, zu seinen Gunsten zu schwéchen. Extern gelang es ihm, den Himyar ei-
ne bisher unerreichte Machtfille zu sichern, die sich in der neuen Titulatur »Ko-
nig von Saba‘, di Raydan, Hadramawt, Yamnat und den Arabern von Hoch- und
Tiefland«*' ausdriickte. ’Abkarib ist mit diesen Erfolgen einem Konstantin nicht
undhnlich. Die uns bekannten Daten zu *Abkarib lassen sich folgendermaflen in

Goorens Modell zusammenfassen:

3*Philostorgius (Philostorgius, Kirchengeschichte, S. I11,4, Philostorgius 2007, S. 40) behauptet, dafl
die Himyar ihre S6hne ebenfalls am achten Lebenstag beschneiden. Siehe auch Robin 2015c¢,
S. 155-156.

37Pazifismus war allerdings auch fiir Konstantin keine Option. Trotzdem entschied er sich fiir das
Christentum. Dies beweist, wie arbitrar religiose Entscheidungen getroffen werden kénnen.

3%Robin postuliert diesen Beweggrund z. B. in Robin 2014b, S. 39.

39Siehe dazu zuletzt Payne 2015 und Payne 2016.

4°Konstantins Bild eines christlichen Imperiums wurde besonders in judischer apokalyptischer
Literatur in eine jlidische Herrscherideologie umgewandelt, siche dazu Sivertsev 2011. Zur
Grundlage der christlichen Kaiserherrschaft Konstantins siehe Meier 2008, S. 108-111.

“'mlk sb> w-d-rydn w-hdrmwt w-ymnt w-"rb twdm w-thmt.
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7 Die Monotheistische Wende in Stidarabien

Die einzelnen Stationen der conversion career’Abkaribs lassen sich nicht en detail
rekonstruieren. Plausibel ist, dafy >Abkarib schon wéhrend seiner Jugend Kontakt
zu jidischen Gemeinden hatte. Uber eine Eingliederung, also ein Ausprobieren
der neuen Religion, kdnnen wir nur sagen, daf} sie vor 383 u. Z. stattfand. In Gl 389
und Gar Bayt al-’Aswal 2 bekennt sich *Abkarib zusammen mit Vater und Bruder
schon offen zum jiidischen Monotheismus. Fa 6o bezeugt, daf§ die himyarischen
Herrscher den neuen Glauben auch durch den Bau von Synagogen unterstiitzten.
Es gibt keinerlei Anzeichen dafiir, dafl die neue Religion durch Zwang verbreitet
wurde. Die ausgegrabenen Tempel z. B. zeigen keine Spuren einer mutwilligen

Zerstorung etwa durch Brand oder dhnliches. ’Abkarib forderte aber das Bekennt-

’Abkarib lernt in seiner Jugend durch unter den Hasid lebenden Ju-
den den jidischen Monotheismus kennen (Faktor 5). Diese Gemein-
den sind gut akkulturiert und haben Zugang zum Umfeld des Ko6-
nigs (Faktor 2). Die jiidischen Gemeinden verstehen sich als Teil ei-
ner grofferen Gemeinschaft und unterhalten Kontakte nach Palasti-
na (Faktor 3). Der von ihnen propagierte Monotheismus bietet ein
koharentes Weltbild, entspricht dem gegenwiértigen intellektuellen
Klima, kann seinen Machtanspruch ideologisch stiitzen und ist mit
der siidarabischen Kultur vereinbar (Faktor 4). Wahrend *Abkarib ge-
meinsam mit seinem Vater Malikkarib und seinem Bruder Dara”amar
regiert, wird die Herrschaft der tababi‘a hinterfragt. In dieser Krise
(Faktor 1) entscheidet sich *Abkarib, bei dem Einen Gott Beistand zu
suchen, um sich und den tababi‘a die Herrschaft zu sichern (Motiva-

tion).4>

nis zum judischen Monotheismus (voluntary association).

42Zu Goorens Modell siehe Abschnitt 3.1 auf Seite 17.
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7.1 Fortfiihrende Fragen
7.1 Fortfiihrende Fragen

Zweifelsohne wirft das in dieser Arbeit gezeichnete Bild von der Monotheisti-
schen Wende in Siidarabien mehr Fragen auf, als in ihrem Rahmen beantwortet
werden konnten. In chronologischer Ortung waren folgende Fragestellungen wei-

ter zu verfolgen:

« Esist davon auszugehen, daf} die jiidischen Gemeinden in Arabien und Siid-
arabien ihren Ursprung in Migrationen haben. Doch sind weder Zeitpunkt
noch Ausgangspunkt und Anlafl dieser Auswanderungen abschlieflend ge-
klart. Die Herkunft der jiidischen Gemeinden in Stidarabien und vor allem
die Art des Austausches zwischen ihnen zu betrachten, sollte Inhalt einer

eigenen Arbeit sein.

« Das Schweigen der rabbinischen Quellen zu den judischen Kénigen und
Gemeinden in Siidarabien 143t darauf schlieflen, daf} die Gemeinden zu-
mindest nicht aktiv an der Herausbildung des rabbinischen Judentums be-
teiligt waren. Die Frage, welcher Art das siidarabische Judentum war, kann
wenn iiberhaupt nur in einer eigenen Arbeit beantwortet werden. Hierbei
wéren Theorien aus der im vorherigen Punkt angesprochenen Migrations-

forschung anzuwenden.

« Eine weitere die Migration betreffende Fragestellung ist der Kontakt zwi-
schen Siidarabien und der jiidischen Gemeinde in Studindien (Cochin). Ar-
chéologisch ist der Seehandel zwischen dem Mittelmeerraum und Siidin-
dien gut belegt, und es gilt als bewiesen, daf} Siidarabien ein Drehkreuz in
diesem Handel war. Aufierdem gibt es einige wenige literarische Hinweise
darauf, dafl es schon vierten Jahrhundert u. Z. an der Malabar-Kiiste jiidi-
sche Gemeinden gab. Es ist zu vermuten, daf} die jiidischen Gemeinden in
Siidarabien und Siidindien schon in der Spatantike in Kontakt standen, je-
doch sind bisher nur wenige Quellen nutzbar gemacht worden. Hinsichtlich
dessen, sollte in einer eigenen Arbeit versucht werden, weitere Quellen zur

Geschichte der Juden in Studindien offenzulegen und auszuwerten.
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7 Die Monotheistische Wende in Stidarabien

« Dokumente aus der Kairoer Geniza oder Schriften Moshe Maimonides be-
weisen, daf die jemenitischen Juden im Mittelalter in engen Austausch mit
anderen jlidischen Gemeinden standen. Dennoch bildete das jemenitische
Judentums eigene Traditionen heraus, die bis heute bewahrt werden. Die
Frage, welche Kontinuitat das jemenitische Judentum vom 4. Jh. bis ins Mit-
telalter eignet und welche Briiche (z. B. eine Rabbinisierung), wurde bisher

nicht ausreichend adressiert.
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Appendix: Zusammenschau der

mittelsabaischen Inschriften

(ohne monoth.)

Die Arbeit nimmt in Anspruch alle zu Juni 2021 bekannten monotheisti-
schen Inschriften, welche fur die Monotheistische Wende relevant sind be-
sprochen zu haben. Der Vollstandigkeit und Transparenz willen seien im
Folgenden die alle weiteren mittelsabaischen Inschriften zusammen getra-
gen, die nicht monotheistisch gepréagt sind. Ich moéchte damit zum einen
die Moglichkeit bieten, die prasentierten Ergebnisse kritisch tiberpriifen zu
konnen, zum anderen mochte ich dem etwaigen Vorwurf, einer einseitigen

Darstellung der Quellenlage vorbeugen.

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.
Sigle Dat. Verfass. Inhalt

Sh 35 3. Jh. Smr yhr< (roy.) Widm. von Statuette an Almaqah
fur personl. Wohlergehen sowie

des Heeres und Besitzes.

Ja 649 3. Jh. qwl srwh w-hwin  Widmung von Statuette zum Dank
hdlm w-hynn ... fir durch ’Almaqah gewahrtes
mqtwy Smr yhr§  Kriegsgliick und Rettung von

Verletzung hqny mr’-hmw ’Imqh
thwn bl >'wm slmnn d-dhbn hmdn
b-dt hwfy-hmw b-ml’ ... - Krieg -,
w-mt-hw °Imgh - Rettung.
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7 Appendix: Zusammenschau der mittelsabdischen Inschriften

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Sigle Dat. Verfass. Inhalt
Ja 650 3. Jh. qwl $°bn dmry ...  Stiftung von Statuette fiir
mqtwy Smr yhr§  ’Almaqah geméafl Orakel und fiir
das Wohlergehen und Gesundheit
(Stifter und Konig), damit
’Almaqah dem Konig Gunst und
Wohlgefallen (hzy/rdw) gewahrt,
und damit er ihnen weiterhin
reichen Ertrag gibt.
Ja 651 3. Jh. qwl $bynhn Statuettenwidm. an ’Almaqah zum
mh’nfm w-dmry  Dank fiir die Errettung bei einem
... mqtwy Smr Hauseinsturz und fiir allgemeines
yhr<s Wohlergehen und Erfolg.
Ja 652 3. Jh. mqtwyy Smr Statuettenwidm. an Almaqah
yhrs anlafil. der Stationierung in Salhin
fiir zukiinftiges Wohlwollen und
Wohlergehen sowohl des
Herrschers als auch des Stifters.
Erfolg gegen Feinde, auch vor
Gericht (w-wgm ’Imqgh kl
d-yhrgn-hmy ‘br mr’-hmy)
Ja 653 3. Jh. Stamm ($°b sb’ Statuettenwidm. an °Almaqah zum
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khin)

Dank fiir reichl. Regen zu einem
angekiindigten Termin, nachdem
der Regen vorher ausgefallen war.
Allg. Wohlergehen des Stammes

und Herrschers.



Sigle

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Dat.

Verfass.

Inhalt

CIH 407

Ja 654

Ja 655

Ir 15

Ir 16

3. Jh.

3. Jh.

3. Jh.

3. Jh.

3. Jh.

mqtwy Smr yhrs

priv.

wz  $bn m’dn

mqtwy Smr yhr<s

‘dm Smr yhr<

Statuettenwidm. an Almaqah
anlafll. der Heilung von einer
schweren Krankheit, und fur die
Erfillung von erbetenem
Kriegsgliick, sowie fiir zukiinftiges
Kriegsgliick.

Statuettenwidm. an Almaqah zum
Dank fiir ménnl. Nachwuchs und
fur zukiinftigen Nachwuchs,
reichen Ertrag und Wohlwollen

und -ergehen auch des Herrschers.

Statuettenwidm. zum Dank fiir die
Errettung eines méannl.
Nachwuches, fiir zukiinftigen
mannl. Nachwuchs, reichen
Ertrag, Wohlwollen des

Herrschers.

versprochene Statuettenwidm. an
’Almaqah zum Dank fir
Traumvision und deren Erfiillung,
sowie weiteres Wohlergehen und

-wollen des Herrschers

versprochene Statuettenwidm. an
’Almaqah zum Dank fiir
gewahrtes Wohlergehen (wfy) der
Sohne und Enkel, sowie
zukiinftiges Wohlergehen auch
Wohlwollen des Herrschers
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7 Appendix: Zusammenschau der mittelsabdischen Inschriften

Sigle

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Dat. Verfass.

Inhalt

BR-M.

Bayhan 5

Ir 17

Sh 32

Ja 662+663

Ja 656

Ja 657 (=1Ir
30)
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3. Jh. nhl *frs mlkn smr

yhr<s

3. Jh. [qwl sbn s]m‘y

3. Jh. wz‘y §bn sb’
3.—4. Jh. wz‘y $‘bn sb’

3.—4. Jh. priv.

3.—4. Jh. priv.

Statuettenwidm. an *Almaqah zum
Dank fiir gutes Orakel,
hinsichtlich eines Kriegszugs in
den Hadramawt, der erfolgreich

war.

Statuettenwidm. an *’Almaqah fiir
Wohlwollen und Wohlergehen des
Herrschers, und zum Dank fur
gewiahrten Schutz im Kampf und

fur zukiinftigen Schutz.
Statuettenwidm. an Almaqah

Statuettenwidm. an ’Almaqah zum
Dank fiir erfolgreiche
Stationierung in Sabwa und Bitte
um weitere Erfolge und
Wohlwollen des Herrschers.

Statuettenwidm. an *Almaqah fir
sichere und erfolgreiche Riickkehr
von einem Kriegszug gegen
Hadramawt, und Bitte um
Wohlwollen des Herrschers, sowie
weiterhin reichen Ertrag,
Sicherheit und Erfolg.

versprochene Statuettenwidm. an
’Almagqah fir die Erfiillung einer
ungenannten Bitte, und Bitte um
Wohlwollen des Herrschers, sowie
reichen Ertrag und weitere

Erfiilllung von Bitte.



Sigle

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Dat.

Verfass.

Inhalt

Ir 31

Ja 658

Ir 37

Ja 660

Ja 661

3.—4. Jh.

3.—4. Jh.

3.—4. Jh.

3.—4. Jh.

3.—4. Jh.

wz‘ §bn sb’

[q]wl $bn °yf*

[q]wl $Dn yf*

mqtwy Smr yhr<s

[mqt]wt Smr
yhrss

vier Statuettenwidm. an *’Almaqah
fur erbetene erfolgreiche
Riickkehr von Kriegszug in
Hadramawt, sowie Wohlergehen
und -wollen des Herrschers,

reichen Ertrag und Schutz.

versprochene Statuettenwidm. an
’Almaqah aus Dank fiir Schutz und
Erfolg auf Kriegsziigen, Bitte um
gesunden Nachwuchs, wirtschaft.
Sicherheit und reichen Ertrag,

sowie Wohlwollen des Herrschers.

versprochene Statuettenwidm. an
’Almaqah zum Dank fiir Schutz
auf Reise zum Sin-Fest in Sabwa (!)
und gegen Seuche in Marib, sowie
fiir weiteres Wohlwollen des
Herrschers, sowie reichen Ertrag
und mater. Wohlergehen und
Schutz.

versprochene Statuettenwidm. an
’Almagqah fiir die Erfiilllung aller
Bitten auf einem Kriegszug und

iiberhaupt.
Widm. an ’Almaqah fiir den

Schutz bei einer Krankheit in der
Stadt Tat, sowie Bitte Wohlwollen
des Herrschers, um Wohlstand,

reichen Ertrag und Schutz.

251



7 Appendix: Zusammenschau der mittelsabdischen Inschriften

Sigle

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Dat.

Verfass.

Inhalt

Sh 31

Sh 34

Marib-

San‘aw

Shib‘anu-
Nashq 1

CIH 353

CIH 430
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3. Jh.

3.—4. Jh.

3.—4. Jh.

3. Jh.

3. Jh.

3. Jh.

priv.

priv.

’dm mlkn

priv.

priv.

kbr ‘d’l w-[...]

Statuettenwidm. an *Almaqah fiir
gewiahrten Schutz auf Missionen
und Kriegsziigen, fiir gewéhrten
Regen, reichen Ertrag und Frieden
in den 40 Jahren als ‘Aqib von
Sa‘ada, Bitte um kiinftigen Schutz

und Wohlwollen des Herrschers.

Statuettenwidm. an *Almaqah fir
Schutz, Erfolg und Beute auf
Kriegszug in den Hadramawt,
Bitte fiir weiteren Erfolg, reiche
Ernte, Wohlwollen des Herrn.

Statuettenwidm. an Almaqah
durch Ehepaar. Bitte um

Wohlergehen fiir sie und ihre
Kinder, sowie Wohlwollen des

Herrschers.

verspr. Statuettenwidm. an
’Almagqah fir Hilfe bei Anklage,
fur kiinftiges Wohlwollen des

Herrschers.

Statuettenwidm. an Ta’lab Riyam
zum Dank fiir gewéhrten Schutz
und Beute auf Missionen und im
Kampf (gegen Himyar!), Bitte um
zukiinftige gute Ernte.
Statuettenwidm. an ‘Attar fur

unleserliche Dinge



Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Sigle Dat. Verfass. Inhalt

CIH 438 + 3. Jh. ? mutmafil. Statuettenwidm.

CIH 431 (= (Lakune) an “Attar, Bitte um

RES 4670) zukiinftiges Wohlergehen, Schutz,
Erfolg, Wohlwollen des
Herrschers.

RES 4230 3. 0. 4. Jh. ‘gbm b-bt bn T'rn  Weihrauchbrennerwidm. an ‘Attar
d-Slyt w-‘mr(n) zum Dank fir Schutz und guten
Ertrag und Bitte um kiinftigen
Schutz.

Arbach 2 3. Jh. priv. Statuettenwidm. an da-Samawi/
Samay zum dank fiir Wohlwollen,
Ruhm und Beute auf Missionen in

den Hadramawt.

YMN 13 3. Jh. (409 ? Bauinschrift, Hilfe von ‘Attar
AH) Sarigan, ‘Amm d-Mbrgm und
‘Amm d-Dwnm, mndht ihres

Hauses, §ms-hmw Iyt blt Shrrm

und der Hilfe vom Herrscher

DJE 12 3.—4. Jh. priv. Bauinschrift — kein Gott oder
Herrscher genannt.

Hakir 1 3.Jh. (396 ysrm yhn‘m Bauinschrift, mit Hilfe von ‘Attar

AH) w-bn-hw Smr Sariqan, $ms-hmw und Ilt-hmw.
yhr< (roy.)

Av. Biasan 4 3.—4.Jh. Smr yhr< (roy.) Bauinschrift ohne Nennung eines

(=BynM 4) (407 AH) Gottes.

Ja 2223 3. Jh. ’dm mlkn Bauinschrift, Hilfe von *Almagqah,
‘Attar (bl wrdn) und [§ms-hmw
bljt mqrt.
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7 Appendix: Zusammenschau der mittelsabdischen Inschriften

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Sigle Dat. Verfass. Inhalt

Robin- 3. Jh. priv. (auf Befehl =~ Gedenkinschrift an einem

Rada“ des Konigs) Lagerplatz, kein Gott genannt.

1

RES 3910 3. Jh. §mr yhrs (roy.) Handelsverordnung, kein Gott

(=Ry3) genannt (Text bricht allerdings ab).

MB 2006 3. Jh. [mlkm bn m‘w]yt  Statuettenwidm. an >’Almagah um

I-54 mlk kdt w-mdhg  mit himyar. Herrscher Sammar
Yuhar‘is$ Frieden zu schliefen und
um das Wohlwollen Sammar
Yuhari$ zu erlangen.Maraqten
2017

Ir29 (=Sh  4.]h. priv. Statuettenwidm. an ’Almaqah aus

28) Dank fir Heilung und Bitte um
weiteren Schutz, Wohlwollen des
Herrschers, Kinder, Wohlstand,
kiinftigen Schutz, reiche Ernte.

Ja 665 (=Sh 4.]Jh. Sdr’ib Ytlf bn Statuettenwidm. an °Almaqgah zum

30) Gdnm kbr >rb Dank fiir Erfolge im Krieg (gg.

mlk Hadramawt) und Bitte um

weiteren Erfolg und Schutz.

Ja 664 4.Jh. priv. Statuettenwidm. an ’Almaqah aus
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Dank fiir die Geburt eines Sohnes
und Bitte um kiinftigen Schutz,
Wohlwollen des Herrschers,
weitere Sohne, reichen Ertra und
Schutz. Bei ’Almaqabh, “Attar, Sihr
(mdh-hmw shr), Smsy-hmw blty
*wtnm (die zwei Herrinnen der

Grenzmarken).



Sigle

Dat. Verfass.

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Inhalt

Ir 32

Ja 668

Ja 669

Ja 670

4. Jh. s‘dr’lb ytif bn
gdnm kbr >rb
mlk

4. Jh. priv. (?, Stamm
Kahlan, sonst
Lakune)

4.Jh. (sehr  priv.
spate

polyth.

Inschr.)

4. Jh. (sehr
spate d-sm‘y titn hgrm

qwl $°bn yrsm

polyth.
Inschr.)

Statuettenwidm. an Almaqah zum
Dank fiir Erfolge im Krieg (gg.

Hadramawt)

Widm. (?) und Dank an *Almaqgah
tir Erfolge im Krieg und Bitte um
kiinftige Erfolge, Wohlwollen des
Herrschers (Damar‘ali Yuhabirr

und Ta’ran Yuhan‘im) und Schutz.

versprochene Widm. von
Silberstatuette und -sockel und
Bronzestatuette an ’Almaqah zum
Dank fir die Geburt eines Sohnes.
Auflerdem wurden noch zwei
geschmiickte Stiere und ein
Pilgerritus durch Frau (=Mutter)
und Sohn versprochen tny twrn
b-klwnm w-I-hwfrnn Bitte um
weitere Kinder, und zum Dank fir
die Errettung in einem Rechtsstreit
um Totschlag (dafuir die Stiere?),
Bitte um weiteres Wohlwollen des

Herrschers (Ta’ran Yuhan‘im)

Statuettenwidm. an Almaqah zum
Dank fiir Heilung und bitte um
weitere Heilungen und Schutz,
Wohlwollen des Herrschers
(Ta’ran Yuhan‘im und Malkikarib
Yuha’min), reiche Ernte und

Wasser.
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Sigle

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Dat.

Verfass.

Inhalt

Ja 666

Ja 667(A)

Ir 28

Ja 788+671
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4. Jh.

4.Jh.

4.Jh.

4. Jh.

qwl $°bn ‘ddn

priv.

qwl $°bnhn srwh
w-hwin hdlm

qwl $°bnhn yrsm
d-sm‘y titn hgrm
w-hwin gddin

verspr. Statuettenwidm. in Form
von Pferd und Reiter an ’Almaqah
zum Dank fiir Rettung aus Not
(Krankheit, Seuche, Diirre?), Bitte
um weiteren Schutz, Wohlergehen,
Wohlwollen des Herrscher Karib’il

Yuhan‘im, kiinftige reiche Ernte.

Statuettenwidm. an *Almaqah zum
Dank fir Schutz wahrend
Unruhen in Zafar und Bitte um
kiinftigen Schutz, Wohlwollen des
Herrschers (Karib’il Watar
Yuhan‘im).

verspr. Statuettenwidm. an
’Almaqah zum Dank fiir sichere
Heimkehr von Mission aus
Athiopien (gesandt durch Karib’il
Watar Yuhan‘im), die Sicherheit
des Herrschers, Bitte um kiinftigen
Schutz (Zunge und Hand),
Wohlwollen des Herrschers, reiche

Ernte.

Statuettenwidm. an *’Almaqah zum
Dank fir die erfolgreiche
Reparatur eines Dammes, fiir alle
Wohltaten, Bitte um Wohlwollen
der Herrscher, Ta’ran Yuhan‘im
und Malkikarib Yu’min.



Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Sigle Dat. Verfass. Inhalt
Schm- 4. Jh. »Generale« mutmafil. Widm. aber Text nicht
Marib 28 [d]mrly yhbr vollstandig — keine Gotter im
[w-b]ny-hw t’r[n  erhaltenen Text genannt.
ylhn‘m
Pir Baynin 3.—4. Jh. ? mutmafll. Widm. an dat Hamyim
2 zum Dank fiir Sicherheit und Bitte
um kiinftige gute Wiede,
Reichtum, Sicherheit, Gesundheit
und Schutz (Text nicht vollstand.)
Pir Baynan 420 AH priv. (?) unvoll. Bauinschrift, keine Gotter
3 genannt oder erhalten.
Graf 5 4. Jh. priv. (?) unvoll. Bauinschrift, keine Gotter
genannt oder erhalten.
MAFRAY- 365 AM qwl $bn mdhym  Bau von Umzaunungen, keine
Hasi g Gotter genannt.
VL23(=Ja 4.]h qwl w-mhrgw Bau von Zisterne (m’gl) und
1819) ’$‘bn mdhym Brunnen. Keine Gétter genannt.
w-dtnt w-sfrm
Gl 1539 4.Jh. priv. frag. Bauinschr,, keine Gotter
genannt, aber Herrscher (Gotter
sollten davor stehen).
VL 29a (= 345 Nbt ‘qby kwkb w-ysrn  frag. Bauinschr., keine Gotter
Ja 2356a) genannt
DJE 25 434 AH ? Wegebau, Hilfe von ttr d-smnund
(Masna‘at ‘ttr d-tmm
Mariya)

257



7 Appendix: Zusammenschau der mittelsabdischen Inschriften

Sigle

Dat.

Verfass.

Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Inhalt

‘Abadan 1

RES 3960

Pars

Antiques 2

BynM 1

MQ-
Marib 1

Haldan-
Hakir 1
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Mitte 4. Jh.

4.Jh.

3.—4. Jh.

Mitte 4. Jh.
(461 AH)

396/399
AH

qwl $°bn msrqn
w-dyfitn

[dm dm]rily
yhbr

priv.

qwl $°bn wd‘m

priv.

Tatenbericht, Dank der Hilfe von
‘Attar Sarigan und den Gottern
ihres Landes, d. h. Wadd und Sin
{(tt)r sr(qn) w-CIDt °rd-hmw ...
-‘ttr srqn w-Wdm b(l) myft w-syn
d-’Im}

Fragment einer Verordnung, keine

Goétternennung erhalten.

Statuettenwidm. an Hwfl bn Grmm
(kein Gott, ein Arzt/Priester 0.4.?)
aus Dank fiir Heilung und Bitte

um kiinftige Heilung.

Statuettenwidm. an *Almaqabh,
damit er ihn von einer bestimmten
Krankheit heile. Bitte um
zukinftige Heilung, Hilfe vor
Gericht, reichen Ertrag, Schutz,
Wohlwollen der Herrscher.

fragment. Statuettenwidm. an
mutmafll. ’Almaqah [fiir Antwort
auf Orakel] und Schutz ... Regen ...

, zukiinftiger Regen.

Inschrift um seiner selbst, keine
Gotter.



Tabelle 7.1: sab. Inschriften Ende des 3. Jh. - Anfang 4. Jh.

Sigle Dat. Verfass. Inhalt
Garf an- 308 (AH?)  priv. Gedenkinschrift b-rd’ ttr d-snh
Na‘imiya w-mkm w- §Sms-hmw w-"lt-hmw,

»mit der Hilfe von ‘Attar zu $nh
und mkm(?) und ihrer >Sonnenc

und Gottin«

ZM 2263 + 308 AH 347 AH Bauinschrift?
2262 + 2264
ZM 704 413/414/

419
MB 2004 489 AH keine Aussage
I-147
Gl 1541 403 AH(?) keine Aussage

259






Literaturverzeichnis

al-Agbari, Fahmi ‘Ali b. ‘Ali (2013). »Nuqus$ saba’iya gadida tahtawi ‘ala
’aqdam nuqas tawhidi mu’rrah«. In: Raydan 8, S. 167-183.

Ahrens, Karl (1930). »Christliches im Qoran«. In: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft 84, S. 15-68.

Alfoldy, Geza (1989). »Die Krise des Imperium Romanum und die Religion
Roms«. In: Religion und Gesellschaft in der romischen Kaiserzeit. Hrsg. von
Werner Eck. Koln: Bohlau, S. 53-102.

Altheim, Franz und Ruth Altheim-Stiehl (1968). Die Araber in der alten Welt.
Bd. 5,1 Weitere Neufunde. Nordafrika bis zur Einwanderung der Wanda-
len. Berlin: De Gruyter.

Alzoubi, Mahdi und Sahar Smadi (2016). » A Nabataean funerary inscription
from the Blaihed Museum«. In: Arabian Archaeology and Epigraphy 27.1,
S. 79-83.

Ambros, Arne A. und Stephan Prochéazka (2004). A concise dictionary of Ko-
ranic Arabic. Wiesbaden: Reichert.

Ando, Clifford und Jorg Riipke, Hrsg. (2015). Public and Private in Ancient
Mediterranean Law and Religion. Religionsgeschichtliche Versuche und
Vorarbeiten 65. Berlin: de Gruyter.

Andrae, Tor (1926). Der Ursprung des Islams und das Christentum. Uppsala:
Almgqvist & Wiksell.

Anfray, Francis, André Caquot und Pierre Nautin (1970). »Une nouvelle
inscription grecque d’Ezana, roi d’Axoum«. In: Journal des savants 4,

S. 260—-274.

261



Literaturverzeichnis

262

Angelov, Alexander Borislavov (2011). »Conversion and Empire. Byzanti-
ne Missionaries, Foreign Rulers, and Christian Narratives (ca. 300-900)«.
Diss. University of Michigan.

Apuleius (1977). Verteidigungsrede. Bliitenlese. Lateinisch und deutsch. Hrsg.
von Rudolf Helm. Schriften und Quellen der alten Welt 36. Berlin: Aka-
demie-Verlag.

Arbach, Mounir (2015). »Results of four seasons of survey in the province
of Najran (Saudi Arabia) — 2007-2010«. In: South Arabia and its neigh-
bours. Phenomena of intercultural contacts. Rencontres Sabéennes 14. Hrsg.
von Iris Gerlach. Archédologische Berichte aus dem Yemen 14. Wiesbaden:
Reichert, S. 11—4s5.

Aslanian, Sebouh David (2011). From the Indian Ocean to the Mediterranean.
The Global Trade Networks of Armenian Merchants from New Julfa. The
California World History Library 17. University of California Press.

at-Tabari, Muhammad Ibn Garir (1882). Annales. Ta’rih ar-rusul wa-l-muliik.
Hrsg. von Michael Jan de Goeje. Bd. 1.2, S. 529-1072. Leiden: Brill.

— (1885). Annales. Ta’rth ar-rusul wa-l-muluk. Hrsg. von Michael Jan de
Goeje. Bd. 1. 3. S. 1073-1686. Leiden: Brill.

— (1901). Annales. Ta’rth ar-rusul wa-l-muluk. Hrsg. von Michael Jan de
Goeje. Bd. Indices. Leiden: Brill.

at-Tabari, Muhammad Ibn Garir und Nizam-ad-Din al-Hasan Ibn Muham-
mad an-Nisaburi (1903). Gami® al-bayan fi tafsir al-Qur’an. Nachdruck
der Ausgabe Bulaq 1323 - 1329 H. 30 Bande in 11. Beirut: Dar al-Ma‘rifa.

Avanzini, Alessandra (2017). »The Formularies and Their Historical Imp-
licatoins. Two Examples from Acient South Arabian Epigraphic Docu-
mentation«. In: To the Madbar and Back Again. Studies in the languages,
archaeology, and cultures of Arabia dedicated to Michael C.A. Macdonald.
Hrsg. von Laila Nehmé und Ahmad Al-Jallad. Leiden: Brill, S. 96-115.

— Hrsg. (0.D.). Corpus of South Arabian Inscriptions. URL: dasi.cnr.it.

Avigad, Nachman und Shimon Gibson (2007). »Bet She‘arim«. In: Encyclo-
paedia Judaica. Hrsg. von Michael Skolnik Fred and Berenbaum. 2. Auf-
lage. Bd. 3. Ba - Blo. Detroit: Thomson Gale, S. 547-548.



Literaturverzeichnis

al-‘Aydarus, Husayn *Abt Bakr (2001). »Lamahat ‘an ar-rusim as-sahriya
fi I-mintaga al-wusta wa-§-8arqiya wa-1-Gawl as-$imali li-wadi Hadra-
mawt«. In: Raydan 7, S. 85-104.

al-Azraqi, ’Abu 1-Walid Muhammad b. ‘Abd Allah b. >’Ahmad (2003). ’Ahbar
Makka wa-ma ga’a fi-ha min al-atar. Hrsg. von ‘Abd Malik b. “Abd Allah
bin Duhaysh. Mekka: Maktaba al-’Asdi.

Babcock, Charles L. (1962). »An Inscription of Trajan Decius from Cosa«.
In: The American Journal of Philology 83.2, S. 147-158.

Back, Michael (1978). Die Sassanidischen Staatsinschriften. Studien zur Or-
thographie und Phonologie des Mittelpersischen der Inschriften zusammen
mit einem etymologischen Index des mittelpersischen Wortgutes und einem
Textcorpus der behandelten Inschriften. Acta iranica 18. Leiden: Brill.

Baker-Brian, Nicholas J. (2011). Manichaeism. An Ancient Faith Rediscovered.
London: T & T Clark.

al-Bakri, Abu ‘Ubayd (1857). Kitab al-Mugrib fi dikr bilad ’Ifrigiya wa I-
Magrib. Hrsg. von William Mac Guckin de Slane. Algiers.

al-Baladuri, Ahmad Ibn Yahya (1866). Liber expugnationis regionum. Kitab
futuh al-buldan. Hrsg. von Michael Jan de Goeje. Leiden: Brill.

- (1917). El-Beladori’s »kitab futih el-buldan« (Buch der Eroberung der Lin-
der). Nach de Goeje’s Edition (Leyden 1866) ins Deutsche iibersetzt von O.
Rescher. Hrsg. von Oskar Rescher. Bd. Lieferung 1, Seiten 1-144. Leipzig:
Harrassowitz.

Bar-Adon, Pessach (1947). »ha-taslib ha-himyari be-bet-$e‘arim«. In: Yedi‘ot
ha-hebra ha-‘ibrit le-haqirat ’erez yisra’el we-‘atiqote-ha — Bulletin of the
Jewish Palestine Exploration Society 13.1-4, S. 172.

Bar-Asher Siegal, Elitzur A. (2013). Introduction to the grammar of Jewish-
Babylonian Aramaic. Lehrbiicher orientalischer Sprachen III/3. Miinster:
Ugarit-Verlag.

Barnes, Timothy D. (2011). Constantine. Dynasty, religion, and power in the
later Roman Empire. Blackwell Ancient Lives. Chichester: Wiley-Blackwell.

Bartelmus, Riidiger (1995). »Samayim«. In: Theologisches Worterbuch zum
Altentestament. Hrsg. von Gerhard Johannes Botterweck und Heinz-Josef

Fabry. Bd. 8. skr -Tarsis. Stuttgart: Kohlhammer, S. 204-230.

263



Literaturverzeichnis

264

Bartelmus, Riidiger (2001). »Samajim — Himmel. Semantische und traditi-
onsgeschichtliche Aspekte«. In: Das biblische Weltbild und seine altorien-
talischen Kontexte. Hrsg. von Bernd Janowski. Forschungen zum Alten
Testament 32. Tibingen: Mohr Siebeck, S. 87-124.

Barth, Jakob (1891). Die Nominalbildung in den semitischen Sprachen. Leip-
zig: Hinrich.

Bauer, Hans (1915). »Semitische Sprachprobleme«. In: Zeitschrift der Deut-
schen Morgenldindischen Gesellschaft 69.4, S. 561-563.

Baumstark, Anton (1910). Festbrevier und Kirchenjahr der syrischen Jakob-
iten. Eine liturgiegeschichtliche Vorarbeit aufgrund hslicher Studien in Je-
rusalem und Damaskus, der syrischen Hsskataloge von Berlin, Cambrig-
de, London, Oxford, Paris und Rom und des unierten Mossuler Festbrevier-
drucks. Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums 3,3/5. Pader-
born: Schéningh.

Beaucamp, Joelle, Francoise Briquel-Chatonnet und Christian Julien Robin
(2000). »La persécution des chrétiens de Nagran et la chronologie himya-
rite«. In: ARAM 11, S. 15-83.

BeDuhn, Jason David (2014a). »Mani and the Crystallization of the Con-
cept of >Religion« in Third Century Iran«. In: Mani at the court of the
Persian kings. Studies on the Chester Beatty Kephalaia Codex. Hrsg. von
lain Gardner, Jason David BeDuhn und Paul C. Dilley. Nag Hammadi
and Manichaean studies 87. Leiden: Brill, S. 247-275.

— (2014b). »Parallels between Coptic and Iranian Kephalaia. Goundesh and
the King of Touran«. In: Mani at the court of the Persian kings. Studies on
the Chester Beatty Kephalaia Codex. Hrsg. von Iain Gardner, Jason David
BeDuhn und Paul C. Dilley. Nag Hammadi and Manichaean studies 87.
Leiden: Brill, S. 52-74.

Beeston, Alfred Felix Landon (1950). »Notes on Old South Arabian Lexico-
graphy I«. In: Le Muséon 63.1-4, S. 53-57.

- (1976). »Warfare in Ancient South Arabia. 2nd. to 3rd. centuries A.D.«
In: Qahtan: Studies in Old South Arabian Epigraphy 3, S. 1-72.



Literaturverzeichnis

- (1981). »Two Epigraphic South Arabian Roots: hy* and krb«. In: Al-Hud-
hud. Festschrift Maria Hofner zum 8o. Geburtstag. Hrsg. von Roswitha G.
Stiegner. Graz: Karl-Franzens-Universitit Graz, S. 21-34.

- (1984a). »Himyarite Monotheism«. In: Studies in the History of Arabia 2,
S. 149—-154.

- (1984b). »Judaism and Christianity in Pre-Islamic Yemen«. In: L’Arabie du
Sud. Hrsg. von Joseph Chelhod. Bd. 1. Le peuple Yéménite et ses racines.
Islam d’hier et d’aujourd’hui. Paris: Maisonneuve et Larose, S. 271-278.

- (1994). »Foreign Loanwords in Sabaic«. In: Arabia felix. Beitrdge zur Spra-
che und Kultur des vorislamischen Arabien. Festschrift Walter W. Miiller
zum 6o. Geburtstag. Hrsg. von Rosemarie Richter, Ingo Kottsieper und
Mohammed Maraqten. Wiesbaden: Harrassowitz, S. 39—45.

Beeston, Alfred Felix Landon u.a. (1982). Sabaic Dictionary/Dictionanaire
Sabeen. Louvain-la-Neuve: Peeters.

Bell, Richard (1926). The origin of Islam in its Christian environment. The Gun-
ning Lectures 1925. Islam and the Muslim world 10. Edinburgh: Edinburgh
University.

Bentley, Jerry H. (1993). Old World encounters. Cross-cultural contacts and
exchanges in pre-modern times. New York: Oxford University Press.

Berger, Peter L. (1967). The sacred canopy. Elements of a sociological theory
of religion. New York: Anchor Doubleday.

Bernand, Etienne (2000). Recueil des inscriptions de I’Ethiopie des périodes
pré-axoumite et axoumite. Bd. 3. Traductions et commentaires A. Les in-
scriptions grecques. Boccard.

Bernand, Etienne, Abraham Johannes Drewes und Roger Schneider, Hrsg.
(1991). Recueil des inscriptions de I’Ethiopie des périodes pré-axoumite et
axoumite, Introduction de Fr. Bd. 1. Les documents. Paris: Boccard.

Beyer, Klaus (1984). Die aramdischen Texte vom Toten Meer. Samt den In-
schriften aus Paldstina, dem Testament Levis aus der Kairoer Genisa, der
Fastenrolle und den alten talmudischen Zitaten. Bd. 1. Gottingen: Vanden-

hoeck und Ruprecht.

265



Literaturverzeichnis

266

Beyer, Klaus (2004). Die aramdischen Texte vom Toten Meer. Samt den In-
schriften aus Paldstina, dem Testament Levis aus der Kairoer Genisa, der
Fastenrolle und den alten talmudischen Zitaten. Bd. 2. Gottingen: Vanden-
hoeck und Ruprecht.

Bijovsky, Gabriela (2007). »Numismatic Evidence for the Gallus Revolt. The
Hoard from Lod«. In: Israel Exploration Journal 57.2, S. 187-203.

al-BirGni, Aba r-Raihan Muhammad Ibn Ahmad (1878). Chronologie orien-
talischer Vélker. Kitab al-Atar al-bagiya ‘an al-qurin al-haliya. Hrsg. von
Eduard Sachau. Leipzig: in Commission bei F.A. Brockhaus.

Blau, Yehoshua“ (2010). Phonology and morphology of biblical Hebrew. An
introduction. Linguistic Studies in Ancient West Semitic. Winona Lake:
Eisenbrauns.

Blois, Frangois de (2016). The Concept of Iran in Zoroastrian and Other Tra-
ditions. The 19th Kutar Memorial Lecture, SOAS, London 21 April 2016.

Blois, Lukas de (1976). The policy of the emperor Gallienus. Leiden: Brill.

— (2002). »The crisis of the third century AD in the Roman Empire: A mo-
dern myth?« In: The Transformation of Economic Life Under the Roman
Empire. Proceedings of the Second Workshop of the International Network
Impact of Empire (Roman Empire, C. 200 BC-AD 476), Nottingham, July
4-7, 2001. Hrsg. von Lukas De Blois und John Rich. Leiden: Brill, S. 204-
217.

Bobzin, Hartmut (2004). »Pre-1800 Preoccupations of Qur’anic Studies«. In:
Encyclopaedia of the Qur’an. Hrsg. von Jane Dammen McAuliffe. Bd. 4 »P
— Sh«. Leiden: Brill, S. 235-253.

Bowersock, Glen Warren (1993). »The New Greek Inscription from South
Yemen«. In: TO EAAHNIKON [To Hellenikon]. Studies in Honor of Speros
Vryonis, Jr. Bd. 1. Hellenic antiquity and Byzantium. New Rochelle: Ari-
stide D. Caratzas, S. 3-8.

— (1994). »The New Greek Inscription from South Yemen«. In: Studies on
the Eastern Roman Empire. Social, economic and administrative history,
religion, historiography. Bibliotheca eruditorum 9. Goldbach: Keip, S. 285-

290.



Literaturverzeichnis

- (2010). »The New Greek Inscription from South Yemen«. In: Qani’. Le port
antique du Hadramawt entre la Méditerranée, I’Afrique et I'Inde. Fouilles
russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg. von Jean-Frangois Salles und
Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout: Brepols, S. 393-396.

— (2013). The Throne of Adulis. Red Sea Wars on the Eve of Islam. Emblems
of Antiquity. Oxford University Press.

Bowman, Alan K. (2005). »Diocletian and the first tetrarchy, A. D. 284-305«.
In: The Cambridge Ancient History. Hrsg. von Alan K. Bowman, Averil
Cameron und Peter Garnsey. 2. Aufl. Bd. 12 »The Crisis of Empire, AD
193-337«. Cambridge: Cambridge University Press, S. 67-89.

Boyarin, Daniel (2004a). Border Lines. The partition of Judaeo-Christianity.
Divinations: Rereading Late Ancient Religion. Philadelphia: Univ. of Penn-
sylvania Press.

— (2004b). »Two Powers in Heaven or the Making of Heresy«. In: The idea of
biblical interpretation. Essays in honor of James L. Kugel. Hrsg. von Hindy
Najman und Judith H. Newman. Supplements to the Journal for the Study
of Judaism 83. Leiden: Brill, S. 331—370.

Boyce, Mary, Hrsg. (1968). The letter of Tansar. Serie orientale Roma 38. Ro-
ma: Ist. Italiano per Medio ed Estremo Oriente.

- (1988a). »Atas«. In: Encyclopaedia Iranica. Hrsg. von Thsan Yarsatir. Bd. 3
»Atas - Bayhaqi, Zahir-al-Din«. London: Encyclopaedia Iranica Founda-
tion, S. 1-5.

- (1988b). »Ataskada«. In: Encyclopaedia Iranica. Hrsg. von Thsan Yarsatir.
Bd. 3 »Atas - Bayhagi, Zahir-al-Din«. London: Encyclopaedia Iranica Foun-
dation, S. 9-10.

Bremmer, Jan N. (2010). The rise of Christianity through the eyes of Gibbon,
Harnack and Rodney Stark. A valedictory lecture on the occasion of his
retirement from the chair of Religious Studies, in the Faculty of Theology
and Religious Studies, delivered in abbreviated form before the University
of Groningen on 29 January zo1o. Groningen: Barkhuis.

Brennecke, Hanns Christof (2006). »Zwei Apologien des Athanasius an Kai-

ser Constantius IL.« In: Zeitschrift fiir Antikes Christentum 10.1, S. 67-85.

267



Literaturverzeichnis

268

Briquel-Chatonnet, Francoise (2010). »Les graffiti nord-sémitiques de Bir
‘All (Qani’)«. In: Qani’. Le port antique du Hadramawt entre la Méditer-
ranée, ’Afrique et I'Inde. Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg.
von Jean-Francois Salles und Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout:
Brepols, S. 387.

Brita, Antonella (2010). I racconti tradizionali sulla »seconda cristianizzazio-
ne« dell’Etiopia. Il ciclo agiografico dei nove santi. Napoli: Univ. degli Studi
di Napoli »L’Orientale«.

Brockelmann, Carl (1908). Grundriss der vergleichenden Grammatik der se-
mitischen Sprachen. Bd. 1 Laut- und Formenlehre. Berlin: Reuther u. Rei-
chard.

Bron, Francois (2000). »Deux inscriptions sabéennes sur bronze provenant
d’al-Bayda’«. In: Semitica 50, S. 228-229.

Bron, Francois und André Lemaire (2009). »Nouvelle inscription sabéenne
et le commerce en Transeuphraténe«. In: Transeuphraténe 38, S. 11-29.

Bruce, Steve (2006). »Sociology of Conversion. The Last Twenty-Five Ye-
ars«. In: Paradigms, poetics, and politics of conversion. Hrsg. von Jan N.
Bremmer, Wout J. van Bekkum und Arie L. Molendijk. Leuven: Peeters,
S.1-12.

Bukharin, Mikhail Dmitrievi¢ (2010). »First Indian inscription from South
Arabia«. In: Qani’. Le port antique du Hadramawt entre la Méditerranée,
UAfrique et U'Inde. Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg. von
Jean-Francois Salles und Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout: Bre-
pols, S. 399—401.

- (2012). »The Mediterranean World and Socotra«. In: Foreign Sailors on
Socotra. The Inscriptions and Drawings from the Cave Hoq. Hrsg. von Ingo
Strauch. Bremen: Hempen, S. 493-539.

Caskel, Werner (1954). Entdeckungen in Arabien. Arbeitsgemeinschaft fiir
Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen. Geisteswissenschaften 3o.
Sitzung am 16. Juni 1954 in Diisseldorf. K6ln: Westdeutscher Verlag.

Casson, Lionel (1989). The Periplus maris Erythraei. Princeton: Princeton

University Press.



Literaturverzeichnis

Chaves, Mark (1995). »On the rational choice approach to religion«. In:
Journal for the Scientific Study of Religion 34.1, S. 98-104.

Cicero, Marcus Tullius (1978). »Rede tiber das Gutachten der Opferschau-
er«. In: Samtliche Reden. Hrsg. von Manfred Fuhrmann. Die Bibliothek
der alten Welt. Romische Reihe 5. Ziirich: Artemis.

Clarke, Graeme (2005). » Third-century Christianity«. In: The Cambridge An-
cient History. Hrsg. von Alan Bowman, Averil Cameron und Peter Garn-
sey. 2. Aufl. Bd. 12 »The Crisis of Empire, AD 193-337«. Cambridge: Cam-
bridge University Press, S. 589-671.

Clines, David J. A., Hrsg. (1995). The Dictionary of Classical Hebrew. Bd. 2
»Beth - Waw«. Sheflield: Sheffield Academic Press.

Cohen, Abner (1971). »Cultural strategies in the organization of trading
diasporas«. In: The Development of Indigenous Trade and Markets in West
Africa. Studies Presented and Discussed at the Tenth International African
Seminar at Fourah Bay College, Freetown, December 1969. Hrsg. von Clau-
de Meillassoux. London: Oxford University Press, S. 266—281.

Cohen, Shaye J. D. (1999). The beginnings of Jewishness. Boundaries, varieties,
uncertainties. Berkeley: University of California Press.

— (2006). From the Maccabees to the Mishnah. 2. Aufl. London: Westminster
John Knox Press.

Conti Rossini, Carlo (1910). »Un documento sul cristianesimo nello Iemen
ai tempi del re Sarahbil Yakkuf«. In: Rendiconti dell’Accademia Nazionale
dei Lincei, Classe di Scienze morale, storiche e filologiche 5.19, S. 705-750.

Cook, Edward C. (2015). Dictionary of Qumran Aramaic. Winona Lake: Ei-
senbrauns.

Cook, Edward M. (2017). Language contact and the genesis of Mishnaic He-
brew. The Edward Ullendorf Lectures in Semitic Philology Forth Lecture.
Cambridge: Faculty of Asian und Middle Eastern Studies, University of
Cambridge.

Corcoran, Simon (2015). »From Unholy Madness to Right-mindedness«. In:
Conversion in Late Antiquity. Christianity, Islam, and Beyond. Hrsg. von
Arietta Papaconstantinou, Neil B. McLynn und Daniel L. Schwartz. Farn-

ham: Ashgate, S. 67-94.

269



Literaturverzeichnis

270

Cruttenden, Charles J. (1838). »Narrative of a Journey from Mokha to San’a
by the Tarik-esh-Sham, or Northern Route, in July and August, 1836«. In:
The Journal of the Royal Geographical Society of London 8, S. 267-289.

Curran, John (1998). »From Jovian to Theodosius«. In: The Cambridge Anci-
ent History. Hrsg. von Averil Cameron und Peter Garnsey. Bd. 13 »The La-
te Empire, AD 337-425«. Cambridge: Cambridge University Press, S. 78—
110.

Curtin, Philip D. (1984). Cross-cultural trade in world history. Studies in com-
parative world history. Cambridge: Cambridge University Press, XI, 293
S.

Cyprian von Karthago (1913). » Acta proconsularia. Die prokonsularischen
Akten des HI. Cyprian«. In: Friihchristliche Apologeten und Mdrtyrerakten.
Hrsg. von J. Leitl, Alfons Miiller und Gerhard Rauschen. Bibliothek der
Kirchenviter, 1. Reihe, Band 14.2. Miinchen: Kosel, S. 366-370.

— (1928). Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus Briefe. Hrsg. von
Julius Baer. Bibliothek der Kirchenviter, 1. Reihe, Band 60.2. Miinchen:
Késel und Pustet.

Dalman, Gustaf (1905). Grammatik des jiidisch-paldstinischen Aramdisch.
Nach den Idiomen des palastinischen Talmud, des Onkelostargum und
Prophetentargum und der jerusalemischen Targume. 2. Aufl, verm. u.
vielf. umgearb. Leipzig: Hinrichs.

Daniels, Joseph L. (2003). »Landscape graffiti in the Dhamar Plains and its
relation to mountain-top religious practice«. In: Proceedings of the Semi-
nar for Arabian Studies 33, S. 237-250.

Daryaee, Touraj (2002). Sahrestaniha i Eransahr. A Middle Persian Text on La-
te Antique Geography, Epic, and History. With English and Persian Transla-
tions and Commentary. Bibliotheca Iranica: Intellectual Traditions Series
7. Costa Mesa: Mazda Publishers.

— (2009a). »Sapur Il«. In: Encyclopaedia Iranica, online edition. Hrsg. von
Thsan Yarsatir. Encyclopaedia Iranica Foundation. URL: iranicaonline.org/
articles/shapur-ii (besucht am 14. 06. 2021).

— (2009b). Sasanian Persia. The Rise and Fall of an Empire. IB Tauris.



Literaturverzeichnis

— (2018). »The Tripartite Sasanian Vision of the World. From History to
Epic in Late Antique Iran«. In: Sasanian Iran in the Context of Late An-
tiquity. The Bahari Lecture Series at the University of Oxford. Hrsg. von
Touraj Daryaee. Jordan Center for Persian Studies, S. 65-78.

Daum, Werner (2015). »Qabr Hud revisited. The pre-Islamic religion of Had-
ramawt, Yemen and Mecca«. In: Pre-Islamic South Arabia and its Neigh-
bours. New Developments of Research. Hrsg. von Jérémie Schiettecatte und
Mounir Arbach. BAR International Series 2740. Oxford: Archaeopress,
S. 49-73.

Davies, W. D. und Louis Finkelstein (1984). The Cambrigde History of Ju-
daism. Bd. 1. Introduction. The Persian period. Cambridge: Cambridge
University Press.

Degen, Rainer (1974a). »Die hebraische Inschrift DJE 23 aus dem Jemen«.
In: Neue Ephemeris fiir semitische Epigraphik 2, S. 111-116.

— (1974b). »Noch einmal: Die hebriische Inschrift DJE 23 aus dem Jemenx.
In: Neue Ephemeris fiir semitische Epigraphik 2, S. 166—167.

Degen, Rainer und Walter Wilhelm Miiller (1974). »Eine hebraisch-sabaische
Bilinguis aus Bait al-Ashwal«. In: Neue Ephemeris fiir semitische Epigra-
phik 2, S. 117-123.

Della Puppa, Chiara (2017). »Note son hwb in Safaitic«. In: To the Madbar
and Back Again. Studies in the languages, archaeology, and cultures of Ara-
bia dedicated to Michael C.A. Macdonald. Leiden: Brill, S. 69—8o.

Della Vida, Levy (1982). »Kusayy«. In: Encyclopaedia of Islam. New Edition.
Hrsg. von Clifford Edmund Bosworth u.a. 2. Bd. 5. Khe-Mahi. Leiden,
S. 519—520.

Demandt, Alexander (2007). Die Spdtantike. Romische Geschichte von Dio-
cletian bis Justinian. 284 - 565 n. Chr. 2., vollst. iiberarb. und erw. Aufl.
Handbuch der Altertumswissenschaft Abt. 3, Teil 6. Miinchen: Beck.

Derenbourg, Joseph und Hartwig Derenbourg (1883). Etudes sur I’épigraphie
du Yémen V. Quartorze Inscriptions Inedites. Bd. 2. 8. Paris, S. 229-277.

- (1885). »Nouvelles études sur I'épigraphie du Yémen. Les monumtens
Sabéens et Himyarites de Paris. I. Le Louvre«. In: Revue d’Assyriologie

et d’archéologie orientale 1.2, S. 50—65.

271



Literaturverzeichnis

272

ad-Dinawari, ’Abt Hanifa >’Ahmad b. Dawud (1888). Kitab al-’Ahbar at-
tiwal. Hrsg. von Vladimir Guirgass. Leiden: Brill.

Dozy, Reinhart Pieter Anne (1864). Die Israeliten zu Mekka von Davids Zeit
bis in’s fiinfte Jahrhundert unsrer Zeitrechnung. Ein Beitrag zur alttesta-
mentlichen Kritik und zur Erforschung des Ursprungs des Islam. W. Engel-
mann.

Drewes, Abraham Johannes (2003). »The meaning of Sabaean MKRB, facts
and fiction«. In: Semitica 51, S. 93—125.

— (2019). Recueil des inscriptions de I’Ethiopie des périodes pré-axoumite et
axoumite. Bd. 3. Traductions et commentaires B. Les inscriptions sémiti-
ques. Aethiopistische Forschungen 85. Harrassowitz.

Drinkwater, John (2005). »Maximus to Diocletian and the >Crisis<«. In: The
Cambridge Ancient History. Hrsg. von Alan K. Bowman, Averil Cameron
und Peter Garnsey. Bd. 12. The Crisis of Empire, AD 193-337. Cambridge:
Cambridge University Press, S. 28-66.

Elgvin, Torleif u. a., Hrsg. (1997). Qumran Cave 4. Bd. 15. »Sapiential Texts«
Part 1. Oxford: Clarendon Press.

Engelhardt, Isrun (1974). Mission und Politik in Byzanz. Ein Beitrag zur Struk-
turanalyse byzantinischer Mission zur Zeit Justins und Justinians. Miscel-
lanea Byzantina Monacensia 19. Institution f. Byzantinistik u. Neugriech.
Philologie.

Eusebius von Césarea (1913). Des Eusebius Pamphili Bischofs von Cdsarea
ausgewdhlte Schriften. Hrsg. von Andreas Bigelmair und Johannes Maria
Pfattisch. Bibliothek der Kirchenviter, 1. Reihe, Band 9. Miinchen: Kosel.

— (1932). Des Eusebius Pamphili Bischofs von Cdsarea Kirchengeschichte. Hrsg.
von Philipp Hauser. Bibliothek der Kirchenvater, 2. Reihe, Band 1. Miin-
chen: Kosel und Pustet.

— (2013). Konstantin, Rede an die Versammlung der Heiligen. Hrsg. von Klaus
Martin Girardet. Fontes Christiani 55. Freiburg im Breisgau: Herder.

Fabry, Heinz-Josef (2016a). »Samajim«. In: Theologisches Worterbuch zu den
Qumrantexten. Hrsg. von Heinz-Josef Fabry. Bd. 3. ‘abad - tsbwht. Stutt-
gart: Kohlhammer, S. 985-993.



Literaturverzeichnis

— (2016b). »Sem«. In: Theologisches Wérterbuch zu den Qumrantexten. Hrsg,
von Heinz-Josef Fabry. Bd. 3. ‘abad - tsbwht. Stuttgart: Kohlhammer,
S. 969-979.

Fakhry, Ahmed (1952). An Archaeological Journey to Yemen (March-May,
1947). Part 1. Kairo: Government Press.

Fiema, Zbigniew Tomasz, Ahmad al-Jallad u. a. (2015). »Provincia Arabia.
Nabataea, the Emergence of Arabic as a Written Language, and Graeco-
Arabica«. In: Arabs and empires before Islam. Hrsg. von Greg Fisher. Ox-
ford: Oxford University Press. Kap. 7. S. 373-433.

Fiema, Zbigniew Tomasz und Francois Villeneuve (2018). »The Roman Mili-
tary Camp in ancient Hegra«. In: LIMES XXIII. Hrsg. von Suzana Matesic
und C. Sebastian Sommer. Mainz: Niinnerich-Asmus Verlag, S. 679-688.

Finneran, Niall (2012). »Hermits, saints, and snakes«. In: The International
journal of African historical studies 45.2, S. 247-271.

Fisher, Greg (2011). »Kingdoms or Dynasties? Arabs, History, and Identity
before Islam«. In: Journal of Late Antiquity 4.2, S. 245-267.

Fisher, Greg und Philipp Wood (2015). » Arabs and Christianity«. In: Arabs
and empires before Islam. Hrsg. von Greg Fisher. Oxford: Oxford Univer-
sity Press. Kap. 6. S. 2767-372.

Fowden, Garth (1998). »Polytheist Religion and Philosophy«. In: The Cam-
bridge Ancient History. Hrsg. von Averil Cameron und Peter Garnsey.
Bd. 13 »The Late Empire, AD 337-425«. Cambridge University Press, S. 538—
600.

— (2005). »Late Polytheism«. In: The Cambridge Ancient History. Hrsg. von
Alan K. Bowman, Averil Cameron und Peter Garnsey. Bd. 12 »The Crisis
of Empire, AD 193-337«. Cambridge University Press, S. 521-572.

Frankfurter, David (2014). »Onomastic Statistics and the Christianization
of Egypt: A Response to Depauw and Clarysse«. In: Vigiliae Christianae
68.3, S. 284—289.

Frantsouzoff, Serguei Alexeyevich (1996). » A Gezérah-Decree from Ancient
South Arabia«. In: ARAM Periodical 8.2, S. 299—306.

273



Literaturverzeichnis

274

Gafni, Isaiah M. (1997). Land, Center and Diaspora. Jewish Constructs in Late

Antiquity. Journal for the Study of the Pseudepigrapha Supplement Series
21. Sheffield: Sheffield Academic Press.

— (2006). »The Political, Social, and Economic History of Babylonian Jewry,

225- 638 CE«. In: The Cambridge History of Judaism. Hrsg. von Steven T.
Katz. Bd. 4 »The late Roman-rabbinic period«. Cambridge: Cambridge

University Press, S. 792-82o0.

Gajda, Iwona (2004). »Himyar en Arabie centrale — un nouveau documentx.

In: Arabia 2, S. 87-98.

(2005). »The earliest monotheistic south arabian inscription«. In: Archdo-
logische Berichte aus dem Yemen 10, S. 21-29.

(2009). Le royaume de Himyar a I’époque monothéiste: I’histoire de I’Arabie
du sud ancienne de la fin du IVe siécle de [’ére chrétienne jusqu’a I’avénement
de I'Islam. Académie des inscriptions et belles-lettres.

(2010). »Quel Monothéisme en Arabie du Sud Ancienne?« In: Juifs et
chrétiens en Arabie aux Ve et Vle siécles. Hrsg. von Joélle Beaucamp, Fran-
coise Briquel-Chatonnet und Christian Julien Robin. ACHCByz, S. 107-
120.

(2017). »Remarks on Monotheism in Ancient South Arabia«. In: Islam and
its past. Jahiliyya, late antiquity, and the Qur’an. Hrsg. von Carol Bakhos
und Michael Cook. Oxford studies in the Abrahamic religions. Oxford:
Oxford University Press, S. 247-256.

Gajda, Iwona, Mounir Arbach und Francois Bron (1999). »Une nouvelle in-

scription sudarabique des Hasbahides«. In: Semitica 48, S. 101-108.

Gajda, Iwona, Mounir Arbach und Khalid al-Hajj (2013). »Une Inscription

himyarite de la région de Rada‘«. In: Raydan 8, S. 103-110.

Gajda, Iwona und Amida Sholan (2015). »A New Himyaritic Inscription

from Sibam Kawkaban Dated to the Year 487 of the Himyaritic Era. phe-
nomena of intercultural contacts«. In: South Arabia and its neighbours.
Hrsg. vonIris Gerlach. Archaologische Berichte aus dem Yemen 14. Wies-
baden: Reichert, S. 161-169.

Garbini, Giovanni (1970a). » Antichita Yemenite«. In: Annali dell’Istituto Ori-

entale di Napoli 30, S. 537-548.



Literaturverzeichnis

- (1970b). »Una bilingue sabeo-ebraica da Zafar«. In: Annali dell’Istituto
Orientale di Napoli 30, S. 153-161.

- (1973). »Frammenti epigrafici sabei - Il«. In: Annali dell’Istituto Orientale
di Napoli 33.3, S. 587-593.

Gardner, lain, Hrsg. (1995). The Kephalaia of the Teacher. The Edited Coptic
Manichaean Texts in Translation With Commentary. Nag Hammadi and
Manichaean Studies 37. Leiden: Brill.

Gastfreund, Isaac (1875). Mohamed nach Talmud und Midrasch. Berlin: Ger-
schel.

Geiger, Abraham (1833). Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufge-
nommen? Eine von der Kongl. Preussischen Rheinuniversitdt gekronte Preis-
schrift. Bonn: F. Baaden.

Gerlach, Iris und Mike Schnelle (2013). »Sabaische Sakralarchitektur in Stid-
arabien (Jemen). Heilige Platze im archéologischen Befund«. In: Sanktuar
und Ritual. Hrsg. von Iris Gerlach und Dietrich Raue. Menschen - Kultu-
ren - Traditionen 10. Rahden: VML, S. 209-220.

Gertz, Jan Christian, Hrsg. (2006). Grundinformation Altes Testament. Ei-
ne Einfiithrung in Literatur, Religion und Geschichte des Alten Testaments.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht.

Gesenius, Wilhelm (1841). Ueber die Himjaritische Sprache und Schrift. Aus
der Allgem. Literatur-Zeitung Juli 1841 besonders abgedruckt.

— (2013). Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch tiber das Alte Testa-
ment. Hrsg. von Rudolf Meyer und Herbert Donner. 18. Aufl., Gesamt-
ausg. Berlin: Springer.

al-Ghabban, Ali Ibrahim u. a., Hrsg. (2010). Routes d’Arabie. Paris: Somogy
éd. d’art.

Gignoux, Philippe (1990). »Besmallah«. In: Encyclopaedia Iranica. Hrsg. von
TIhsan Yarsatir. Bd. 4 »Bayju - Carpets«. Encyclopaedia Iranica Foundati-
on, S. 172.

Gil, Moshe (1984). »The Origin of the Jews of Yathrib«. In: Jerusalem Studies
in Arabic and Islam 4, S. 203-224.

— (2004). Jews in Islamic countries in the Middle Ages. Etudes sur le Judaisme

médiéval 28. Orig. publ. in Hebrew by Tel Aviv Univ. in 1997. Leiden: Brill.

275



Literaturverzeichnis

276

Ginsburger, Moshe, Hrsg. (1903). Pseudo-jonathan. Targum Jonathan ben
Usiel zum Pentateuch. Nach der Londoner Handschrift. S. Calvary.

Giostra, Caterina (2016). »>Fino agli estremi confini della terra<. La cristia-
nizzazione ad Adulis (Mar Rosso-Eritrea) e lo scavo della chiesa orienta-
le«. In: Archeologia Classica e Post-Classica tra Italia e Mediterrano. Scritti
in Ricordo di Maria Pia Rossignani. Hrsg. von Silvia Lusuardi Siena u. a.
Roma: Universita Cattolica del Sacro Cuore, S. 525-533.

Giostra, Caterina und Serena Massa (2016). »Dal Mediterraneo al Mar Ros-
so: la cristianizzazione della citta-porto di Adulis e la diffusione di modelli
e manufatti bizantini«. In: Journal of the International Research Center for
Late Antiquity and Middle Ages 22.

— (2019). »The Christianisation of Adulis in Light of the Material Evidence«.
In: Stories of Globalization. The Red Sea and the Gulf from Late Prehistory
to Early Modernity. Hrsg. von Andrea Manzo, Chiara Zazzaro und Diana
Joyce De Falco. Leiden: Brill, S. 314-352.

Girardet, Klaus Martin (2006). Die konstantinische Wende. Voraussetzungen
und geistige Grundlagen der Religionspolitik Konstantins des Groffen. Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

— (2010). Der Kaiser und sein Gott. Das Christentum im Denken und in der Re-
ligionspolitik Konstantins des Groffen. Millennium-Studien zu Kultur und
Geschichte des ersten Jahrtausends n. Chr. 27. Berlin: de Gruyter.

Glaser, Eduard (1889). Skizze der Geschichte und Geographie Arabiens von
den dltesten Zeiten bis zum Propheten Muhammad. Nebst einem Anhange
zur Beleuchtung der Geschichte Abessyniens im 3. und 4. Jahrhundert n.
Chr. Berlin: Weidmann.

— (1891a). »Sind die berithmte Konigin Bilkis und das himjarische Juden-
tum sagenhaft oder historisch? a) Bilkis«. In: Das Ausland 64.2, S. 23-30.

— (1891b). »Une Inscription Judéo-Sabéenne«. In: Revue des Etudes Juives
23.45, S. 121—-124.

— (1891c). »Une inscription sabéenne«. In: Revue des Etudes Juives 22.44,
S. 280-281.



Literaturverzeichnis

- (1897). Zwei Inschriften iiber den Dammbruch von Marib. Ein Beitrag zur
Geschichte Arabiens im 5. u. 6. Jahrhundert n . Chr. Mitteilungen der Vor-
derasiatischen Gesellschatft ; [2],6. Berlin: Peiser.

Gnoli, Gherardo (1999). »Farr(ah). online-Edition«. In: Encyclopaedia Irani-
ca. Hrsg. von Thsan Yarsatir. Bd. 9. Brill. urL: http://dx.doi.org/10.1163/
2330-4804_EIRO_COM_g603 (besucht am 10. 05. 2022).

Goitein, Shlomo Dov und Mordechai Akiva Friedman (2008). India Traders
of the Middle Ages. Documents from the Cairo Geniza (»India Book«). Etu-
des sur le Judaisme Médiéval 31. Leiden: Brill.

Goldschmidt, Lazarus, Hrsg. (1996). Der babylonische Talmud. Bd. 3. Joma,
Sukka, Jom Tob, Ros Hasana und Ta‘anith. Nachdruck der Ausgabe 1930-
1936. Frankfurt am Main: Judischer Verlag im Suhrkamp-Verlag.

Gooren, Henri (2006). »Towards a New Model of Religious Conversion Ca-
reers. The Impact of Social and Literary Analysis«. In: Exchange 35.1,
S. 25—40.

— (2010). Religious conversion and disaffiliation. tracing patterns of change in
faith practices. New York: Palgrave Macmillan.

Gorea, Maria (2015). »Les classes sacerdotales (mismarot) de I'inscription
juive de Bayt Hadir (Yémen)«. In: Le judaisme de ’Arabie antique. Hrsg.
von Christian Julien Robin. Judaisme ancien et origines du christianisme
3. Turnhout: Brepols, S. 297-329.

Graetz, Heinrich (1871). Geschichte der Juden. 2. verb. Auflage. Bd. 5 »Ge-
schichte der Juden vom Abschluss des Talmuds (500) bis zum Aufblithen
der jidisch-spanischen Kultur (1027)«. Leipzig: Oskar Leiner.

Grahama, William A. (2001). »Basmala. EQ«. In: Encyclopaedia of the Qur’an.
Hrsg. von Jane Dammen McAuliffe. Bd. 1 »A - D«. Leiden: Brill, S. 207-
212.

Greenfield, Jonas C. (2000). »From °lh Rhmnn zu al-Rahman. The Source of
Divine Epithet«. In: Judaism and Islam. Boundaries, communication and
interaction. Essays in honor of William M. Brinner. Hrsg. von Benjamin H.

Hary. Bd. 27. Brill’s series in Jewish studies. Leiden: Brill, S. 381-393.

277



Literaturverzeichnis

278

Grjaznevic, Petr (1978). Materiali ekspedicii P.A. Grjaznevicia 1966-1967. Juz-
naja Aravija. Pamjatniki drevnej istorii i kultury. Bd. 1. Moskau: Glavnaja
redakzija vostocnoj literatury.

Grozinger, Karl E. (2016). »Judische Messiasvorstellungen und -konzepte«.
In: Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 68.1, S. 17-30.

Griineberg, Keith N. (2003). Abraham, Blessing and the Nations: A Philologi-
cal and Exegetical Study of Genesis 12:3 in Its Narrative Context. Beihefte
zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 332. de Gruyter.

Guyot, Robert und Richard Klein, Hrsg. (1993). Die Christen im heidnischen
Staat. Texte zur Forschung 60. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft.

Gzella, Holger (2016). »‘alam«. In: Aramdisches Worterbuch. Hrsg. von Hol-
ger Gzella und Ingo Kottsieper. Stuttgart: Kohlhammer, S. 574-578.

Haas, Christopher (2008). »Mountain Constantines. The Christianization of
Aksum and Iberia«. In: Journal of Late Antiquity 1.1, S. 101-126.

Habib, *Abti Ga‘far Muhammad Ibn (1942). Kitab al-Muhabbar. Hrsg. von
Ilse Lichtenstadter. Beirut: Dar al-Afaq al-gadida.

Habshush, Hayyim (1983). Masa’ot Habsus. Hizzayon teman. Ru’ya al-Yaman.
Hrsg. von Shlomo Dov Goitein. Targum ‘ivri (1939) u-magqor ‘aravi (1941).
Jerusalem: Yad Ben-Zvi Press.

— (2019). A Vision of Yemen. The Travels of a European Orientalist and His
Native Guide. A Translation of Hayyim Habshush’s Travelogue. Hrsg. von
Alan Verskin. Stanford: Stanford University Press.

Hachlili, Rachel (1996). »Synagogues in the Land of Israel. The Art and Ar-
chitecture of the Late Antique Synagogues«. In: Sacred realm. The emer-
gence of the synagogue in the ancient world. Hrsg. von Steven Fine. Oxford:
Oxford University Press, S. 96-129.

Hadot, Pierre (2000). »Plotinos. Enzyklopadie der Antike«. In: Der neue Pau-
ly. Hrsg. von Hubert Cancik und Helmut Schneider. Bd. 9 »Or-Poi«. Stutt-
gart: Metzler, S. 1146-1155.

Hahn, Wolfgang (1999). »Das Kreuz mit dem Abessinierland. Epigraphische
Anmerkungen zu einer axumitischen Miinzlegende«. In: Mitteilungsblatt
des Institus fiir Numismatik und Geldschichte 18, S. 5-8.



Literaturverzeichnis

— (2000). »Diener des Kreuzes. Zur christlichen Miinztypologie der Konige
von Abessinien in spatantiker Zeit«. In: Money Trend 6, S. 58-63.

- (2015a). »Die ersten hundert Jahre aksumitischer Miinzpragung. Chro-
nologie, Metrologie und Typologie (Fortsetzung und Schluf})«. In: Mit-
teilungsblatt des Institus fiir Numismatik und Geldschichte 49, S. 16—22.

- (2015b). Numismatische Betrachtungen zur Geschichte von Aksum. Typolo-
gische und metrologische Aussagen der Miinzen zur Frage der Chronologie.
Mittelungsblatt des Instituts fiir Numismatik und Geldgeschichte Son-
derheft 5oa. Wien: Universitat Wien.

Hahn, Wolfgang und Robert Keck (2020). Miinzgeschichte der AkfSumiten-
konige in der Spdtantike. Veroffentlichungen des Institut fiir Numismatik
und Geldgeschiche der Universitat Wien 21. Wien: Osterreichische For-
schungsgesellschaft fiir Numismatik.

Hainthaler, Theresia (2007). Christliche Araber vor dem Islam. Verbreitung
und konfessionelle Zugehorigkeit. Eine Hinfithrung. Eastern Christian stu-
dies 7. Leuven: Peeters.

al-Hajj, Mohammad Ali (2015). Nuqus gitbaniya min hagar al-‘adi (maryama
qadiman). Qatabanic Inscriptions from Hajar al-‘Adi (Ancient Maryamah).
Riyadh: King Saud University.

(2018). »Nags saba’i gadid min garyat al-mahm bi-mudiriya harif muha-
fazat ‘amran wa-malamih min nizam al-mulhiya az-zira‘iya li-1-’aqyal fi
l-yaman al-qadim. A New Sabaean Inscription from Al Mahm Village,
from Kharef Directorate, Imran Governorate: Some Features of Agricul-
tural Land Ownership by the Rulers of Tribes in Old Yemen«. In: Adu-
matu 37, S. 27-44.

(2020). »Nuqas$ saba’lya min Na‘it hawla as-Sira“ as-saba’1 al-himyari fi
al-qarnayn al-’awwal wa-at-talit al-miladiyan. Sabaean inscriptions from
Na‘it on the Himyartic Sabaean conflict in the first and the third centuries
A.D.« In: Magalla Adab al-hudayda 7, S. 81-110.

Halévy, Joseph (1874). »Etudes sabéenes. Examen critique et philologique
des inscriptions sabéennes connues jusqu’a ce jour lll«. In: Journal Asia-

tique. 7. Ser. 4, S. 498-585.

279



Literaturverzeichnis

280

Halévy, Joseph (1889). »Examen critique des sources relatives a la persécu-
tion des chrétiens de Nedjran par le roi juif des Himyarites«. In: Revue
des études juives 18.35, S. 16—178.

— (1891a). »Réplique«. In: Revue des Etudes Juives 22.44, S. 281—282.

— (1891b). »Une inscription sabéenne soi-disant d’origine juive«. In: Revue
des études juives 22.43, S. 125—129.

al-Hamdani, al-Hasan b. Ahmad b. Ya‘qab (1884). Kitab sifat gazirat al-‘arab.
al-Hamdani’s Geographie der Arabischen Halbinsel. Nach den Handschrif-
ten von Berlin, Constantinopel, London, Paris und Strassburg. Hrsg. von
David Heinrich Miller. Bd. 1 »Text«. Leiden: Brill.

— (1940). al-’Iklil. Hrsg. von Nabih *Amin Faris. Bd. 8. San‘a’: Dar al-Kalima.

- (1966). al-’Iklil. Hrsg. von Muhammad b. “Ali b. al-Husayn al->’Akwa“ al-
Hiwali. Bd. 2. Kairo: al-Muhammadiya.

— (1987). al-’Iklil. Hrsg. von Mugib ad-Din al-Hatib. Bd. 10 »Fi ma‘arif Ham-
dan wa-’ansabi-ha wa-‘uytn ’ahbari-ha«. Beirut: Dar al-yamaniya li-n-
nasr wa-t-tawzi".

Hartmann, Martin (1909). Der islamische Orient. Berichte und Forschungen.
Bd. 2. »Die arabische Frage. Mit einem Versuche der Archiologie Je-
mens«. Leipzig: Verlag Rudolf Haupt.

Hartmann, Udo (2001). Das palmyrenische Teilreich. Oriens et occidens 2.
Stuttgart: Steiner.

Hawting, Gerald R. (1999). The Idea of Idolatry and the Emergence of Islam:
From Polemic to History. Cambridge: Cambridge University Press.

Healey, John F. (1996). »>May he be remembered for good<. An Aramaic
Formula«. In: Targumic and Cognate Studies. Essays in Honour of Martin
McNamara. Hrsg. von Kevin J. Cathcart und Michael Maher. JSOT Sup-
plement 230. Sheffield: Sheffield Academic Press, S. 177-186.

Hengel, Martin (1971). »Proseuche und Synagoge. Jidische Gemeinde, Got-
teshaus und Gottesdienst in der Diaspora und in Palastina«. In: Tradition
und Glaube. Das frithe Christentum in seiner Umwelt. Festgabe fiir Karl
Georg Kuhn zum 65. Geburtstag. Hrsg. von Gert Jeremias u. a. Stuttgart:
Vandenhoeck und Ruprecht, S. 157-184.



Literaturverzeichnis

Henninger, Joseph (1951). Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im Koran.
Administration der neuen Zeitschrift fiir Missionswissenschatft.

- (1956). »Zur Frage des Haaropfers bei den Semiten«. In: Die Wiener Schule
der Volkerkunde. Festschrift anldsslich des 25-jdhrigen Bestandes des Insti-
tuts fiir Volkerkunde der Universitdt Wien (1929 - 1954). Hrsg. von Josef
Haekel. Horn: Berger, S. 349-368.

- (1958). »Menschenopfer bei den Arabern«. In: Anthropos 53.5/6, S. 721-
805.

Hirschberg, Haim Zeev (1944). »Qebaré himyarim be-bét Se‘arim«. In: Bul-
letin of the Jewish Palestine Exploration Society 13.1-2, S. 25-34.

— (1946). Yisra’el ba-‘arav. Qorot ha-yehudim me-hamir wa-higaz az me-
hurban bet Seni wa-‘ad mas‘e ha-slav. Mosad Bialik.

- (2007). »Arabia«. In: Encyclopaedia Judaica. Hrsg. von Fred Skolnik und
Michael Berenbaum. 2 Auflage. Bd. 2 »Alr - Az«. Macmillan, S. 293-299.

Hirschfeld, Hartwig (1878). Jiidische Elemente im Koran. Ein Beitrag zur
Koranforschung. Im Selbstverlag.

Hoftijzer, Jacob und Karel Jongeling (1995). Dictionary of the North-West
Semitic inscriptions. Handbuch der Orientalistik. Abt. 1 Der Nahe und
Mittlere Osten 21. Leiden: Brill.

Hohl, Ernst u. a., Hrsg. (1976). Von Hadrianus bis Alexander Severus. Ziirich:
Artemis.

Hopkins, Keith (1998). » Christian Number and its Implications«. In: Journal
of Early Christian Studies 6.2, S. 185-226.

Hopkins, Simon (1997). »On the word for »Jew(s)< in Arabic. Jews and Chri-
stians in the World of Classical Islam«. In: Dhimmis and Others. Hrsg.
von David ]J. Wasserstein und Uri Rubin. Israel Oriental Studies 17. Ei-
senbrauns, S. 11-27.

- (2009). »Judeo-Arabic Inscriptions from Northern Arabia«. In: Philologi-
sches und Historisches zwischen Anatolien und Sokotra in Memoriam Alex-
ander Sima. Hrsg. von Werner Arnold u.a. Wiesbaden: Harrassowitz,

S. 125-136.

281



Literaturverzeichnis

282

Hoyland, Robert G. (2011). »The Jews of the Hijaz in the Qur’an and in
their inscriptions«. In: The Qur’an in its historical context. Hrsg. von Ga-
briel Said Reynolds. Bd. 2 »New perspectives on the Qur’an«. Routledge
studies in the Qur’an. Abingdon: Routledge, S. 91-116.

Huehnergard, John (2005). »Features of central Semitic«. In: Biblical and
Oriental essays in memory of William L. Moran. Hrsg. von Gianto Augu-
stino. Biblica et Orientalia 48. Roma: Pontificio Instituto Biblico, S. 155-
203.

Hughes, Aaron W. (2020). »South Arabian >Judaism«, Himyarite Rahma-
nism, and the Origins of Islam«. In: Remapping Emergent Islam. Texts,
Social Settings, and Ideological Trajectories. Hrsg. von Carlos A. Segovia.
Social worlds of late antiquity and the early Middle Ages. Amsterdam
University Press, S. 15-43.

Hurley, Patrick (2012). »Some Thoughts on the Emperor Aurelian as >Per-
secutor<«. In: Classical World, S. 75-89.

Hutter, Manfred (1992). »Manichiismus oder Zoroastrismus. Das Ringen
zwischen Mani und Kirdir um die Staatsreligion«. In: Akten des Melzer-
Symposiums 1991. Veranstaltet aus Anlass der Hundertjahrfeier indo-ira-
nistischer Forschung in Graz (13.—14. November 1991). Hrsg. von Walter
Slaje und Christian Zinko. Leykam, S. 152-169.

- (1993). »Manichaeism in the Early Sasanian Empire«. In: Numen 4o0.1,
S.2-15.

— (2000). »Manichaeism in Iran in the Fourth Century«. In: Studia Ma-
nichaica. Hrsg. von Ronald E. Emmerick, Werner Sundermann und Peter
Zieme. Berichte und Abhandlungen / Berlin-Brandenburgische Akade-
mie der Wissenschaften. Berlin: Akademie Verlag, S. 308-317.

Hyamson, Moses, Hrsg. (1913). Mosaicarum et Romanarum legum collatio.
With introduction, facsimile and transcription of the Berlin codex, notes and
appendices. London: Oxford University Press.

Iannaccone, Laurence R. (1990). »Religious practice. A human capital ap-
proach«. In: Journal for the scientific study of religion 29.3, S. 297-314.

- (1992). »Religious markets and the economics of religion«. In: Social com-

pass 39.1, S. 123-131.



Literaturverzeichnis

Iannaccone, Laurence R., Daniel V. A. Olson und Rodney Stark (1995). »Re-
ligious resources and church growth«. In: Social Forces 74.2, S. 705-731.

Ibn Hisam, ‘Abd al-Malik und Muhammad Ibn *Ishaq (1858). Das Leben Mu-
hammed’s. Sirat rasul Allah. Hrsg. von Ferdinand Wiistenfeld. Bd. 1 »Text.
Erster Teil«. Gottingen: Dieterich.

Ibn Hisam, ‘Abd-al-Malik und Muhammad Ibn Ishaq (1864). Das Leben Mo-
hammed’s. Sirat rasul Allah. Hrsg. von Gustav Weil. Stuttgart: Metzler.
Ibn Katir, ‘Imad ad-Din *Abt 1-Fida’ *Isma‘il b. ‘Umar al-Qurasi ad-Dimasqi
(1997). al-Bidaya wa-n-Nihaya. Hrsg. von ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Muhsin

at-Turki. Beirut: Dar Hagar.

Ibn °Atir, ’Abt 1-Hasan ‘Ali b. >Abi 1-Karam Muhammad b. Muhammad
b. ‘Abd al-Karim b. ‘Abd al-Wahid as-Saybani al-Gazari Izz ad-Din (1987).
al-Kamil fi t-ta’rth. Hrsg. von *Abu 1-Fida ‘Abd Allah al-Qadi. Beirut: Dar
al-Kutub al-‘ilmiya.

Ilan, Tal (2002a). Lexicon of Jewish Names in Late Antiquity. Bd. 1 »Palestine
330 BCE - 200 CE«. Texts and Studies in Ancient Judaism 91. Tiibingen:
Mohr Siebeck.

— (2002b). »Yohana bar Markoutha and Other Pagans Bearing Jewish Na-
mes«. In: These are the Names. Studies in Jewish Onomastics. Hrsg. von
Aharon Demsky. Bd. 3. Ramat Gan: Bar-Ilan University Press, S. 109—-
119.

— (2008). Lexicon of Jewish Names in Late Antiquity. Bd. 3 »Western Diaspo-
ra 330 - 650«. Texts and Studies in Ancient Judaism 126. Mohr Siebeck.

- (2010). »Kever Israel«. In: Halakhah in Light of Epigraphy. Hrsg. von Ra-
non Katzoff u. a. Tiibingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 241-254.

— (2011a). »Jidische Identitit und die Namen von Juden in der Antike«.
In: Neues Testament und hellenistisch-jiidische Alltagskultur: Wechselsei-
tige Wahrnehmungen. Hrsg. von Roland Deines, Jens Herzer und Karl-
Wilhelm Niebuhr. Tiibingen: Mohr Siebeck, S. 197-212.

— (2011b). Lexicon of Jewish Names in Late Antiquity. Bd. 4 »Eastern Dia-
spora 330 - 650«. Texts and Studies in Ancient Judaism 141. Tiibingen:
Mohr Siebeck.

283



Literaturverzeichnis

Ilan, Tal (2012). Lexicon of Jewish Names in Late Antiquity. Bd. 2 »Palestine
200 - 650«. Texts and Studies in Ancient Judaism 148. Tiibingen: Mohr
Siebeck.

al-Iryani, ‘Ali Mutahhar (1973). FI ta’rih al-yaman. Sarh wa-ta‘liq ‘ala nu-
qus lam tunsar, 34 naqsa min magmu‘ al-Qadir ‘Ali “‘Abdallah al-Kahhali.
San‘a’: Markaz ad-Dirasat al-Yamaniya.

al-Iryani, ‘Ali Mutahhar und Giovanni Garbini (1970). »A Sabaean Rock-
Engraved Inscription at Mosnac«. In: Annali dell’Istituto Orientale di Na-
poli 30, S. 405—408.

al-Isfahani, Hamza (1844). Kitab Ta’rih sini muluk al-ard wa’l-anbiya’. Ham-
zae Ispahanensis Annalium Libri X. Hrsg. von Joseph M. E. Gottwald. Bd. 1
»Textus arabicus«. Leipzig: Leopold Voss.

Al-Jallad, Ahmad (2015). An Outline of the Grammar of the Safaitic Inscrip-
tions. Studies in Semitic Languages and Linguistics 8o. Leiden: Brill.

Jamme, Albert W. F. (1954). »Inscriptions on the sabaean bronze horse of
the Dumbarton Oaks Collection«. In: Dumbarton Oaks Papers 8, S. 315—
330.

— (1962). Sabaean Inscriptions from Mahram Bilgis (Marib). Bd. 3. Baltimore:
Johns Hopkins Press.

- (1970). »Lihyanite, Sabaean and Thamudic Inscriptions from Western Saudi-
Arabia. Pre-Islamic Arabic Documentation«. In: Rivista degli studi orien-
tali 45.1/2, S. 91-113.

— (1974). Miscellanées d’ancient arabe 7. Washington.

Jandl, Barbara (2009). Altsiidarabische Inschriften auf Metall. Epigraphische
Forschungen auf der Arabischen Halbinsel 4. Tiibingen: Wasmuth.

Janse, Mark (2014). »Greek Loanwords in Hebrew and Aramaic«. In: Ency-
clopedia of Ancient Greek Language and Linguistics. Hrsg. von Georgios
K. Giannakis. Bd. 2 »G - O«. Leiden: Brill, S. 122-123.

Jastrow, Marcus (1903). A dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and

Yerushalmi, and the Midrashic literature. London: Luzac.

284



Literaturverzeichnis

Jaussen, Antonin und Raphael Savignac (1922). Mission archéologique en
Arabie (Mars - Mai 1907). De Jérusalem au Hedjaz Médain-Saleh. Publi-
cations de la Sosiéte des Fouilles Archéologiques. Erschienen 1909-1922
in fiinf Banden. Paris: Ernest Leroux.

Jeffery, Arthur (1938). The foreign vocabulary of the Qur’an. Gaekwad’s ori-
ental series. Baroda: Oriental Inst.

Jong, Albert de (2014). Zurvanism. URL: iranicaonline.org/articles/zurvanism
(besucht am 25. 05.2021).

- (2015). »Religion and Politics in Pre-Islamic Iran«. In: The Wiley Black-
well Companion to Zoroastrianism. Hrsg. von Michael Stausberg, Yuhan
Sohrab-Dinshaw Vevaina und Anna Tessmann. Chichester: Wiley, S. 83—
101.

al-Kalbi, Hisam b. Muhammad (1941). Das Gotzenbuch. Kitab al-Asnam des
Ibn al-Kalbi. Hrsg. von Rosa Klinke-Rosenberger und Ahmad Zaki. Samm-
lung orientalistischer Arbeiten. Leipzig: Harrassowitz.

- (1966). Gamharat an-nasab. Das genealogische Werk des Hisam Ibn-Muham-
mad al-Kalbi. Hrsg. von Werner Caskel. Leiden: Brill.

Kalmin, Richard (2006). Jewish Babylonia between Persia and Roman Palesti-
ne. Oxford University Press.

Kaplan, Steven (1982). »Ezana’s conversion reconsidered«. In: Journal of
Religion in Africa 13.2, S. 101-109.

Kasher, Aryeh (1998). »Synagogues as Houses of Prayer and Holy Places
in the Jewish Communities of Hellenistic and Roman Egypt«. In: Ancient
Synagogues. Historical Analysis and Archaeological Discovery. Hrsg. von
Dan Urman und Paul Virgil McCracken Flesher. Studia post-biblica 47.
Leiden: Brill, S. 205-220.

Kellens, J. (1987). » Avesta. i. Survey of the history and contents of the book«.
In: Encyclopaedia Iranica. Hrsg. von Thsan Yarsatir. Bd. 3 »Atas - Bayhaqj,
Zahir-al-Din«. Encyclopaedia Iranica Foundation, S. 35-44.

Kettenhofen, Erich (2009). »Julian«. In: Encyclopaedia Iranica. Hrsg. von
TIhsan Yarsatir. Bd. 15 »Joci - Kasgari, Sa‘d-al-din«. Encyclopaedia Irani-
ca Foundation, S. 242-247. URL: iranicaonline.org/articles/julian-flavius-

claudius-iulianus-roman-emperor.

285



Literaturverzeichnis

286

Khan, Geoffrey, Hrsg. (2013). Encyclopedia of Hebrew language and lingu-
istics. Leiden: Brill.

Kiltz, David (2012). »The relationship between Arabic allah and Syriac alla-
ha«. In: Der Islam 88, S. 33—55.

— (2022). Statue aus Tell Fekheriye. TUK07. Hrsg. von Michael Marx. URL:
https:// corpuscoranicum . de / de / verse - navigator / sura/1/verse/ 1/
intertexts/607 (besucht am o4. 01. 2022).

Kimelman, Reuven (2006). »Rabbinic Prayer in Late Antiquity«. In: The Cam-
bridge History of Judaism. Hrsg. von Steven T. Katz. Bd. 4 »The late Roman-
rabbinic period«. Cambridge: Cambridge University Press.

Kister, Menahem (1978). »‘al yehude ‘arav«. In: Tarbiz, S. 231-247.

Koch, Dietrich-Alex (2006). »The God-fearers between facts and fiction.
Two theosebeis-inscriptions from Aphrodisias and their bearing for the
New Testament«. In: Studia theologica 60.1, S. 62—90.

Korotayev, Andrey (1996). »Aramaeans in a Late Sabaic Inscription«. In:
ARAM Periodical 8.2, S. 293—298.

Kotarba-Morley, Anna M. (2019). »Ancient Ports of Trade an the Red Sea
Coasts - The 'Parameters of Attractiveness’ of Site Location and Human
Adaption to Fluctuating Land- and Sea-Scapes. Case Study Berenike Tro-
glodytica, Southeastern Egypt«. In: Geological Setting, Palaeoenvironment
and Archaeology of the Red Sea. Hrsg. von Najeeb M.A. Rasul und Ian C.F.
Stewart. Cham: Springer, S. 741-774.

Kraemer, Jorg u.a. (1970). Worterbuch der klassischen arabischen Sprache.
Bd. 1 »Kaf«. Wiesbaden: Harrassowitz.

Lacerenza, Giancarlo (2010). »Nallino sugli ebrei e '’ebraismo nell’Arabia
preislamica«. In: Studi Magrebini n.s. 8.

Lactantius, Lucius Caecilius Firmianus (2003). De mortibus persecutorum.
lateinisch-deutsch. Hrsg. von Alfons Stadele. Fontes Christiani 43. Turn-
hout: Brepols.

Lanczkowski, Giinter (1985). »Gottesurteil I«. In: Theologische Realenzyklo-
pddie. Hrsg. von Gerhard Miiller. Bd. 14 »Gottesdienst - Heimat«. Berlin:

de Gruyter, S. 100-102.



Literaturverzeichnis

Lecker, Michael (1995). »The conversion of Himyar to Judaism and the Je-
wish Bana Hadl of Medina«. In: Die Welt des Orients 26, S. 129—136.

- (1997). »Zayd B. Thabit, >A Jew with Two Sidelocks«. Judaism and Liter-
acy in Pre-Islamic Medina (Yathrib)«. In: Journal of Near Eastern Studies
56.4, S. 259—273.

Levenson, David B. (2013). »The Palestinian earthquake of May 363 in Phi-
lostorgius, the Syriac chronicon miscellaneum, and the letter attributed
to Cyril on the rebuilding of the Jerusalem Temple«. In: Journal of Late
Antiquity 6.1, S. 60-83.

Levine, Lee Israel (2000). The ancient synagogue. The first thousand years.
New Haven: Yale University Press.

- (2004). »The first-century synagogue. Critical reassessments and assess-
ments of the critical«. In: Religion and Society in Roman Palestine. Old
Questions, New Approaches. Hrsg. von Douglas R. Edwards. New York:
Routledge, S. 9o-122.

Levy, Jacob und Heinrich Lebrecht Fleischer (1876). Worterbuch iiber die
Talmudim und Midraschim. Bd. 1 »Alef - Zayn«. Leipzig: Brockhaus.

- (1879). Worterbuch iiber die Talmudim und Midraschim. Bd. 2 »Cheth -
Lamed«. Leipzig: Brockhaus.

Lieu, Samuel N. C. (1994). Manichaeism in Mesopotamia and the Roman east.
Religions in the Graeco-Roman world. Leiden: Brill.

- (2015). »The Diffiusion, Persecution an Transformation of Manichaeism
in Late Antiquity and pre-Modern China«. In: Conversion in Late Antiqui-
ty. Christianity, Islam, and Beyond. Hrsg. von Arietta Papaconstantinou,
Neil B. McLynn und Daniel L. Schwartz. Farnham: Ashgate, S. 123-140.

Lifshitz, Baruch und J. Schiby (1960). »Fonctions et titres honorifiques dans
le communautés juives. Features and awards in the Jewish communities«.
In: Revue biblique 67, S. 58—64.

Lifshitz, Baruch und Moshe Schwabe (1974). The Greek inscriptions. New
Brunswick, N.J.: Rutgers University Press, XVI, 230 S.

287



Literaturverzeichnis

288

Lightfoot, C. S. (2005). » Armenia and the Eastern Marches«. In: The Cam-
bridge Ancient History. Hrsg. von Alan Bowman, Averil Cameron und
Peter Garnsey Peter. 2. Aufl. Bd. 12 »The Crisis of Empire, AD 193-337«.
Cambridge University Press, S. 481-497.

Linder, Amnon (1987). The Jews in Roman Imperial Legislation. Detroit: Way-
ne State University Press.

Lindstedt, Ilkka (2017). »Pre-Islamic Arabia and Early Islam«. In: Routledge
Handbook on Early Islam. Hrsg. von Herbert Berg. London: Routledge,
S. 159—176.

Lipschits, Oded und Joseph Blenkinsopp (2003). Judah and the Judeans in
the Neo-Babylonian period. Winona Lake: Eisenbrauns.

Lipschits, Oded und Manfred Oeming (2006). Judah and the Judeans in the
Persian Period. Winona Lake: Eisenbrauns.

Lipschits, Oded und David Stephen Vanderhooft (2011). The Yehud Stamp
Impressions. A corpus of inscribed impressions from the Persian and Helle-
nistic periods in Judah. Winona Lake: Eisenbrauns.

Littmann, Enno, Hrsg. (1913). Deutsche Aksum-Expedition. Bd. 4 »Sabaische,
griechische und altabessinische Inschriften«. Berlin: Reimer.

Littmann, Enno und Daniel Krencker (1906). Vorbericht der deutschen Aksum-
expedition. Berlin.

Lofland, John und Rodney Stark (1965). »Becoming a world-saver. A theory
of conversion to a deviant perspective«. In: American Sociological Review
30, S. 862—-875.

Liiling, Giinter (1974). Uber den Ur-Qur’an. Ansdtze zur Rekonstruktion vor-
islamischer christlicher Strophenlieder im Qur’an. Erlangen: Verl.-Buchh.
Liiling.

Lundin, Abraham G. (1999). »The Jewish communities in Yemen during the
4th-6th centuries«. In: Judaeo-Yemenite studies. Proceedings of the second

international congress. Institute of Semitic Studies.



Literaturverzeichnis

- (2010). »Les inscriptions et les graffiti sud-arabiques des foilles du site de
Bir “‘Ali (Qani’)«. In: Qani’. Le port antique du Hadramawt entre la Méditer-
ranée, U'Afrique et I'Inde. Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg.
von Jean-Francois Salles und Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout:
Brepols, S. 381-385.

Luxenberg, Christoph (2000). Die syro-aramdische Lesart des Koran. Ein Bei-
trag zur Entschliisselung der Koransprache. Berlin: Das Arabische Buch.

Macdonald, Michael C. A. (1995). »Herodian Echoes in the Syrian Desert«.
In: Trade, contact, and the movement of peoples in the Eastern Mediterra-
nean. Studies in Honour of J. Basil Hennessy. Hrsg. von Stephen Bourke
und Jean-Paul Descceudres. Mediterranean Archaeology Supplement 3.
Univ. of Sydney, S. 285-290.

- (1998). »Some reflections on epigraphy and ethnicity in the Roman Near
East«. In: Mediterranean Archaeology 11, S. 177-190.

- (2015). »Arabs and Empires before the Sixth Century«. In: Arabs and
empires before Islam. Hrsg. von Greg Fisher. Oxford: Oxford University
Press, S. 11-89.

MacKenzie, D. N. (1979). »Mani’s >Sabuhragan««. In: Bulletin of the School
of Oriental and African Studies 42.3, S. 500-534.

- (1980). »Mani’s Sabuhraga—Il«. In: Bulletin of the School of Oriental and
African Studies 43.2, S. 288—-310.

MacMullen, Ramsay (2009). The second church. Popular Christianity A.D. zoo
- g00. Writings from the Greco-Roman world / Supplement 1. Atlanta:
Society of Biblical Literature.

Magness, Jodi (2003). »Helios and the zodiac cycle in ancient Palestinian
synagogues«. In: Symbiosis, Symbolism, and the Power of the Past. Cana-
an, Ancient Israel, and their Neighbors from the Late Bronze Age through
Roman Palaestina. Hrsg. von William G. Dever und Seymour Gitin. Wi-
nona Lake: Eisenbrauns, S. 363-392.

Maraqten, Mohammed (2015). »Hunting in pre-Islamic Arabia in light of
the epigraphic evidence«. In: Arabian archaeology and epigraphy 26.2,
S. 208-234.

289



Literaturverzeichnis

Maraqten, Mohammed (2017). »The Visit of Malik bin Mu‘awiyah, King of
Kindah and Madhig to the Himyarite King Sammar Yuhar‘is in Ma’rib«.
In: To the Madbar and Back Again. Studies in the languages, archaeology,
and cultures of Arabia dedicated to Michael C.A. Macdonald. Hrsg. von
Laila Nehmé und Ahmad Al-Jallad. Leiden: Brill, S. 449—460.

Margoliouth, David Samuel (1924). The relations between Arabs and Israelites
prior to the rise of Islam. The Schweich Lectures of the British Academy
1921. London: Oxford University Press.

Marx, Karl (1844). » Zur Kritik der Hegelschen Rechts-Philosophie«. In: Deutsch-
Franzosische Jahrbiicher 1, S. 71-85.

Mason, Steve (2007). »Jews, Judaeans, Judaizing, Judaism. Problems of cate-
gorization in ancient history«. In: Journal for the Study of Judaism 38.4,
S. 457-512.

Mazuz, Haggai (2014). The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina.
Brill Reference Library of Judaism. Leiden: Brill.

McKechnie, Paul Richard (2002). »Roman law and the laws of the Medes
and Persians. Decius’ and Valerian’s persecutions of Christianity«. In:
Thinking like a lawyer. Essays on legal history and general history for John
Crook on his eightieth birthday. Hrsg. von Paul Richard McKechnie. Mne-
mosyne Supplements Subseries History and Achraeology of Classical An-
tiquity 231. Leiden: Brill, S. 253-269.

Meier, Mischa (2008). »Das Imperium Christianum im Vorderen Orient. Die
Entstehung des Byzantinischen Reiches«. In: Der Staat im Vorderen Ori-
ent. Konstruktion und Legitimation politischer Herrschaft. Hrsg. von Peter
Pawelka. Weltregionen im Wandel 4. Baden-Baden: Nomos, S. 99—125.

Mif‘al ha-Milon ha-histori la-lason ha-‘ivrit (2018). The Historical Dictionary
Project. URL: maagarim.hebrew-academy.org.il (besucht am 17.01.2018).

Millar, Fergus (1971). »Paul of Samosata, Zenobia and Aurelian. The church,
local culture and political allegiance in third-century Syria«. In: The Jour-
nal of Roman Studies 61, S. 1-17.

Misgav, Haggai (2006). »Two Jewish Tombstones from Zoar«. In: Israel Mu-

seum Studies in Archaeology 5.1, S. 35—46.

290



Literaturverzeichnis

Misgav, Haggai und Sacha Stern (2004). »Four Additional Tombstones from
Zoar«. In: Tarbiz 74.1, S. 137-151.

Mitchell, Stephen und Peter Van Nuffelen, Hrsg. (2010). One God. Pagan mo-
notheism in the Roman Empire. Cambridge: Cambridge University Press.

Mommsen, Theodor, Hrsg. (1908). Eusebius Werke. Bd. 2 »Die Kirchenge-
schichte. Die lateinische Ubersetzung des Rufinius« Zweiter Teil. Die
griechischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhundert. Leipzig:
Hinrichs.

Mor, Menahem (2016). The Second Jewish Revolt. The Bar Kokhba War, 132-
136 CE. Brill Reference Library of Judaism 50. Leiden: Brill.

Mortel, Richard T. (1988). »The Kiswa. Its origins and development from
pre-Islamic times until the end of the Mamluk period«. In: Ages. A Semi-
Annual Journal of Historical, Archaeological and Civilizational Studies 3.2,
S. 30—46.

Mosig-Walburg, Karin (1982). Die friihen sasanidischen Konige als Vertreter
und Forderer der zarathustrischen Religion. Eine Untersuchung der zeitge-
nossischen Quellen. Europaische Hochschulschriften 166. Frankfurt am
Main: Peter Lang, S. 44—46.

- (2007). »Die Christenverfolgung Shaptr II. vor dem Hintergrund des per-
sisch-romischen Krieges«. In: Inkulturation des Christentums im Sasani-
denreich. Hrsg. von Arafa Mustafa, Jiirgen Tubach und G. Sophia Vasha-
lomidze. Wiesbaden: Reichert, S. 171-186.

Miiller, David Heinrich (1876). »Himjarische Inschriften«. In: Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 30, S. 671-708.

- (1877). »Studarabische Studien«. In: Sitzungsberichte der Akademie der Wis-
senschaften in Wien, Philosophisch-Historische Klasse 86.10, S. 103-182.

— (1884a). »Etudes sur I’épigraphie du Yémen (Rezension)«. In: Osterreichi-
sche Monatsschrift fiir den Orient 10, S. 61-62.

- (1884b). »Miscellanées Sémitologiques«. In: Osterreichische Monatsschrift
fiir den Orient 10, S. 229-230.

- (1894). »Epigraphische Denkméler aus Abessinien, nach abklatschen von
J. Theodore Bent, esq«. In: Denkschrift der Kaiserlichen Akademie der Wis-
senschaften, Phil. Hist. Cl. 43.3.

291



Literaturverzeichnis

Miiller, Walter Wilhelm (1972). »Epigraphische Nachlese aus Haz«. In: Neue
Ephemeris fiir semitische Epigraphik. Bd. 1. Wiesbaden: Harrassowitz, S. 75—
85.

- (1973). »Ergebnisse der Deutschen Jemen-Expedition 1970«. In: Archiv
fiir Orientforschung 24, S. 150-161.

- (1978a). » Abessinier und ihre Namen und Titel in vorislamischen siidara-
bischen Texten«. In: Neue Ephemeris fiir Semitische Epigraphik 3, S. 159—
168.

- (1978Db). »Die sabéische Felsinschrift von Masna‘at Mariya«. In: Neue Ephe-
meris fiir Semitische Epigraphik 3, S. 137-148.

- (1980). »Eine paulinische Ausdrucksweise in einer spéatsabdischen Inschrift«.
In: Raydan 3, S. 75-81.

— (1981). »Das Ende des antiken Konig des Konigreichs Hadramaut. Die
sabdische Inschrift Schreyer - Geukens = Iryani 32«. In: Al-Hudhud. Fest-
schrift Maria Hofner zum 8o. Geburtstag. Hrsg. von Roswitha G. Stiegner.
Karl-Franzens-Universitat Graz, S. 225-256.

- (1983). »Altstiidarabische Dokumente«. In: Rechts- und Wirtschaftsurkun-
den. Historisch-chronologische Texte, Dokumente zum Rechts- und Wirt-
schaftsleben. Hrsg. von Conrad Diethelm. Texte aus der Umwelt des Alten
Testaments 3.1. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, S. 268-282.

- (1989). »The Meaning of Sabaic KRWM«. In: Arabian studies in honour of
Mahmoud Ghul. Symposium at Yarmouk University, December 8 - 11, 1984.
Hrsg. von Mu‘awiya Muhammad Ibrahim. Institute of Archaeology and
Anthropology series. Wiesbaden: Harrassowitz, S. 89—96.

— (1997). »Das Statut des Gottes Ta’lab von Riyam fiir seinen Stamm Sum‘ay«.
In: Aktualisierte Beitrdge zum 1. Internationalen Symposium Siidarabien
interdisziplindr an der Universitdt Graz. In memoriam Maria Hofner. Graz,
S. 89-110.

— (2002). »Religion und Kult im antiken Siiddarabien«. In: Polytheismus und
Monotheismus in den Religionen des vorderen Orients. Hrsg. von Manfred

Krebernik und Jirgen van Oorschot. Miinster: Ugarit-Verlag, S. 175-194.

292



Literaturverzeichnis

- (2009). »Eine sabaische Inschrift aus Zafar aus dem Jahre 542 der himjari-
schen Ara«. In: Philologisches und Historisches zwischen Anatolien und So-
kotra. Analecta Semitica in Memoriam Alexander Sima. Hrsg. von Werner
und Michael Jursa und Walter Wilhelm Miiller und Stephan Prochazka
Arnold. Wiesbaden: Harrassowitz, S. 247-256.

- (2010). Sabdische Inschriften nach Aren datiert. Bibliographie, Texte und
Glossar. Akademie der Wissenschaften und der Literatur Mainz. Verof-
fentlichungen der Orientalischen Kommission 53. Wiesbaden: Harrasso-
witz.

- (2012). »al-Salami, Mohammed Ali: Sabaische Inschriften aus dem Haw-
lan. Rezension«. In: Orientalistische Literaturzeitung 107.1, S. 35-39.

- (2013). »Three Late Sabaic Inscriptions with Royal Names from Zafar«.
In: Late antique Arabia. Zafar, capital of Himyar. Hrsg. von Paul Alan
Yule. Abhandlungen der Deutschen Orient-Gesellschaft 29. Wiesbaden:
Harrassowitz, S. 167-173.

- (2014). »Umbau und Ausschmiickung eines koniglichen Schlosses in der
himjarischen Hauptstadt Zafar«. In: Vom »Troglodytenland« ins Reich der
Scheherazade. Hrsg. von Magdalena Diugosz. Berlin: Frank und Timme,
S. 75-95.

Miiller-Rettig, Brigitte, Hrsg. (2008). Panegyrici latini. Lobreden auf romische
Kaiser. Lateinisch und deutsch. Bd. 1 »Diokletion bis Konstantin«. Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Multhoff, Anne (2012a). Die Verbalstammbildung im Sabdischen. Bd. 1 »Text«.
Diss. Friedrich-Schiller-Universitit Jena.

— (2012b). Die Verbalstammbildung im Sabdischen. Bd. 2 »Belege«. Diss.
Friedrich-Schiller-Universitat Jena.

- (2019). »Merchant and marauder. The adventures of a Sabaean clans-
man. In: Arabian Archaeology and Epigraphy 30, S. 1-24.

Munro-Hay, Stuart Christopher (1988). »The Dating of Ezana and Frumen-
tius«. In: Rassegna di Studi Etiopici 32, S. 111-127.

- (1991). Aksum. An African Civilisation of Late Antiquity. Edinburgh: Edin-
burgh University Press.

293



Literaturverzeichnis

294

Munt, Harry u. a. (2015). » Arabic and Persian Sources for Pre-Islamic Ara-
bia«. In: Arabs and empires before Islam. Hrsg. von Greg Fisher. Oxford:
Oxford University Press, S. 434—500.

an-Nadim, Abua 1-Farag Muhammad b. Abi Ya‘qub Ishaq al-Warraq (1862).
Mani, seine Lehre und seine Schriften. Ein Beitrag zur Geschichte des Ma-
nichdismus. Aus dem Fihrist des Abw’lfaradsch Muhammad ben Ishak al-
Warrdk, bekannt unter dem Namen Ibn Abi Ja'kib an-Nadim. Hrsg. von
Gustav Fliigel. Leipzig: Brockhaus.

al-Najem, Mohammed und Michael C. A. Macdonald (2009). » A new Naba-
taean inscription from Tayma«. In: Arabian archaeology and epigraphy
20.2, S. 208—-217.

Nallino, Carlo Alfonso (1941). »Ebrei e cristiani nell’Arabia preislamica«.
In: Raccolta di Scritti 3, S. 87—-156.

Nami, Halil Yahya (1943). Nasr nuqus samiya qadima min ganub bilad al-
‘arab wa-$arhu-ha. Kairo.

Naswan b. Sa“‘d al-Himyari (1865). Die himjarische Kasideh. Hrsg. von Alfred
von Kremer. Leipzig: Brockhaus.

— (1978). Muliuk Himyar wa-’aqyal al-Yaman. Hulasat as-Sira al-Gami‘a li-
‘aga’ib “ahbar al-muluk at-tababi‘a. Hrsg. von ‘Ali b. *Isma‘il al-Mu‘atidd
und ’Isma‘il b. ’Ahmad al-Garafi. Beirut: Dar al-‘Awda.

Naumkin, Vitaly (2006). »Knob cylinder with an inscription from South
Arabia«. In: Arabia 3, S. 171-177.

Naveh, Joseph (2000). »Seven New Epitaphs From Zoar«. In: Tarbiz 69.4,
S. 619-635.

Naveh, Joseph und Shaul Shaked (1998). Amulets and magic bowls. Aramaic
incantations of late antiquity. 3. verbesserte Auflage. Jerusalem: Magnes.

Nebe, Gerhard Wilhelm (1991). »Eine spatsabaisch-jiidische Inschrift mit
satzeinleitendem doppelten Amen aus dem 4./6. Jahrhundert nach Chr.?«
In: Journal for the Study of Judaism 22.2, S. 235-253.

— (2007). »Ringstone with a Jewish Aramaic Inscription«. In: Zafar, Capi-
tal of Himyar, Ibb Province, Yemen. First Preliminary Report: Summer 1998

and Autumn 2000, Second Preliminary Report: 2002, Third Preliminary Re-



Literaturverzeichnis

port: 2003, Fourth Preliminary Report: zo0o4. Hrsg. von Paul Alan Yule u. a.
Archéologische Berichte aus dem Yemen 11. Heidelberg: Universitatsbi-
bliothek der Universitat Heidelberg, S. 535-537.

Nebe, Gerhard Wilhelm und Alexander Sima (2004). »Die aramiisch/he-
braisch-sabéische Grabinschrift der Lea«. In: Arabian Archaeology and
Epigraphy 15.1, S. 76-83.

Nebes, Norbert (2004a). » A new ’Abraha inscription from the Great Dam of
Marib«. In: Proceedings of the Seminar for Arabian Studies 34, S. 221-230.

— (2004b). »Sabdische Texte«. In: Texte zum Rechts- und Wirtschaftsleben.
Hrsg. von Michael Lichtenstein und Francis Breyer. Texte aus der Umwelt
des Alten Testaments, neue Folge 1. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus,
S.295-311.

- (2005). »Sabéische Texte«. In: Staatsvertrdage, Herrscherinschriften und an-
dere Dokumente zur politischen Geschichte. Hrsg. von Michael Lichten-
stein und Francis Breyer. Texte aus der Umwelt des Alten Testaments,
neue Folge 2. Giitersloh: Gutersloher Verlagshaus, S. 331-367.

- (2008). »Die Martyrer von Nagran und das Ende der Himyar. Zur po-
litischen Geschichte Siidarabiens im frithen sechsten Jahrhundert«. In:
Aethopica 11, S. 7-40.

- (2010). »Eine apotropaische Segensformel in den &thio-sabdischen Ko-
nigsinschriften«. In: Aethiopica 13, S. 182—188.

- (2016). Der Tatenbericht des Yita”amar Watar bin Yakrubmalik aus Sirwah
(Femen). Zur Geschichte Siidarabiens im friihen 1. Jahrtausend vor Christus.
Hrsg. von Unter Mitarbeit von Iris Gerlach und Mike Schnelle. Epigraphi-
sche Forschungen auf der arabischen Halbinsel 7. Tiibingen: Wasmuth.

- (2017a). »Der rituelle Umzug des Yada®il Darih nach Sirwah«. In: To the
Madbar and Back Again. Studies in the languages, archaeology, and cul-
tures of Arabia dedicated to Michael C.A. Macdonald. Hrsg. von Laila Neh-
mé und Ahmad Al-Jallad. Leiden: Brill, S. 461-478.

— (2017b). »The Inscriptions of the Aksumite King Hafil and their Refe-

rence to Ethio-Sabaean Sources«. In: Zeitschrift fiir Orient-Archdologie 10,

S. 356—369.

295



Literaturverzeichnis

Nebes, Norbert u. a. (2021). SabaWeb. Sabdisches Worterbuch. UrL: sabaweb.
uni-jena.de (besucht am 31. 05. 2021).

Neusner, Jacob (2009). »Judeo-Persian Communities III. Parthian and Sasa-
nian Periods«. In: Encyclopaedia Iranica. Hrsg. von IThsan Yarsatir. Bd. 15
»JoCi - Kasgari, Sa‘d-al-din«. Encyclopaedia Iranica Foundation, S. 96—
103.

Neuwirth, Angelika (2010). Der Koran als Text der Spdtantike. Ein europdi-
scher Zugang. Berlin: Verlag der Weltreligionen.

Neuwirth, Angelika u. a. (2021). Chronologisch-literaturwissenschaftlicher Kom-
mentar zum Koran. URL: www.corpuscoranicum.de/kommentar (besucht
am 31.05.2021).

Newby, Gordon D. (1988). A history of the Jews of Arabia. From ancient times
to their eclipse under Islam. Studies in comparative religion. Columbia:
University of South Carolina Press.

Niehr, Herbert (2003). Ba’alsamem. Studien zur Herkunft, Geschichte und Re-
zeptionsgeschichte eines phonizischen Gottes. Orientalia Lovaniensia analec-
ta 123. Leuven: Peeters.

Noldeke, Theodor (1858). »Hatte Muhammad christliche Lehrer?« In: Zeit-
schrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft 12.4, S. 699—708.

— (1882). »Elohim, El«. In: Sitzungsberichte der koniglichen preussischen Aka-
demie der Wissenschaften zu Berlin 54.2, S. 1175-1192.

- (1910). Neue Beitrdge zur semitischen Sprachwissenschaft. Nachdruck de
Gruyter 2019. Strassburg: Triibner.

Noldeke, Theodor und Friedrich Schwally (1909). Geschiche des Qorans. 2.
Auflage, bearb. von Friedrich Schwally. Bd. 1 »Uber den Ursprung des
Qorans«. Leipzig: Dieterich.

Nuffelen, Peter Van (2006). »Earthquakes in A.D. 363-368 and the Date of
Libanius, Oratio 18«. In: The Classical Quarterly 56.2, S. 657-661.

Nu‘man, Haldan Hazza® ‘Abduh (2012). » A Study of south Arabian Inscrip-
tions from the region of Dhamar (Yemen)«. Diss. Pisa: Universita di Pisa.

- (2013). »Nuqas$ gadida min damar«. In: Raydan 8, S. 291-311.

296



Literaturverzeichnis

Overlaet, Bruno (2009). »A Himyarite diplomatic mission to the Sasanian
court of Bahram II depicted at Bishapur«. In: Arabian archaeology and
epigraphy 20.2, S. 218-221.

Payne, Richard E. (2015). A state of mixture. Christians, Zoroastrians, and Ira-
nian political culture in late antiquity. The transformation of the classical
heritage 56. Oakland, California: University of California Press.

- (2016). »Iranian Cosmopolitanism. World Religions at the Sasanian Court«.
In: Cosmopolitanism and Empire. Universal Rulers, Local Elites, and Cul-
tural Integration in the Ancient Near East and Mediterranean. Hrsg. von
Myles Lavan, Richard E. Payne und John Weisweiler. Oxford studies in
early empires. Oxford University Press, S. 209-230.

Peacock, David Williams und Sarah James Peacock (2007). »Basalt as Ships’
Ballast and the Roman Incense Trade«. In: Food for the Gods. New light on
the ancient incense trade. Hrsg. von David P. S. Peacock, David Williams
und Joanna Bird. Oxford: Oxbow, S. 28-70.

Peursen, Wido van und Dirk Bakker (2014). »Lemmatization and Gramma-
tical Categorization: The Case of Haymen in Classical Syriac«. In: Foun-
dations for Syriac Lexicography IV. Colloquia of the International Syriac
Language Project. Hrsg. von Kristian S. Heal und Alison G. Salvesen. Per-
spectives on Syriac Linguistics 5. Piscataway: Georgias Press, S. 73-8o.

Pfann, Stephen und Philip Alexander, Hrsg. (2000). Qumran Cave 4. Bd. 26
»Miscellaneous Texts from Qumran. Cryptic Texts and Miscellanea«. Ox-
ford: Clarendon Press.

Pharr, Clyde, Hrsg. (1952). The Theodosian code. And novels, and the Sirmon-
dian constitutions. Princeton: Princeton University Press.

Phillipson, David W. (2012). Foundations of an African Civilisation. Aksum
and the northern Horn, 1000 BC - AD 1300. Eastern Africa Series. Wood-
bridge: James Currey.

Philostorgius (1913). Kirchengeschichte. Mit dem Leben des Lucian von An-
tiochien und den Fragmenten eines arianischen Historiographen. Hrsg. von
Joseph Bidez. Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei
Jahrhunderte 21. Leipzig: Hinrichs.

297



Literaturverzeichnis

298

Philostorgius (2007). Church history. Hrsg. von Philip R. Amidon. Writings
from the Greco-Roman world 23. Leiden: Brill.

— (2013). Histoire ecclésiastique. Hrsg. von Joseph Bidez und Bruno Bleck-
mann. Sources chrétiennes 564. Paris: Les Edition du Cerf.

Pionius (1913). »Die Akten des HI. Pionius und seiner Genossen«. In: Friih-
christliche Apologeten und Mdrtyrerakten. Aus dem Griechischen und La-
teinischen iibersetzt. Hrsg. von J. Leitl, Alfons Miiller und Gerhard Rau-
schen. Bibliothek der Kirchenviter, 1. Reihe Bd. 14.2. Miinchen: Kosel,
S. 345—366.

Piovanelli, Pierluigi (2018). »Jewish Christianity in Late Antique Aksum
and Himyar? A Reassessment of the Evidence and a New Proposal«. In:
Fudaisme Ancien-Ancient Judaism 6, S. 175-202.

Pirenne, Jaqueline (1981). »Deux Prospections historiques aus Sud-Yémen«.
In: Raydan 4, S. 205-24o0.

Polotsky, Hans Jakob, Hrsg. (1934). Manichdische Homilien. Manichaeische
Handschriften der Sammlung A. Chester Beatty 1. Stuttgart: Kohlham-
mer.

Pope, Marvin H. (1955). El in the Ugaritic texts. Supplements to Vetus Testa-
mentum 2. Leiden: Brill.

Prioletta, Alessia (2012). » A new monotheistic inscription from the Milita-
ry Museum of San‘a’«. In: New research in archaeology and epigraphy of
South Arabia and its neighbors. Proceedings of the »Rencontres Sabéennes«
held in Moscow, May 25th - 27th, 2011. Moskau: State Museum of Oriental
Art, S. 315-332.

— (2015). »Le pilier de Tan‘im. La plus ancienne inscription juive du Yé-
men? Une approache paleographique«. In: Le judaisme de I’Arabie an-
tique. Hrsg. von Christian Julien Robin. Judaisme ancien et origines du
christianisme 3. Turnhout: Brepols, S. 331-358.

Rajak, Tessa und David Noy (1993). » Archisynagogoi: Office, title and social
status in the Greco-Jewish synagogue«. In: Journal of Roman studies 83,
S. 75-93.

Rambo, Lewis R. (1993). Understanding Religious Conversion. Yale University

Press.



Literaturverzeichnis

- (1999). »Theories of conversion. Understanding and interpreting religious
change«. In: Social Compass 46.3, S. 259—271.

Reeves, John C. (2011). Prolegomena to a history of Islamicate Manichaeism.
Comparative Islamic studies. Sheffield: Equinox.

Reich, Ronny (2015). »The Himyarite Tomb in the Jewish Necropolis of
Beth She‘arim. An Introductory Note«. In: Le judaisme de I’Arabie an-
tique. Hrsg. von Christian Julien Robin. Judaisme ancien et origines du
christianisme 3. Turnhout: Brepols, S. 423-434.

Rentz, George (1971). »Hudhayl«. In: Encyclopaedia of Islam. Hrsg. von Ber-
nard Lewis. 2. Auflage. Bd. 3 »H - Iram«. Leiden: Brill, S. 540-541.

Retsd, Jan (2003). The Arabs in antiquity. Their history from the Assyrians to
the Umayyads. London: Routledge & Curzon.

— (2006). »Wahb b. Munabbih, the Kitab al-tijan and the History of Yemen«.
In: Arabia 3, S. 227-236.

Rezakhani, Khodadad (2015). »Mazdakism, Manichaeism and Zoroastria-
nism. In search of orthodoxy and heterodoxy in late antique Iran«. In:
Iranian Studies 48.1, S. 55-70.

Rijziger, Sarah (2018). »Sabaean inscriptions from Haz, Yemen«. In: Arabian
Archaeology and Epigraphy 29.2, S. 135-171.

Rippin, Andrew (1991). »RHMNN and the Hanifs«. In: Islamic studies pre-
sented to Charles J. Adams. Hrsg. von Charles Joseph Adams, Wael B.
Hallaq und Donald Presgrave Little. Leiden: Brill, S. 153-168.

Rives, James B. (1999). »The decree of Decius and the religion of empire«.
In: The Journal of Roman Studies 89, S. 135-154.

Robin, Christian Julien (1978). »Le Probleme de Hamdan. Des qayls aux trois
tribus«. In: Proceedings of the Seminar for Arabian Studies 8, S. 46—52.

- (1980). »Judaisme et Christianisme en Arabie du Sud d’apres les sources
epigraphiques et archeologiques«. In: Proceedings of the Seminar for Ara-
bian Studies, S. 85-96.

- (1991). L’Arabie antique de Karib’il a Mahomet. Nouvelles données sur I’his-
toire des Arabes grace aux inscriptions. Bd. 61. Revue du Monde Musulman

et de la Méditerranée 3. Aix-en-Provence: Edisud.

299



Literaturverzeichnis

300

Robin, Christian Julien, Hrsg. (1992). Inabba’, Haram, al-Kafir, Kamna et al-

Harashif. Inventario delle iscrizioni sudarabiche. Académie des Inscripti-
ons et belles-lettres.

(1998). »Décompte du temps et souveraineté politique en Arabie mér-
idionale«. In: Proche-Orient ancien. Temps vécu, temps pensé. Actes de la
Table-Ronde du 15 novembre 1997 organisée par ’'URA 1062 »Etudes sémiti-
ques«. Hrsg. von Frangoise Briquel-Chatonnet und Héléne Lozachmeur.
Paris: Maisonneuve, S. 121-151.

(2000). »A propos de la priére. Emprunts lexicaux a ’hébreu et a ’'araméen
relevés dans les inscriptions préislamiques de I’Arabie méridionale et
dans le Coran«. In: Priéres méditerranéennes hier et aujourd hui. Textes et
documents de la Méditerranée antique et médiévale. Actes du colloque orga-
nisé par le Centre Paul-Albert Février a Aix-en-Provence les z et 3 avril 1998.
Hrsg. von Gilles Dorival. Aix-en-Provence: Publications de 1'Université
de Provence, S. 45-69.

(2003a). »Le judaisme de Himyar«. In: Arabia 1, S. 97-172.

(2003b). »Les bant Hasbah, princes de la commune de Madham«. In: Ara-
bia 3, S. 31-110.

(2004). »Himyar et Israél«. In: Comptes-rendus des séances de I’Académie
des Inscriptions et Belles-Lettres 148.2, S. 831-908.

(2005). »Himyar au IVe siécle de I’ére chrétienne. Analyse des données
chronologiques et essai de mise en ordre«. In: Archdologische Berichte aus
dem Yemen 10, S. 133-154.

(2008a). »Inventaire des documents épigraphiques provenant du royau-
me de Himyar aux IVe-Vle siecle«. In: L’Arabie a la veille de I'Islam. Un
bilan clinique. Hrsg. von Jérémie Schiettecatte und Christian Julien Ro-
bin. Boccard, S. 165-216.

(2008b). »Joseph, dernier roi de Himyar (de 522 a 525, ou une des années
suivantes)«. In: Jerusalem studies in Arabic and Islam 34, S. 1—124.
(2008c). »Les Arabes de Himyar, des sRomains« et des Perses (iiie-vie sie-

cles de I’ere chrétienne)«. In: Semitica et Classica 1, S. 167-202.



Literaturverzeichnis

- (2010a). »Himyarite Kings on Coinage«. In: Coinage of the Caravan King-
doms. Hrsg. von Martin Huth und Peter G. van Alfen. Numismatic studies
25. New York: American Numismatic Society, S. 357-381.

— (2010b). »Qani’ et le Hadramawt a la lumiere des inscriptions sud-arabi-
ques«. In: Qani’. Le port antique du Hadramawt entre la Méditerranée,
FPAfrique et 'Inde. Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg. von
Jean-Francois Salles und Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout: Bre-
pols, S. 403—418.

- (2012a). »Arabia and Ethiopia«. In: The Oxford Handbook of Late Antiqui-
ty. Hrsg. von Scott Fitzgerald Johnson. Oxford: Oxford University Press.
Kap. 9, S. 247-332.

— (2012b). »Les rois de Kinda«. In: Arabia, Greece and Byzantium. Cultural
Contacts in Ancient and Medieval Times. Hrsg. von Abdulaziz al-Helabi
u. a. Riyadh, Bd. 2, Bd. 2.

- (2013). »Matériaux pour une prosopographie de I’Arabie antique«. In: Les
préludes de I'Islam. Hrsg. von Christian Julien Robin und Jérémie Schiet-
tecatte. Orient et Méditerranée 11. Paris: Boccard, S. 127-270.

- (2014a). »Le Roi Himyarite Tha’ran Yuhan‘im (Avant 235-V.375). Sabili-
sation Politique et Reforme Religieuse«. In: Jerusalem Studies in Arabic
and Islam 41, S. 1—9s5.

— (2014b). »The Peoples beyond the Arabian Frontier in Late Antiquity. Re-
cent Epigraphic Discoveries and Latest Advances«. In: Inside and out.
Interactions between Rome and the peoples on the Arabian and Egyptian
frontiers in Late Antiquity. Hrsg. von Jitse Harm Fokke Dijkstra und Greg
Fisher. Late antique history and religion. Leuven: Peeters, S. 33-79.

- (2015a). »Before Himyar. Epigraphic Evidence for the Kingdoms of South
Arabia«. In: Arabs and empires before Islam. Hrsg. von Greg Fisher. Ox-
ford: Oxford University Press, S. 9o—126.

- (2015b). »Himyar, Aksim and Arabia Deserta in Late Antiquity. The Epi-
graphic Evidence«. In: Arabs and empires before Islam. Hrsg. von Greg

Fisher. Oxford: Oxford University Press, S. 127-171.

301



Literaturverzeichnis

302

Robin, Christian Julien (2015¢). »Quel Judaisme en Arabie? actes du Collo-
que de Jérusalem (février 2006)«. In: Le judaisme de I’Arabie antique. Hrsg,.
von Christian Julien Robin. Judaisme ancien et origines du christianisme
3. Turnhout: Brepols, S. 15-295.

— (2016). »Die Kalender der Araber vor dem Islam«. In: Denkraum Spdtanti-
ke. Reflexionen von Antiken im Umfeld des Koran. Hrsg. von Nora Schmidt
und Angelika Neuwirth. Episteme in Bewegung. Wiesbaden: Harrasso-
witz, S. 299—386.

— (2017). »Les Evolutions du calendrier dans le royaume de Himyar. Quel-
ques hypotheses«. In: Religious culture in late antique Arabia. Selected stu-
dies on the late antique religious mind. Hrsg. von Kirill Dmitriev und Isabel
Toral-Niehoft. Islamic History and Thought 6. Gorgias Press, S. 281-373.

- (2019). »L’Arabie préislamique«. In: Le Coran des historiens. Hrsg. von
Guillaume Dye und Mohammad Amir-Moezzi. Bd. 1 »Etudes sur le con-
texte et la genese du texte coranique«. Paris: Editions du Cerf, S. 53-154.

- (2020). »Allah avant Muhammad«. In: Jerusalem Studies in Arabic and
Islam 49, S. 1-145.

Robin, Christian Julien und Serguei A. Frantsouzoff (2001). »Les inscriptions
de Hasi«. In: Raydan 7, S. 179—223.

Robin, Christian Julien und Iwona Gajda (1994). »L’inscription du wadi ‘A-
badan«. In: Raydan 6, S. 113-137.

Robin, Christian Julien, Ali Ibrahim al-Ghabban und Said Fayiz al-Said (2014).
»Inscriptions antiques de la région de Najran (Arabie Séudite méridio-
nale). Nouveaux jalons pour 'histoire de I’écriture, de la langue et du
calendrier arabes«. In: Comptes rendus des séances de I’Académie des In-
scriptions et Belles-Lettres 3, S. 1033—-1128.

Robin, Christian Julien und Alessandro de Maigret (2009). »Le royaume su-
darabique de Ma‘In. Nouvelles données grace aux fouilles italiennes de
Baraqish (I’antique Yathill)«. In: Comptes rendus des séances de ’Académie
des Inscriptions et Belles-Lettres 153.1, S. 57-96.

Robin, Christian Julien und Alessia Prioletta (2013). »Nouveaux arguments
en faveur d’une identification de la cité de Gerrha avec le royaume de

Hagar (Arabie orientale)«. In: Semitica et Classica 6, S. 131-185.



Literaturverzeichnis

Robin, Christian Julien und Sarah Rijziger (2018). »>The Owner of the Sky,
God of Israel< in a new Jewish Himyaritic Inscription Dating from the
Fifth Century CE«. In: Der Islam 95.2, S. 271-290.

Roediger, Emil (1841). Versuch iiber die himjaritischen Schriftmonumente.
Halle: Buchhandlung des Waisenhauses.

Romer, Cornelia Eva (1994). Manis Frithe Missionsreisen nach der Kélner Ma-
nibiographie: Textkritischer Kommentar und Erlduterungen zu p. 121 — p.
192 des Kolner Mani-Kodex. Abhandlungen der Nordrhein-Westfalischen
Akademie der Wissenschaften 24. VS Verlag fiir Sozialwissenschaften.

Rosenthal, Franz (1971). »Ibn Sharya, ‘Abid/Ubayd al-Djurhumi«. In: En-
cyclopaedia of Islam. Hrsg. von Bernard Lewis. 2. Aufl. Bd. 3 »H - Iram«.
Leiden: Brill, S. 937.

Rubin, Zeev (2012). »Greek and Ge‘ez in the propaganda of King ‘Ezana of
Axum: religion and diplomacy in late antiquity«. In: Semitica et Classica
5, S. 139—-150.

- (2015). »From the Rabbanat at the court of Sharahbi’il Yakkuf to the Tibe-
rian Priests at the court of Yasuf As’ar Yath’ar«. In: Le judaisme de I’Arabie
antique. Hrsg. von Christian Julien Robin. Judaisme ancien et origines du
christianisme 3. Turnhout: Brepols, S. 437-452.

Rudolph, Wilhelm (1922). Die Abhdngigkeit des Qorans von Judentum und
Christentum. Stuttgart: Kohlhammer.

Rufinus (1997). The church history of Rufinus of Aquileia. Books 10 and 11.
Hrsg. von Philip R. Amidon. Oxford: Oxford University Press.

Runesson, Anders (2001). The origins of the synagogue. A socio-historical stu-
dy. Coniectanea biblica New Testament series 37. Stockholm: Almqvist &
Wiksell.

— (2004). »The origins of the synagogue in past and present research—some
comments on definitions, theories, and sources«. In: Studia Theologica-
Nordic Journal of Theology 58.1, S. 60—76.

Runesson, Anders, Donald D. Binder und Birger Olsson (2008). The ancient
synagogue from its origins to 2oo C.E. A source book. Ancient Judaism and

early Christianity 72. Leiden: Brill.

303



Literaturverzeichnis

304

Riipke, Jorg (2011a). Aberglauben oder Individualitit? Religiose Abweichung
im rémischen Reich. Tibingen: Mohr Siebeck.

- (2011b). »Reichsreligion? Uberlegungen zur Religionsgeschichte des an-
tiken Mittelmeerraums in der romischen Zeit«. In: Historische Zeitschrift
292.2, S. 297—-322.

— (2016a). On Roman Religion. Lived Religion and the Individual in Ancient
Rome. Cornell Studies in Classical Philology. New York: Cornell Univer-
sity Press.

— (2016b). Pantheon. Geschichte der antiken Religionen. Historische Biblio-
thek der Gerda Henkel Stiftung. Miinchen: C.H.Beck.

— (2016¢). Religious Deviance in the Roman World. Superstition or Individua-
lity? Cambridge: Cambridge University Press.

Ryckmans, Gonzague (1949). »Inscriptions sud-arabes (8e série)«. In: Le
Muséon 62, S. 55—-124.

— (1951). »Inscriptions sud-arabes (9e série)«. In: Le Muséon 64, S. 93—126.

Ryckmans, Jacques (1964). »Le christianisme en Arabie du sud préislami-
que«. In: Atti del Convegno Internazionale sul Tema L’Oriente Cristiano
nella Storia della Civilta. Problemi attuali di scienza e di cultura. Roma:
Accademia Nazionale dei Lincei, S. 413—453.

- (1974). »Himyaritica (3)«. In: Muséon 87, S. 237-263.

as-Sa‘id, Sa‘id bin Fayiz (2002). »Min Tadmur *ila Gawf al-Yaman. Naqgs ‘ara-
bi ganiibi *ashabu-ha min Tadmur«. In: Magalla al-Gama‘iya at-tarihiya
as-sa‘udiya 6, S. 11-38.

al-Salami, Mohammed Ali (2007). »Sabaische Inschriften aus dem Hawlan«.
Diss. Jena: Friedrich-Schiller-Universitit Jena.

— (2011). Sabaische Inschriften aus dem Hawlan. Wiesbaden: Harrassowitz.

Salzman, Michele Renée (2013). »Religion in Rome and Italy from the La-
te Republic through Religion in Rome and Italy from the Late Republic
through Late Antiquity«. In: The Cambridge history of religions in the anci-
ent world. Hrsg. von Michele Renée Salzman. Bd. 2 »From the Hellenistic

Age to Late Antiquity«. New York: Cambridge University Press, S. 371-
397.



Literaturverzeichnis

as-Samhudi, Nur ad-Din “Ali b. ‘Abd Allah (2001). Wafa’ al-Wafa’ bi-’Ahbar
Dar al-Mustafa. Hrsg. von Qasim as-Samarra’l. London: al-Furqan.

Savant, Sarah Bowen (2013). The New Muslims of Post-Conquest Iran. Tradi-
tion, Memory, and Conversion. Cambridge: Cambridge University Press.

Schifer, Christian (2008). »Kaiser Julian >Apostata< und die philosophische
Reaktion gegen das Christentum«. In: Kaiser Julian »Apostata« und die
philosophische Reaktion gegen das Christentum. Hrsg. von Christian Scha-
fer. Millennium-Studien 21. Berlin: de Gruyter, S. 41-64.

Schifer, Peter (2010). Geschichte der Juden in der Antike. Die Juden Paldstinas
von Alexander dem Grossen bis zur arabischen Eroberung. Tibingen: Mohr
Siebeck.

Schapiro, Israel (1907). Die haggadischen Elemente im erzdhlenden Teil des
Korans. Schriften der Gesellschaft zur Forderung der Wissenschaft des
Judentums 1. Leipzig: Fock.

Scheidel, Walter (2009). »A peculiar institution? Greco-Roman monogamy
in global context«. In: The History of the Family 14.3, S. 280—291.

- (2011). »Monogamy and Polygyny«. In: A companion to families in the
Greek and Roman worlds. Hrsg. von Beryl Rawson. Blackwell companions
to the ancient world. Malden: Wiley-Blackwell, S. 108-115.

Schiettecatte, Jérémie (2015). »Hasi, un centre provincial sur les hautes-
terres méridionales«. In: Yemen. Terre d’Archéologie. Hrsg. von Guillaume
Charloux und Jérémie Schiettecatte. Paris: Editions Geuthner, S. 169-181.

- (2017). »Himyar«. In: The Encyclopedia of Ancient History. Hrsg. von Ro-
ger S. Bagnall u. a. Wiley.

Schiettecatte, Jérémie und Mounir Arbach (2016). »The political map of Ara-
bia and the Middle East in the third century AD revealed by a Sabaean
inscription«. In: Arabian Archaeology and Epigraphy 27.2, S. 176—196.

Schmidt, Jirgen (2007). »Das Heiligtum des Almaqah in Sirwah. Vorldu-
figer Bericht tiber die ersten beiden Grabungskampagnen 1992-93«. In:

Archdologische Berichte aus dem Yemen 11, S. 203-241.

305



Literaturverzeichnis

306

Schmitt, Oliver (2003). »Mavia, die Konigin der Sarazenen«. In: Nomaden
und Sesshafte — Fragen, Methoden, Ergebnisse. Hrsg. von Thomas Herzog
und Wolfgang Holzwarth. Orientwissenschaftliche Hefte 9. Halle, S. 163—
179.

Schmuttermayr, Georg (1970). »RHM - Eine lexikalische Studie«. In: Biblica
51.4, S. 499-525.

Schneider, Roger (1976). »L’inscription chrétienne d’Ezana en écriture su-
darabe«. In: Annales d’Ethiopie 10.1, S. 109-117.

- (1988). »A new Axumite chronology«. In: Journal of Ethiopian Studies 21,
S.111-120.

Scholler, Marco (2004). »Post-Enlightenment Academic Study of the Qur’an«.
In: Encyclopaedia of the Qur’an. Hrsg. von Jane Dammen McAuliffe. Bd. 4
»P — Sh«. Leiden: Brill, S. 187-208.

Schwartz, Seth (2014). The Ancient Jews from Alexander to Muhammad. Cam-
bridg: Cambridge University Press.

Seale, Morris S. (1964). Muslim theology. A study of origins with reference to
the Church Fathers. London: Luzac.

Sedov, Alexander Vsevolodovich (1992). »New archaeological and epigra-
phical material from Qana (South Arabia)«. In: Arabian Archaeology and
Epigraphy 3.2, S. 110-137.

— (2007). »The Port of Qana’ and the Incense Trade«. In: Food for the Gods.
New light on the ancient incense trade. Hrsg. von David P. S. Peacock,
David Williams und Joanna Bird. Oxford: Oxbow, S. 71-111.

— (2010a). »Description du Site«. In: Qani’. Le port antique du Hadramawt
entre la Méditerranée, ’Afrique et I'Inde. Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991,
1993-94. Hrsg. von Jean-Francois Sedov Alexander Vsevolodovich und
Salles. Turnhout: Brepols, S. 5-10.

— (2010b). »Les foilles du secteur 3. La synagogue«. In: Qani’. Le port an-
tique du Hadramawt entre la Méditerranée, I’Afrique et I'Inde. Fouilles ru-
sses 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg. von Jean-Frangois Salles und Alex-

ander Vsevolodovich Sedov. Turnhout: Brepols, S. 87-122.



Literaturverzeichnis

- (2010c). »Place of Qani’ in the Rome-Indian sea-trade of the 1st-6th cen-
turies A. D.« In: Qani’. Le port antique du Hadramawt entre la Méditer-
ranée, U'Afrique et I'Inde. Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg.
von Jean-Francois Salles und Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout:
Brepols, S. 453-466.

- (2010d). »Stratigraphy and development of the site. Preliminary Remarks«.
In: Qani’. Le port antique du Hadramawt entre la Méditerranée, U'Afrique et
UInde. Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg. von Jean-Francois
Salles und Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout: Brepols, S. 371-
380.

Segal, Moses Hirsch Sevi (1980). A grammar of Mishnaic Hebrew. 1. Aufl.
1927, Nachdruck 1980. Oxford: Clarendon Press.

Seibt, Werner (2002). »Der historische Hintergrund und die Chronologie
der Christianisierung Armeniens bzw. der Tauf Konig Trdats (ca. 315)«.
In: Christianisierung des Kaukasus. Hrsg. von Werner Seibt. Verl. d. Oster-
reich. Akad. der Wiss., S. 125-133.

Seipel, Wilfried, Hrsg. (1998). Jemen - Kunst und Archdologie im Land der
Konigin von Saba. Eine Ausstellung des Kunsthistorischen Museums Wien
in Zusammenarbeit mit der Generalinstitution fiir Altertiimer, Museen und
Handschriften, Ministerium fiir Kultur und Tourismus der Republik Jemen.
Milano: Skira.

Seland, Eivind Heldaas (2005). » The Periplus’ Report of a Roman Attack on
Aden: An Unintended Result of Successful Propaganda?« In: Symbolae
Osloenses 80.1, S. 60—67.

- (2012a). »The Liber Pontificalis and Red Sea Trade of the Early to Mid
4th Century AD«. In: Navigated Spaces, Connected Places. Proceedings of
Red Sea Project V held at the University of Exeter, Septermber 16-19, zo1o0.
Hrsg. von Dionisius A. Agius u. a. BAR International Series 2346. Oxford:
Archaeopress, S. 117-26.

- (2012b). »Trade and Christianity in the Indian Ocean during late antiqui-

ty«. In: Journal of Late Antiquity 5.1, S. 72-86.

307



Literaturverzeichnis

308

Seland, Eivind Heldaas (2013). »Networks and social cohesion in ancient
Indian Ocean trade. Geography, ethnicity, religion«. In: Journal of Global
History 8.3, S. 373-390.

— (2014). »Early Christianity in East Africa and Red Sea/Indian Ocean Com-
merce«. In: African Archaeological Review 31.4, S. 637-647.

- (2019). »Religion and Early Trade in the Western Indian Ocean. Ideolo-
gy and Knowledge Exchanges Across the Indian Ocean World«. In: Early
Global Interconnectivity across the Indian Ocean World. Hrsg. von Ange-
la Schottenhammer. Bd. 2 »Exchange of Ideas, Religions, and Technolo-
gies«. Palgrave Series in Indian Ocean World Studies. New York: Palgrave
Macmillan, S. 69—83.

Selinger, Reinhard (1994). Die Religionspolitik des Kaisers Decius. Anatomie
einer Christenverfolgung. Europdische Hochschulschriften, Reihe 3 617.
Frankfurt am Main: Lang.

— (2004). The mid-third century persecutions of Decius and Valerian. 2. verb.
Auflage. Frankfurt am Main: Lang.

Shahid, Irfan (1971). The martyrs of Najran. New documents. Subsidia hagio-
graphica 49. Briissel: Société des Bollandistes.

— (1984). Byzantium and the Arabs in the Fourth Century. Washington: Dum-
barton Oaks.

Shaked, Shaul (1994). Dualism in Transformation. Jordan Lectures in Com-
parative Religion 16. London: SOAS.

Shaki, Mansour (1981). »The Denkard Account of the History of the Zoro-
astrian Scriptures«. In: Archiv Orientalni 49, S. 114-125.

Shohat, Ella (2015). »The question of Judeo-Arabic«. In: The Arab Studies
Journal 23.1, S. 14-76.

— (2016). »The invention of Judeo-Arabic. Nation, partition and the lingu-
istic imaginary«. In: Interventions 19.2, S. 153-200.

Sick, David H (2004). »Mit(h)ra(s) and the Myths of the Sun«. In: Numen
51.4, S. 432—467.

Sidebotham, Steven E. (2002). »Late Roman Berenike«. In: Journal of the

American Research Center in Egypt 39, S. 217-240.



Literaturverzeichnis

— (2011). Berenike and the ancient maritime spice route. The California world
history library 18. Berkeley: Univ. of California Press.

Sima, Alexander (1999). »>Another monotheistic dedication: Ja 2956<? An-
merkungen zu den Namensformen des Gottes dSmwy und seines Tem-
pels Ygrw«. In: Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes 89,
S. 207-24.

(2000). Tiere, Pflanzen, Steine und Metalle in den altsiidarabischen Inschrif-
ten. Eine lexikalische und realienkundliche Untersuchung. Akademie der
Wissenschaften und der Literatur Mainz. Veroffentlichungen der Orien-
talischen Kommission 46. Wiesbaden: Harrassowitz.

(2001). »Die Jagd im antiken Siidarabien«. In: Die Welt des Orients, S. 84—
109.

(2004a). »Der Lautwandel s3> s! im Sabiischen: Die Wiedergabe fremden
Wortgutes«. In: Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft
154.1, S. 17-34.

(2004b). »Die >sabiische Version von Kénig« ‘Ezanas Trilingue RIE 185
und RIE 185bis«. In: Archiv fiir Orientforschung 50, S. 269—284.

(2005). »Juden und al-‘Uzza-Verehrer. Neue Lesung zwei altsiidarabischer
Graffiti aus Saudi-Arabien«. In: Archdologische Berichte aus dem Yemen
10, S. 175-178.

(2020). Die sabdischen Inschriften aus Zafar. Aus dem nachgelassenen Ma-
nuskript. Hrsg. von Norbert Nebes und Walter Wilhelm Miiller. Jenaer
Beitrage zum Vorderen Orient 10. Wiesbaden: Harrassowitz.

Sivertsev, Alexei (2011). Judaism and imperial ideology in late antiquity.
Cambridge: Cambridge University Press.

Skjaervo, Prods Oktor (2011). »Kartir«. In: Encyclopaedia Iranica. Hrsg. von
Thsan Yarsatir. Bd. 15 »Jo¢i - Kasgari, Sa‘d-al-din«. Encyclopaedia Iranica
Foundation, S. 608-628.

»Name, Change of« (2007). In: Encyclopaedia Judaica. Hrsg. von Fred Skol-
nik und Michael Berenbaum. 2. Auflage. Bd. 14 »Mel - Nas«. Detroit:
Thomson Gale, S. 763—764.

309



Literaturverzeichnis

Slootjes, Daniélle (2011). »Bishops and their position of power in the late
third century CE. The cases of Gregory Thaumaturgus and Paul of Samo-
sata«. In: Journal of Late Antiquity 4.1, S. 100—115.

Smith, Robert Payne (1879). Thesaurus Syriacus. Bd. 1 »alef - kaf«. Oxford:
Clarendon Press.

— (1901). Thesaurus Syriacus. Bd. 2 »lamed - tav«. Oxford: Clarendon Press.

Smith, Robert Payne und Jessie Payne Smith, Hrsg. (1903). A compendious
Syriac dictionary. Oxford: Clarendon Press.

Socrates Scholasticus (1995). Sokrates Kirchengeschichte. Hrsg. von Giinther
Christian Hansen und Manja Sirinjan. Berlin: Akademie Verlag.

Soden, Hans von, Hrsg. (1913). Urkunden zur Entstehungsgeschichte des Do-
natismus. Kleine Text fiir Vorlesungen und Ubungen 122. Bonn: Marcus
und Weber.

Soden, Wolfram von und Bruno Meissner (1965). Akkadisches Handworter-
buch. Bd. A - L. Wiesbaden: Harrassowitz.

- (1972). Akkadisches Handwdrterbuch. Bd. M - S. Wiesbaden: Harrassowitz.

- (1974). Akkadisches Handworterbuch. Bd. S - Z. Wiesbaden: Harrassowitz.

Sokoloff, Michael (2002). A dictionary of Jewish Babylonian Aramaic of the
Talmudic and Geonic periods. Dictionaries of Talmud, Midrash and Tar-
gum. Ramat-Gan: Bar Ilan University Press.

— (2017). A dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine period.
3. erw. Aufl. Ramat Gan: Bar Ilan University Press.

— (0.D.). Comprehensive Aramaic Lexicon. URL: http://cali.cn.huc.edu.

Southern, Pat (2004). The Roman Empire from Severus to Constantine. 2. Aufl.
Routledge.

Sozomenus (1960). Kirchengeschichte. Hrsg. von Joseph Bidez und Giinther
Christian Hansen. Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten
drei Jahrhunderte, neue Folge 4. Berlin: Akademie Verlag.

Speidel, Michael Alexander (2007). » Auflerhalb des Reiches? Zu neuen la-
teinischen Inschriften aus Saudi-Arabien und zur Ausdehnung der r6-
mischen Herrschaft am Roten Meer«. In: Zeitschrift fiir Papyrologie und
Epigraphik, S. 296—306.

310



Literaturverzeichnis

- (2009). » Auflerhalb des Reiches? Zu neuen lateinischen Inschriften aus
Saudi-Arabien und zur Ausdehnung der romischen Herrschaft am Ro-
ten Meer«. In: Heer und Herrschaft im Romischen Reich der Hohen Kaiser-
zeit. Hrsg. von Michael Alexander Speidel. Mavors 16. Stuttgart: Steiner,
S. 633-649.

- (2015a). »’Almagah in Rom? Zu den Beziehungen zwischen dem kaiser-
zeitlichen Imperium Romanum und Siidarabien im Spiegel der dokumen-
tarischen Uberlieferung«. In: Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik,
S. 241-258.

- (2015b). »Wars, Trade and Treaties. New, Revised, and Neglected Sources
for the Political, Diplomatic, and Military Aspects of Imperial Rome’s Re-
lations with the Red Sea Basin and India, from Augustus to Diocletian«.
In: Imperial Rome, Indian Ocean regions and Muziris. New perspectives on
maritime trade. Hrsg. von K. S. Mathew. New Delhi: Manohar, S. 83-128.

— (2016a). »Die Thronischrift von Adulis und das Rémische Reich am Ro-
ten Meer zu Beginn des dritten Jahrhunderts n. Chr.« In: Zeitschrift fiir
Papyrologie und Epigraphik 200, S. 287-300.

- (2016b). »Fernhandel und Freundschaft. Zur Roms amici an den Handels-
routen nach Siidarabien und Indien«. In: Orbis Terrarum 14, S. 155—193.

Sperling, S. David (1989). »Biblical rhm I and rhm Il«. In: Journal of Near
Eastern Society 19, S. 149—-159.

Sprenger, Alois (1858). »Mohammad’s Zusammenkunft mit dem Einsiedler
Bahyra«. In: Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 12,
S. 238-240.

Stark, Freya (1939). »Some pre-Islamic inscriptions on the frankincense rou-
te in southern Arabia«. In: Journal of the Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland 3, S. 479—498.

Stark, Rodney (1996). The rise of Christianity. A sociologist reconsiders history.
Princeton: Princeton University Press.

Stark, Rodney und Roger Finke (2000). Acts of Faith. Explaining the Human
Side of Religion. Berkeley: University of California Press.

Stausberg, Michael (2002). Die Religion Zarathushtras. Geschichte-Gegenwart-
Rituale. Bd. 1 »Geschichte«. Kohlhammer.

311



Literaturverzeichnis

312

Stein, Peter (2007). »Materialien zur sabéaischen Dialektologie. Das Problem

des amiritischen (>haramischen<) Dialektes«. In: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft 157.1, S. 13—47.

(2009). »Monotheismus oder religiose Vielfalt? Da Samawi, die Stammes-
gottheit der ’Amir«. In: Philologisches und Historisches zwischen Anatolien
und Sokotra. Analecta Semitica in Memoriam Alexander Sima. Hrsg. von
Werner Arnold u. a. Wiesbaden: Harrassowitz, S. 339-350.

(2010). Die altsiidarabischen Minuskelinschriften auf Holzstdbchen aus der
Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen. Bd. 1 »Die Inschriften der mittel-
und spatsabaischen Periode«. Epigraphische Forschungen auf der arabi-
schen Halbinsel 5. Tiibingen: Wasmuth.

(2011). »Altsiiddarabische Grabinschriften«. In: Grab-, Sarg-, Bau- und Vo-
tivinschriften. Hrsg. von Bernd Janowski, Daniel Schwemer und Daniel
Arpagaus. Texte aus der Umwelt des Alten Testaments. Neue Folge 6.
Giitersloher Verlagshaus, S. 387-402.

(2013). Lehrbuch der Sabdischen Sprache. Bd. 1. Teil: Grammatik. Subsidia
et instrumenta linguarum Orientis 4,1. Wiesbaden: Harrassowitz.

(2017). »Sabéer in Juda, Juden in Saba. Sabder in Juda, Juden in Saba.
Sprach- und Kulturkontakt zwischen Stidarabien und Palastina in der
Antike«. In: Sprachen in Paldstina im 2. und 1. Jahrtausend v. Chr. Hrsg.
von Herbert Niehr und Hermann Michael Niemann. Abhandlungen des
Deutschen Palastina-Vereins 43. Wiesbaden: Harrassowitz, S. 9g1—120.
(2019). »Gottesnamme und Genitivattribut? >Yahwe und seine Asche-
ra< aus altsiidarabischer Perspektive«. In: Zeitschrift fiir Alttestamentliche

Wissenschaft 131.1.

Stein, Peter und Anne Multhoff (2008). »Sabiische Texte«. In: Omina, Ora-

kel, Rituale und Beschwérungen. Hrsg. von Michael Lichtenstein und Fran-
cis Breyer. Texte aus der Umwelt des Alten Testaments, neue Folge 4.

Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, S. 393—415.

Steiner, Richard C. (2004). » A Jewish Aramaic (Or Hebrew) Laissez-Passer

from the Egyptian Port of Berenike«. In: Journal of Near Eastern Studies
63.4, S. 277-281.



Literaturverzeichnis

Stepper, Ruth (2003). Augustus et sacerdos. Untersuchungen zum romischen
Kaiser als Priester. Potsdamer altertumswissenschaftliche Beitrége 9. Stutt-
gart: Steiner.

Stocklin-Kaldewey, Sara (2014). Kaiser Julians Gottesverehrung im Kontext
der Spdtantike. Studies and Texts in Antiquity and Christianity 86. Ti-
bingen: Mohr Siebeck.

Sundermann, Werner (1971a). » Weiteres zur frithen missionarischen Wirk-
samkeit Manis«. In: Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae
24.3, S. 371-379.

- (1971b). »Zur frithen missionarischen Wirksamkeit Manis«. In: Acta Ori-
entalia Academiae Scientiarum Hungaricae 24.1, S. 79-125.

Tafazzoli, Ahmad (1983). » Adurbad I Mahrspandan«. In: Encyclopaedia Ira-
nica. Hrsg. von Thsan Yarsatir. 1 » Ab - Anahid«. Encyclopaedia Iranica
Foundation, S. 477.

al-Talhi, Dhaifallah und Mohammad ad-Daire (2005). »Roman Presence in
the Desert. A new Inscription from Hegra«. In: CHIRON 35, S. 205-217.

Tardieu, Michel (2008). Manichaeism. Urbana und Chicago: University of
Illinois Press.

Theodoret von Cyrus (1926). Des Bischofs Theodoret von Cyrus Kirchenge-
schichte. Hrsg. von Andreas Seider. Bibliothek der Kirchenviter, 1. Reihe,
Band 51. Miinchen: Kosel und Pustet.

Thomson, Robert W. (1988). »Mission, Conversion, and Christianization«.
In: Harvard Ukrainian Studies 12, S. 28—45.

Tobi, Yosef Tuval (2013). »The Jews of Yemen in light of the excavation of
the Jewish synagogue in Qant’«. In: Proceedings of the Seminar for Arabian
Studies. Bd. 43, S. 1-8.

- (2015). »The Jewish Community in Hasi, South Yemen, in the Light of its
Makrab SurT’el and Cementery«. In: Le judaisme de I’Arabie antique. Hrsg,.
von Christian Julien Robin. Judaisme ancien et origines du christianisme
3. Turnhout: Brepols, S. 373-385.

Toral-Niehoft, Isabel (2014). Al-Hira. Eine arabische Kulturmetropole im spdit-
antiken Kontext. Islamic history and civilization. Studies and texts 104.
Leiden: Brill.

313



Literaturverzeichnis

314

Torrey, Charles Cutler (1933). The Jewish foundation of Islam. Hilda Stich
Stroock Lectures at the Jewish Institute of Religion. New York: Bloch.
Tubach, Jurgen (1993). »Manis Jugend«. In: Ancient Society 24, S. 119—-138.
‘Ubayd b. Sarya al-Gurhumi (1928). Ahbar ‘ubayd b. Sarya al-gurhumi fi

’ahbar al-yaman wa-’as‘ari-ha wa-"ansabi-ha ‘ala l-wafa’i wa-kamali wa-
l-hamdu I-llahi ‘ala kulli hal. Hrsg. von Zayn al-‘Abidin al-Musawi. Da-
tiert auf 1347 H. (= 1928). Haydarabad: Maglis da’ira al-ma‘arif al-‘utmaniya,
S. 311—489.

Uhlig, Siegbert (2001). »Eine trilinguale ‘Ezana-Inschrift«. In: Aethiopica 4,
S. 7-31.

Villa, Massimo (2017). »Frumentius in the Ethiopic Sources: Mythopoeia
and Text-critical Considerations«. In: Rassegna di Studi Etiopici 48, S. 87—
111.

Vinogradov, Juri Germanovic (1989). »Greceskaja nadpis’ iz juznoj Aravii«.
In: Vestnik Drevnej Istorii 2, S. 162—169.

— (2010). »Une inscription grecque sur le site de Bir ‘Ali (Qani’)«. In: Qani’
Le port antique du Hadramawt entre la Méditerranée, I’Afrique et I’Inde.
Fouilles russes 1972, 1985-89, 1991, 1993-94. Hrsg. von Jean-Francois Salles
und Alexander Vsevolodovich Sedov. Turnhout: Brepols, S. 389—392.

Voigt, Rainer Maria (1998). »Der Lautwandel s*> > s* und s* > s* im Altsiid-
arabischen«. In: Le Muséon 111, S. 173.

Wahb Ibn Munabbih, Aba-‘Abdallah und ‘Abd-al-Malik Ibn Hisam (1928).
Kitab at-Tigan fi muluk Himyar. Hrsg. von Zayn al-‘Abidin al-Musawi.
Datiert auf 1347 H. (= 1928). Haydarabad: Maglis da’ira al-ma‘arif al-
‘utmaniya, S. 1-311.

Wallraff, Martin (2013). Sonnenkonig der Spdtantike. Die Religionspolitik Kon-
stantins des Groflen. Freiburg im Breisgau: Herder.

Walsh, David (2018). The Cult of Mithras in Late Antiquity. Development,
Decline, and Demise Ca. A.D. 270-430. Late Antique Archaeology. Supple-
mentary Series 2. Leiden: Brill.

al-Waqidi, Muhammad Ibn ‘Umar (1966). Kitab al-Magazi. Hrsg. von Mars-
den Jones. London: Oxford University Press.

Watson, Alaric (1999). Aurelian and the third century. London: Routledge.



Literaturverzeichnis

Watt, William Montgomery (1965). »Djurhum«. In: Encyclopaedia of Islam.
Hrsg. von Bernard Lewis. 2. Aufl. Bd. 2 C - G. Leiden: Brill, S. 603-604.
Weber, Ursula (2007). »Hormezd L., Kénig der Kénige von Eran und Anéranx.

In: Iranica antiqua 42.

- (2009). »Wahram II., Kénig der Kénige von Eran und Anéran«. In: Iranica
Antiqua 44.

- (2012). »Narseh, Kénig der Kénige von Eran und Anéran«. In: Iranica
Antiqua 47.

— (2016). »Hormezd II., Kénig der Kénige von Eran und Anéran«. In: Iranica
antiqua 51.

Wellhausen, Julius (1897). Reste arabischen Heidentums. 2. Ausabe. Berlin:
Reimer.

- (1901). »Zwei grammatische Bemerkungen«. In: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft 55.4, S. 697—700.

Wiesehofer, Josef (1993). »>Geteilte Loyalitdten<. Religiose Minderheiten
des 3. und 4. Jahrhunderts n. Chr. im Spannungsfeld zwischen Rom und
dem sasanidischen Iran«. In: Klio 75, S. 362—382.

- (2007). »Narseh, Diokletian, Manichéder und Christen«. In: Inkulturation
des Christentums im Sasanidenreich. Hrsg. von Arafa Mustafa, Jirgen Tu-
bach und G. Sophia Vashalomidze. Wiesbaden: Reichert, S. 161-169.

Wilfand, Yael (2009). » Aramaic Tombstones from Zoar and Jewish Concep-
tions of the Afterlife«. In: Journal for the Study of Judaism 40.4-5, S. 510—
539.

Wilson, Robert (1981). »al-Hamdani’s Description of Hashid and Bakil«. In:
Proceedings of the Seminar for Arabian studies 11, S. 95-104.

Wink, Andre (1987). »The Jewish diaspora in India. Eighth to thirteenth
centuries«. In: The Indian Economic & Social History Review 24.4, S. 349~
366.

Wissmann, Hermann von (1964). Zur Geschichte und Landeskunde von Alt-
Siidarabien. Sitzungsberichte der Osterreichischen Akademie der Wis-

senschaften, Philosophisch-Historische Klasse 246. Wien: Bohlau.

315



Literaturverzeichnis

316

al-Yaq‘abi, ’Ahmad b. *Abi Ya‘qiib b. Ga‘far b. Wahb b. Wadih (1883). Hi-

storiam ante-islamicam continens. Ta’rikh al-Ya‘qubi. Hrsg. von Martijn
Theodor Houtsma. Leiden: Brill.

Yaqit, Sihab ad-Din *Abi ‘Abd Allah b. ‘Abd Allah al-Hamawi ar-Rami al-

Bagdadi (1977). Mu‘gam al-buldan. Datiert auf 1397 H. (= 1977). Beirut:
Dar Sadir.

Young, Lawrence Alfred, Hrsg. (1997). Rational choice theory and religion.

Summary and assessment. London: Routledge.

Yule, Paul Alan (2007a). »Cementery zcoo1i«. In: Zafar, Capital of Himyar,

Ibb Province, Yemen. First Preliminary Report: Summer 1998 and Autumn
2000, Second Preliminary Report: 2002, Third Preliminary Report: 2003, Fourth
Preliminary Report: z004. Hrsg. von Paul Yule u. a. Archaologische Berich-
te aus dem Yemen 11. Heidelberg: Universitatsbibliothek der Universitét
Heidelberg, S. 486—488.

(2007b). Himyar. Spdtantike im Yemen. Late Antique Yemen. Aichwald:
Linden Soft Verl.

(2013a). »A Late Antique Christian king from Zafar, southern Arabia«.
In: Antiquity 87.338, S. 1124—1135.

Hrsg. (2013b). Late antique Arabia. Zafar, capital of Himyar. Rehabilita-
tion of a »decadent« society. Excavations of the Ruprecht-Karls-Universitdit
Heidelberg 1998 - 2010 in the highland of the Yemen. Abhandlungen der

Deutschen Orient-Gesellschaft 29. Wiesbaden: Harrassowitz.

Yule, Paul Alan und Katharina Galor (2014). »Zafar. Once a Centre of Je-

wish Life«. In: Ben ‘Ever la-‘Arav. Qovets ma‘amarim li-khevod Yosef To-
bi. A Collection of Studies Dedicated to Prof. Yosef Tobi on the Occasion
of His Retirement. Hrsg. von Ayelet Oettinger und Ali A. Hussein. Con-
tacts between Arabic Literature and Jewish Literature in the Middle Ages
and Modern Times 6. Haifa: University of Haifa - Faculty of Humanities,

S. xxxv-Ixiii.

Zimmern, Heinrich (1915). Akkadische Fremdworter als Beweis fuer Babylo-

nischen Kultureinfluss. 1. Aufl. Leipzig: Hinrichs.

- (1917). Akkadische Fremdworter als Beweis fiir Babylonischen Kulturein-

fluss. 2., durch vollst. Worterverzeichn. verm. Ausg. Leipzig: Hinrichs.



Literaturverzeichnis

Zwettler, Michael J. (2000). »Ma‘add in Late-Ancient Arabian Epigraphy and
Other Pre-Islamic Sources«. In: Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Mor-
genlandes 9o, S. 223-309.

317






Inschriftenregister

A-20-216 .. 125, 180

‘Abadan 1. 4, 37, 38,
40, 42, 46,
48-50, 71,
182, 237,
238, 258

al-“‘Adi8........ 54

Ag 2 . 33, 36-38, 40,
42, 46, 49,
50, 126,
237, 239

Ag 3 . 33, 36-38, 40,
42, 46, 50,
126, 237,
239

Ags5/Bura®q .... 95

B 845733-40, 42, 50,
126, 158,
239

B-L Nashgq. . .28, 29,
33, 188, 189

Bani Bakr 65 ....37
Barrang........ 54
BM 132932..... 125
BM 132998..... 128
BR-M. Bayhan 5250

Bron 1999....... 54
BynM1........ 258
BynM 1..38, 40, 42,
47, 50
BynM 17....... 241

BynM 410b .... 128

Bafaqih-Batayi‘ 13
128

Bafaqih-Batayi‘ 2

117

C1...110, 162,188

CIH122 ....... 120
ClH130....... 124
CIH 151 + 152 .. 34,
52, 127, 158
CIH1i79 ........ 54
ClH21........ 173
CIH282 ....... 186
CIH 308...118, 121,
150

CIH 314+95495, 121

CIH315....... 120
CIH 338 ....... 170
ClIHs3g40....... 170
CIH349 ....... 186
CIH35........ 157
CIHs350....... 186
CIH352 ....... 186
CIH353....... 252
CIHs375....... 120
CIHs377....... 124
CIH 397 ... 116, 236
CIH 40 (RES 4732)
170

CIH 407 ....... 249
CIH 429 ....... 125

319



INSCHRIFTENREGISTER

320

CIH 431 (RES 4670)

236, 253
CIH 438 ... 236, 253

ClIHs37..... 9, 192

CIH 539..9, 59, 133,
137, 147,
150, 152,
166, 167,
175, 176

CIH 54160, 114, 138,
139, 164,
165, 169,
176, 192

CIH 543.10, 62, 114,
142, 175,
176, 189

CIH 600 ... 150, 152
CIH608 ....... 117

CIH 890 (M 6,
Haram 25)
166

CIJ 1137 + 1138 . 65,
111
CNY 13.VI.2000, n.

508 ....135

DAI GDN 2002-20
114

DAI G. al-“‘Awd 3
126

DAI G. al-‘Awd 3
127

Dar as-Sukr 1 .. 130

DhM 165 ...... 157
DhM 201.38, 41, 44,
50
DhM 204....33, 35,
38-40, 42,
51, 158
DhM 215 ... 54, 158
DhM 372 ...... 128
Dhm 383....... 156
Diokletian . . . .. 198
DJE 10.... 180, 182
DJE12......... 253

DJE 25 (Masna‘at
Mariya). 37,
38, 4144,
50, 160,
163, 182,
235, 257

Dostal 1....... 126

DS Hammat al-Qa‘

DS Hammat

al-Qa‘-99
no. 2a.. 167

Fagq....... 59, 125

Fa 60 (Ja 856) 51, 53,
56, 63, 142,
162, 244

Fa 7435, 39, 158, 168

FB-Mahram Bilqgis 2
187

Gabal Riyam
2006-11 156

Gar antichita od . 54

Gar AYod..... 191

Gar Bayt al-’Aswal

1 11, 12, 35,

39, 51, 53,



54, 56, 57,
63, 64, 69,
87,95, 112,
113, 138,
141, 158,
162, 163,
173, 182,
185, 190,
191

Gar Bayt al->’Aswal
2.1,51-53,
55, 138, 244

Gar BSE (Gar
Minkat 135,
240

Gar framm. 7 35, 51,

53, 55, 63,
113
GarNIS2...... 186
GarNIS4...... 118
Gar Sab. Framm. V
41
Garf an-Na‘imiya
259
GhulA......... 54

Ghul-YU 10.... 127

Ghul-YU 69 .... 170

Ghul-Hat 2 .... 170

Gl 1194.56, 142, 158

Gl 1210 (RES 4176)
50

Gli1539........ 257
Gligg1........ 259
Gli739........ 125
Gls389(@)....... 35
Gl 389 (RES 3383)
51-53, 138,
244
GlA788....... 120
Glaser 394 ...... 10
Glaser 395 ...... 10
GOAM 315..... 183
Gri116......... 140
Gris...... 119, 120
Gr 17 (Nami NN 46)
33, 34, 40,
235, 241
Gri8.......... 186
gr208......... 120
Graq4......... 130
Gr326......... 183
Grsqsz......... 186
Grsg4.......... 129
Gr75.......... 128
Gr78.......... 158
Gr8i...... 129, 150
Groy.......... 128
Grab der Lea. .. .63,
111-113,
118, 124,
162, 163,
188
Grafs...... 41, 257
GuhlB........ 155

INSCHRIFTENREGISTER

Hagg al-Mahm 1 42,
47
Haldtin al-Garasa 1
42, 46, 51
Haldan al-Harag 2
42, 49, 126,
127
Haldan-Ballas 1. 37,
38, 40, 41,
49-51, 126
Haldan-Hakir 1 258
Hamilton 11 ... 185
Hamilton g . ... 187
HAUI 125....... 83
Hima-Sud Sab 3 124

Hoy1....... 83, 84
Hoy1o......... 34
Hoy11......... 84

Hoy16......... 85
Hoy17......... 85
Hoy 18.. 84, 85, 116
Hoy19......... 85
Hoyz2.......... 84
Hoy 20.. 84, 85, 111
Hoy21...... 84, 85
Hoy22...... 84, 86
Hoyz23......... 36
Hoy 25...... 84, 86
Hoy 26...... 84, 86

321



INSCHRIFTENREGISTER

322

Hoy27......... 86
Hoy 28 ......... 86
Hoy 29.. 84, 86, 131
Hoy3.......... 85
Hoy3o...... 84, 85
Hoy31...... 84, 86
Hoyg4.......... 85

Hoy 5.8, 85, 87, 116
Hoy 6. .8, 30, 85, 87

Hoy7.......... 84
Hoy 8 .......... 85
Hoyog.......... 85

Ir1............ 186
Iri0............ 95
Ir13....54, 71,137
Iri5........... 249
Iri6........... 249
Iriy...... 236, 250
Iri8........... 187
Ir 24 (ZI 30) 157
Ir27...... 182, 186
Ir28...... 122, 256
Ir29........... 122
Ir 29 (=Sh 28)...254
Ir3o........... 250
Ir31...... 236, 251
Ir 32...71, 116, 236,
255
Irgy7........... 251
Ir39........... 116
Irg............ 117

Ir6g ...... 121, 186
Ir 71...34, 118, 123,
127, 162
Ir8............ 190
al-Trafa1...... 241

Ja 1028 62, 117, 126,
139, 142,
162, 175,
176, 181,
182, 188

166

Ja2353.. 36, 41, 237
Ja 2356a (VL 29a)36,

41, 237, 257

Ja2484 ........ 168
Ja2768 ........ 170
Ja2816 ........ 128
Ja2850........ 140
Ja2851......... 59
Ja2861........ 117
Ja2897 ........ 187

Jaszez2..... ... 128
Jasg2aqz........ 191
Jagq89 ... ..., 176
Jaso7......... 139
Jas08......... 139
Jasi6......... 241
Jag20......... 241
Jasqq ......... 123
Jasas ... 123
Ja 546 123, 175, 176,
180, 182
Jasq7 ... ... 123
Jasgs9 ...l 120
Jagb61......... 120
Jasg67..... 156, 187
Jag7zi ... ... 186
Jag76 ... ... .. 121
Jag77 ..ol 121
Jag86 ......... 148
Ja6iz......... 189
Ja626 ......... 186
Ja6zo......... 186
Ja631......... 186
Ja63z.......... 71
Ja6qs..... 120, 186
Ja6gq3bis...... 186
Ja6gq..... 125, 190
Ja6g6 ......... 117
Ja6bgq7 ... .. 54
Ja6g9..... 236, 247
Ja 650. 133, 236, 248
Jaé6s1......... 248
Jaé6s2..... 121, 248



Jab6sz...... 95, 248
Ja6bsq4 ......... 249
Jaé6ss...... 54, 249
Ja6s6..... 236, 250
Jaé6s7 ... ... 250
Ja658..... 236, 251
Jaé6s9 ......... 236
Ja66o..... 236, 251
Ja661......... 251
Ja662 ......... 236
Ja 662+663..... 250
Ja663 ......... 236
Ja66q ......... 254
Ja 665 (Sh 30) .. 137,
236, 254
Ja 665 (Sh3o) .. .. 35
Ja666 ......... 256
Ja667(A)....... 256

Ja 668 .. 41, 236, 255
Ja 669 41, 44, 51, 255
Ja 67041, 45, 51, 255
Ja 671 + 788 . 42, 49,

51, 256
Ja6gsz ......... 190
Jagor......... 190
Jago4 ......... 187
Ja7z25 ... ... 190
Ja735+754 .. .. .. 95
Ja737 ... 133
Ja738 ..., 186
Ja7q0 ... 190
Jag43 .. ... ... 54
Jags1 ...l 54

Ja7zs3 ..o 187
Ja8s7..... 138, 180
Ja859......... 187
Jag866......... 185
Ja881......... 187
Jagqz ......... 170
Jaoggq8 ... .. ... 117
Jaogys ... 187
Jaog8g......... 170
Jaogogq......... 117
Jaz774 ........ 170
JMLFg........ 124
JRy Plaquette

Beesto . 125

Kh-al-‘Aqm 1. . 119,
123
Kh-al-Kawmani/al-

Basatin 1

123
Kh-Tlbjj 1 51, 56, 57
Kh-Tannin 2 . 51, 57

Kortler1....... 130
Lahg61........ 128
M333......... 128
Mgog......... 128
MB.650....... 129
MAFRAY-di-Hadid
1...... 117
MAFRAY-al-
Maktaba 1
125

INSCHRIFTENREGISTER

MAFRAY-al-Mi‘sal
2...60, 171,
186

MAFRAY-al-Mi‘sal
5..-37, 157,
168, 182

MAFRAY-al-Mi‘sal

MAFRAY-Sirwah 3
140
MAFRAY-Abu
Tawr 4.182
MAFRAY-Hasi 1 11,
112, 131,
132, 138,
140,
144146,
148, 149,
152, 158,
160, 162,
182, 189
MAFRAY-Mahazza

MAFRAY-Musgi‘ 18
59, 125
MAFRAY-Hasi 5 36,
41, 237, 257
MAFY Banu-
Zubayr 261,
62
MAFY-Hamida 3170
MAFY-Bayt Gufr-1

127

323



INSCHRIFTENREGISTER

324

MAFY-Rayda 1. .34,
56,
122-124,
126, 142,
158, 162,
175, 177,
182, 184,
241

MAFY-Yasi‘ 11 + 12
158

MAFYS-Dura® 3 182

Ma‘in 82 (=Gl
1091=RES
2831) .. 183
Ma‘inoz....... 140
Marib-San‘aw 1 252
Massari 2 . 119, 123,
124
MB 2002 1-28...187
MB 2004 I-109. . 140
MB 2004 I-113..121
MB 2004 I-123..236
MB 2004 I-147..259
MB 2005 I-56....54
MB 2005 1-93....54
MB 2006 I-16. .. 120
MB 2006 I-54...254
MB-2002 [-28...187

Minkat 5 . 41, 45, 51
Mon. scr. sab. 158

155

Mon. scr. sab. 427

154
Mon. script. sab.

158 ..... 32
MQ al-Gifgif 1. 110,
144

MQ al-Hat1.... 60
MQ-Marib 1. 42, 46,
258
MQ Minkat 1 38, 40,
41, 43, 45;
46, 50, 51,

237, 240

Nami NAG 11.. 149
Nami NAG 15.. 146
Nefer1........ 129

al-‘Omq/1977 .. 128

Pars Antiques 1 121

Pars Antiques 2 258

Pir Baynin 2. .. 257

Pir Baynin 3. ..257

am-Qasa‘1..... 142

Qusayr 1...49, 181,

182, 187
Rg7....... 115, 116
Rai1g.......... 167
RES 2693 ...... 128
RES 2720 ....... 37
RES 2752 ...... 166
RES 2965 ...... 129
RES 2975+RES 2988

183
RES 2980 bis ... 183
RES 3181 ...... 149
RES 3191 ...... 167
RES 3232 b..... 185
RES 3307 ...... 129
RES 3308 ...... 146
RES 3382......... 1
RES 3427 ...... 129
RES 3444 ....... 51
RES 3624 ... 59, 125
RES 3828 ...... 124
RES 3878 ...... 129
RES 3895 ...... 156
RES 3904 (Istanbul

7608 bis)

114, 124,

164, 175,

176

RES 3910 (Ry 3) 254
RES 3945 ... 59, 125

RES 3949 ... 59, 125
RES 3960 .. 157, 258



RES 3973 ...... 129
RES 3982 ...... 128
RES 4107 ...... 182
RES g4111...... 125
RES 4142..174, 176,
178
RES 4176 (Gl 1210)
50, 61, 106,
170
RES 4196 ...... 237
RES 4230 ...... 253
RES 4233 (Ry 115)
148, 156
RES 4336 ...... 140
RES 4648..128, 129,
187
RES 4649 ...... 129
RES 4670 ...... 253
RES 4680 ...... 129

RES 4712 35, 39, 158
RES 4779 .. 175, 176

RES 4782 ...... 129
RES 4782 = Gl 621
129
RES 4919 ...... 192
RES 4938 ....... 54
RES 4962 ...... 121
RES 4966 ...... 185
RES 5010...... 162
RES 5035 ...... 187
RES 5064 (Ry 330b)
61

RIE 185....219, 221

RIE 185 bis 219, 221

RIE 186........ 219
RIE 187........ 219
RIE 188........ 219

RIE 189138, 180, 220
RIE 190....220, 224

RIE 191........ 114
RIE 195........ 114
RIE 222........ 114
RIE 263........ 114
RIE 270........ 221
RIE 270 bis219—-221,
224
RIE 271........ 220

Robin-Nagr 1.. 124,
162
Robin-Rada‘ 1.. 254
Robin-Viallard 1 192

156

Ry 507117, 123, 131,
142, 181,
182

Ry 508117, 131, 133,
138, 168,

182

INSCHRIFTENREGISTER

Ry 509 1, 51, 91, 241

Ry 513 .... 133,168

Ry 515 . 62, 162, 188

Ry 520..134, 52, 158,
162, 176,
187, 188

122-124,
126, 142,
158, 162,
175, 177,
182, 184,

241

Schiettecatte-Na‘it
9 33, 34, 40,
235, 241
Schimdt-Marib 25
158
Schmidt-Marib 28
41, 236, 257
Schmidt-Sirwah
109 (DAI
Sirwah

2002-12)166

325



INSCHRIFTENREGISTER

326

Schmidt-Sirwah 32

186
Seipel 216....... 54
Shaiy........... 71
Sha8.......... 254
Sh 31. 122, 184, 236,

252
Shigz...... 236, 250
Shgq.......... 252
Shas.......... 247
Shgo.......... 128

Shar‘abi as-Sawa 1
60, 130
Sibam Kawkaban 1
51
Shib‘anu-Nashq 1
252
Siegel Robin 200431
SOYCE 673 a+b. 140
SOYCE 68o0...... 187
SR-Na‘d 9..114, 116

Tan‘im al-Qarya 9
31, 32, 119,
160, 161

al-’Uhdad 35... 115
UJadh 459 ... 84, 86

Wellcome A 103664

124

XBSB .......... 44
XBSB 101..... 154
XBSB1o2..... 186
XBSB1o7...... 32
XBSB 111..... 155
XBSB114..... 155

X.BSB 116 .. 44, 155
X.BSB 117 .. 44, 155

XBSB 118 ...... 44
XBSB 119 ..... 147
XBSB120...... 44
XBSB 121...... 44
XBSB122...... 44
XBSB 123 ...... 44
XBSB125...... 44

X.BSB 126 .. 44, 186
X.BSB 128 .. 44, 155

XBSB13o0...... 44

XBSB 131..... 155

X.BSB 132...32, 49,
126, 127

X.BSB 133 .. 44, 155

XBSB134..... 122
XBSB135...... 44
XBSB136..... 122
XBSB137..... 122

X.BSB 138 .. 44, 122
X.BSB 139 41, 44, 50

XBSB1go ...... 44
X.BSB 141. .44, 122,
155

X.BSB 142. .44, 122,
127, 155,
186

X.BSB 143 . 155, 186

X.BSB 144. .44, 127,

155
X.BSB 145.. 44, 174
XBSB 147 ...... 44
X.BSB 148 .. 44, 155
XBSB149...... 44
XBSBi1so...... 44
XBSBisgq ...... 44
XBSBi55...... 44
X.BSB 158. .44, 131,

132
XBSBi59...... 44
XBSB 169 ..... 155
X.BSB 188 . 180, 182
X.BSB 195..... 130
XBSB31...... 174
X.BSB 32 .. 176, 178
XBSB33...... 128
XBSBg52...... 120
X.BSB 61..134, 174,

176
XBSB74...... 138
XBSB78...... 140
XBSB8&7...... 154
XBSBogs...... 154
X.BSB 96 .. 167, 169
XBSBog7...... 155
XBSBog8...... 154
XBSB145..... 176



Y.03.B.A1...... 128
Y.o5.B.B.13..... 187
Yanbuq 22 ...... 95
YM 10211...... 155
YM 10756...... 155
YM 11255...... 156
YM 11323...... 155
YM 11325...... 155
YM 11729..157, 158
YM 11733...... 155
YM 11738...... 156
YM 1200...152, 158
YM 14556...... 125
YM 1950. 33, 38—40,
42, 50, 52,
61, 135,
138, 239
YM 23206...... 135
YM2402........ 54

YM 26117...... 187
YM 29831...... 156
YM 386....125, 128
YMN 13 ....... 253
yyZO1......... 68
yyZO10........ 68
yyZO 16........ 68
yyZO 17........ 68
yyZO18........ 68

yyZO 23..... 67, 68
yyZO 24....66, 117
yyZO6...... 67, 68

Zafar 10-002.38, 40,
41, 43, 45;
46, 50, 51,
237

ZM 1 (Gar Sarahbil
1A) 37,182

INSCHRIFTENREGISTER

ZM 2000 (Ibrahim
al-Hudayd
1). .55, 109,
112, 114,
119, 127,
162, 182

ZM 2262....... 259

ZM 5+8+10.54, 119,
138, 169,

191

al-Zubayri-Bisar 2

110

327






Personenregister

’Abkarib *As‘ad 1, 4,
9, 35, 37,
51-53,
5559, 62,
68, 91-93,
95-100,
107, 184,
235,
240—244

’Abkarib Yanuf. . 39

Abraha 60, 139, 165,

180

Abraham. .5, 12, 79,
92, 102, 104,
200, 201

>Abiukarib b. Gabala
60

Adurbad i Mahr-
spandan
232

Adesius........ 222

Aemilianus 199, 204

Apuleius .. 199, 200

Ardasir I. . 226, 228,
229, 231

Athanasius von
Alexandria
222, 223

Aurelian . . 198, 201,

200, 212,

218
Azqir...... 101, 113
Bahraml....... 229

Bahram II. . 229, 230
Bahram III.. . . .. 230
al-Bakri......... 22
al-Baladuri 8, 88, 9o
Bar Kochba 6, 12, 87

Caligula....... 101
Carinus........ 206
Carus ......... 206

Cicero..... 196, 197

Claudius (41-54)
101

Claudius Gothicus
206

Constans .. 223, 238

Constantius
Chlorus
207, 209

Constantius II. . . 8o,

222, 223,
238
David....... 6, 117
Decius...... 24, 25,
201-204,

218

Damar‘ali ’Ayfa‘ 37,
40, 48
Damar‘ali Darih 58,
59
Damar‘ali Yuhabirr
47, 97, 100,
236, 238,
241
Damar‘ali Yuhabirr
b. Ta’ran
Yuhan‘im
38—40, 45,
46, 51,
238-240

329



PERSONENREGISTER

330

Dara”amar ’Ayman
34, 35, 37
Dara”amar ’Ayman
b. Yasir
Yuhan‘im3g4
Dara”amar ’Ayman
b.
Malkikarib
1, 4, 51-55;,
57, 62, 235,
240, 244
Diokletian . 25, 197,
206—209,
211, 218,
231
Domitius
Alexander

209

Elagabalus 201, 212,
214

Ale ‘Amida. ... 220

Eusebius 3, 205, 208,
210, 215,

216

219—-225

Florian ........ 206

Frumentius 222, 224

Galerius. . .207-210

Gallienus. . 204-206

al-Hamdani . . 8, 32,
90, 96, 149,
167

al-Harit b. Gabalaéo

Hasséan b. >Abkarib
’As‘ad 9, 51,
55: 91, 93,
94, 100,
107, 184,
240, 241

Helena, Konigin der

Adiabene
101
Hormozd1I. .... 229

HormozdII.. ... 231

Ibn al-’Atir...... 90

Ibn an-Nadim . . 227

Ibn Habib. .8, 90, 97

Ibn Hisam. 8, 91, 96,
100

Ibn ’Ishaq. .8, 89, 96

Ibn Katir. ..... 9, 90
Imru’ 1-Qays . .. 236
Isaak .......... 115
al-Isfahani...... 90
Izates .. ... 101, 104

Jehuda ha-Nasi. . 65
Jesus .. 73, 179, 200,
201, 220,

227

Josephus Flavius
101, 104,
159

Julian. . .2, 216, 223,

232, 238

Kartir . 229, 230, 232

KonstantinI. .. 2, 3,
14, 197,
201, 209,
211-219,

231, 243

Laktanz. .. 204, 208,
211

Lea b. Jehu-
dah/Judah
63, 64, 69,
111-113,
118, 124,
163, 188

Licinius ... 209, 215

Ma“dikarib
Yuhan‘im
b. ’Abkarib
*As‘ad . 100,
184, 240,
241

Malikkarib
Yuha’min 1,
4, 12, 35,
38-40,
43-46, 49,



51-53, 50,
57, 62, 80,
96, 98—100,
158, 235,
238-241,
244

Malikriyam b.
Ta’ran
Yuhan‘im
38, 40, 47

Mani . 200, 207, 208,
218,
225-230,
232, 233,
242

Maxentius 209, 210,
213
Maximianus. .. 207,
209

Maximinian Daia

199, 209,
210
Maximinian
Herculius
209
Mayrriam . ...... 42
Mirian....... 2,219
Mose.......... 6, 8
Muhammad . 5, 6, 9,
22,95, 97,
98, 102, 103,
105, 172

al-Mundir III. b.
Imruw’
al-Qays . 60

al-Muslimani 22, 23

Naswan al-Himyari
9, 90, 96, 98,
241

Nebukadnezzar...6

Numerian...... 206
Ouzana........ 221
Palastina........ 70
Péroz.......... 226
Philo von
Alexandria
82,159
Philostorgius 11, 74,
79, 80, 223,
238, 243
Pionius........ 203
Pliniusd. A... ... 70
Plotin......... 205
Probus ........ 206
Quintillus. .. ... 206

Rufinus von

Aquileia222

Sa‘d Yuhaskir 36, 41

Sa‘dta’lab Yatlaf da
Gadanum
71, 116, 236

Salomo. . 6, 176, 183

PERSONENREGISTER

as-Samhudio, 90, 95

Severus Alexander
198, 201

Sammar Yuharis b.
Yasir
Yuhan‘im L.
96, 100,
235-238,
247-251,
253, 254

231

Sépﬁr IL .. 231, 232,
237, 238

Surahbi’il Ya‘fur b.
’Abkarib
>As‘ad . . 11,
37, 100

Simeon von Bet
Arsam . 101

Subhuhmi b.
‘Ammsafaq
28

at-Tabari . . 8, 89, 98
Tacitus ........ 206
Ta’ran *Ayfa‘ 33, 34,
37, 40, 48
Ta’ran Yuhan‘im

237

331



PERSONENREGISTER

332

Ta’ran Yuhan‘im b.
Damar‘ali
Yuhabirr 33,
37741,
43-51, 62,
80, 97, 99,
100,
235-240,
242, 255,
256

Theophilos Indus11,
74, 79, 80,
223, 238,
239

Tiberius .. ..... 101

Tiridates IV.. 2, 217,
219

Tubba“. 91-105, 237

Taran Sah ..... 226

‘Ubayd (‘Abid) b.
Sarya. ..89,
100

‘Umar ibn al-Hattab
88

Valerian 24, 25, 204,

205

Wahb b. Munabbih
8,89, 91,96

Yada®il Bayyin b.
Yita“amar
29

Yahiida Yakkaf
53—55, 113,
141

al-Ya‘qubi..... 8, 90

Yasir Yuhan‘im .96,
100, 237,
253

Yasir Yuhanim II.
3335, 40,
47, 235, 236

Yusif *As’ar Yat’ar
da Nuwaso,
11, 12, 62,
116, 117,

139, 164

az-Zafari, ‘Ali
‘Abdallah
30, 31

Zenobia ....... 206



Register der Orte und Stamme

‘Abadan. 42, 48, 182
‘Adan7o, 78-80, 128
’Adhawan ...... 44
Adrinopel/Edirne
209
Adulis......... 224
Agypten 21, 83, 111,
159, 160,
185, 209
Afrikaz1, 80, 97, 209

Aksum 2, 10, 14, 60,
80, 81, 106,
139, 176,
189, 192,
219-225,
238, 242,
256

Alexandria . ... 158,

222-224,

130, 136,
179

‘Amran 34, 124, 158

Antiochia. . .65, 205
Aphrodisias. . . .. 56
al-‘Agqm . .. 119, 123

219

’Awamg1, 42, 46, 49,
1359 137’
190, 247

160, 227

Bakil. . 48, 51, 52, 99
Bant di Ni‘mat . . 39
Bana Zubayr. ... 61
al-Bayda’ (Gawf) 28,
188
al-Bayda’ (Hasi) . 36

Bayt al-Gufr . 38, 40,

50
Bayt al-Hadir . . . 69,
160
Beirut.......... 65
Berenike . 79, 81, 82
Bet Se‘arim . . ... 65
Byblos.......... 65
Byzanz . 2, 8, 14, 60,
735 76, 165,
224
Chaldaa ........ 29
Dahr....... 99, 241
Datina.......... 36

Dayfatan . ... 48, 71

Dayq al-Bura‘ 36, 42

Dedan 29, 30, 84-386,
111, 115,
124, 131,

239
Damars34, 40-44, 46,

128, 158,
170, 239

333



REGISTER DER ORTE UND STAMME

334

da Darran . .. 36, 37

du Raydan .. 15, 33,
34, 37-39;
43—47, 49,
51-53, 55,
56, 137, 148,
219, 235,
236, 240,
241, 243

Gabal al-Lasi. . .. 49
Gadan . 62, 115, 116,

134, 236
Gadis.......... 237
Gafniden . ...... 60
Gamlan...... 36, 37

al-Garasa. ... 42, 46

Gawf 29, 40, 47, 118,

188
Gaza........ 29, 76
Georgien . . 219, 224
Gamdan........ 91
Ghana.......... 22
Gihran ......... 43
Goten . .... 204, 231

Griechenland 29, 94,
196
Gurhumo3s, 103, 104

Hadl............ 91
Hadramawt . 15, 33,
34, 38, 39,
43-53;, 55,
56, 61, 70,
71, 74, 78,
79, 115, 116,
235-237,
240, 241,
243,
250—255
Hadran......... 51
Hagarum ....... 49
Hagur....... 39, 40

Hakir 39, 40, 42, 253
Hamdan . 34, 40, 47,

48, 99, 1006,
184, 241

Harim......... 116
al-Harag . ... 42, 49
Hasid. 34, 40, 47, 48,

99, 241, 244
Hasi. .. 36, 132, 146,
147, 150,
152, 162,
189
Haz....... 120, 144

Hasbah . 36, 41, 132,
144

Hegra 30, 84, 85, 87,
88, 239

Higaz .. 5-8, 11, 12,
88, 93, 110,
171

al-Hira 97, 230, 231,
236

Husn al-
Gurab/Mawiyat
60, 70, 71

Hudayl. .92, 93, 103

Tbig ........... 56

Indien 72, 78-81, 97,
104, 222,
226, 227,
239

Jerusalem. .. 75-77,
159, 160,
179

Judaa. 28, 29, 83, 84,
109, 189,

190

Kal‘an.. .59, 60, 175

Kallanum....... 52
Karmel ......... 65
Kawkab ... 118, 188
Habs........... 47
Hamir...... 99, 241

Hawlan. . 49, 58, 59,
170
Hawlan Gudadatan

49
Haybar. . .87, 88, 92



Hazrag ......... 92
Huza‘a........ 103
Kinda ...... 99, 116
Kinana ......... 99
Koptos ......... 82
Lihyan ......... 29
m............. 183

40—42, 50,
144, 152,
237, 239
Maghreb........ 21
al-Mahm as-
Sayad/La‘wa
42, 47
Ma‘in. .29, 125, 128,
140, 153,
157, 166,
183, 186

Marib 39, 44-46, 49,
50, 56, 58,
60, 71, 115,
117,
120-123,
125, 138,
140, 142,

148, 158,

REGISTER DER ORTE UND STAMME

164-166,

176, 235,

251
Masriqan . ... 48, 71
Mayfa‘a .. 61, 70, 71

Mekka....... 92, 93,
102—104

Mesopotamien. . 65,
69, 81, 141,
182, 228,

231

Nabatéer . 84, 87, 88
Na‘d.. .56, 116, 142,
158

Nagr34, 52, 124, 158
Nagran 10, 115, 119,
123, 124,
170, 236
Na‘it . 33, 34, 40, 42,
47,99, 118,
120, 123,
129, 170
Nagil Siga“...... 58
Nasq. 28, 42, 47, 135

Nassan .. 32, 41, 44,
120, 122,
171

Nasriden . .. 60, 100

Nikomedia.208, 211

Nizar........... 99

Nordarabien. . 7, 29,
54

Nordkorea...... 21

Palmyra.... 65, 134

Palistina6-8, 28, 29,
63, 64, 606,
67, 69, 73,
74, 76,
81-83, 111,
112, 117,
118, 124,
132, 134,
139, 160,
163, 166,
172, 185,
192, 202,
243, 244

Persien ..... 30, 78,

192, 227,
231, 243
Ptomolaus Claudius

70

Qahtan.... 102, 103

335



REGISTER DER ORTE UND STAMME

336

Qani’/Bi’r “Ali . . 60,
61, 70-73,
75 76,
78-82, 111

Qataban .. 125, 128,
186

Qumran .. 147, 160,
183, 188
Qurays 32, 102-105,

154

124, 142,

158, 241

Riyam 50, 60, 61, 94,
99, 106,
107, 118,
120, 121,
129, 170,
182, 252

Rom. .2, 6, 8, 12, 24,
63, 65, 74,
76, 78-82,
84, 87, 88,
94, 101,

139, 159,
165, 166,

195—200,
202-207,
209, 210,
212-214,
217-219,
222, 223,
225, 226,
228,

231-233,
236, 238,
241-243

Saba’. 15, 29, 33, 34,

37739;
43-47, 49,
51-53,
55=57, 70,
115, 116,
120, 137,
148, 219,
235, 236,
240, 241,
243, 250,
251
Sa'd............ 99
Sahel........... 21
Sahm........ 39, 40
Salhin......... 248
as-Salm. ..... 30, 31
Samahrum/Hawr
Rori . 72, 8o

Sam‘an/Masna‘at
Mariya
41—43;, 257

San‘a’ . 9, 10, 34, 38,
39, 42, 58,
61, 94, 128,
139, 173,
239, 241

Sasanidisches Reich
2, 8, 12, 14,
30, 60, 94,
105, 178,
204, 207,
225-228,
230-233,
236, 238,
239,
241-243

Sabwa 48, 70, 71, 74,
79, 250, 251

Sirwah ..... 37, 170
So‘ar....66-69, 124

Sum-‘ay .. 38, 39, 45,
49, 50, 60,
61, 106



Tamm...... 43, 257
Tan‘im ..... 69, 119
Tannin ......... 57
Tasm.......... 237

Tayma .. 85-88, 239
Tell Fekherye .. 172

Taqif........... 99
thmt, Tiefland . . 15,
241, 243
Trier...... 211, 215
Turat......... 106
twd, Hochland . . 15,
241, 243
Tyros........... 65
Wad ........... 47

Wadi [-Qura . 85, 88

REGISTER DER ORTE UND STAMME

Yamama. .5, 99, 237
Yamnat . . 15, 34, 38,
39, 43-47;
49-53, 55,
56, 116,
235-237,
240, 241,
243
Yarsum...... 45, 49
Yatrib8, 9, 12, 88, 89,
91-93, 102,
107, 239
Yaz’an 48, 60, 62, 71,
72, 171
Zafar....29-31, 37,
3941, 45,
46, 50, 52,

53, 61, 67,
78, 80, 99,
110, 113,
115, 118,
119, 139,
141, 158,
170, 173,
189, 240,
241, 256

Zentralarabien. . . 5,
100, 178,

237, 241

337



Ehrenwortliche Erklarung zu meiner Dissertation mit dem Titel:

Die Monotheistische Wende im vorislamischen Siidarabien

Sehr geehrte Damen und Herren,

hiermit erklare ich, dass ich die beigefugte Dissertation selbststandig verfaldt
und keine anderen als die angegebenen Hilfsmittel genutzt habe. Alle wortlich

oder inhaltlich Gbernommenen Stellen habe ich als solche gekennzeichnet.

Ich versichere aulierdem, daf} ich die beigefligte Dissertation nur in diesem und
keinem anderen Promotionsverfahren eingereicht habe und, dal} diesem
Promotionsverfahren keine endgultig gescheiterten Promotionsverfahren

vorausgegangen sind.

Halle, 10. Mai 2022

Josef Jeschke



