GEORGICA ET IRANO-SEMITICA

Studien zu den iranischen und semitischen
Lehnwortern im georgischen Nationalepos

~Der Recke im Pantherfell®

Dissertation zur Erlangung des Doktorgrads

Fachbereich fiir Orientalische Sprachwissenschaft/ Kaukasiologie
Friedrich- Schiller Universitét Jena

Eingereicht von

Farshid Delshad

Betreuer: Prof. Dr. H. Fahnrich
Zweitgutachter: Prof. Dr. T. Seidensticker



Inhaltsverzeichnis

I
Einleitung:

Erkenntnisinteresse und Forschungsgegenstand
Wechselvolle georgisch-arabisch-persische Sprachbegegnungen

Zur Problematik der Determination iranischer Lehnworter im Georgischen

Zu den semitischen bzw. arabischen Entlehnungen

Zur Charakterisierung der georgisch-armenischen Sprachbegegnungen in
Bezug auf iranische Elemente

Zur Struktur und Methodik der Arbeit

II

Rustveli und Rustvelologie:

Sota Rustveli und ,,.Der Recke im Pantherfell

Inhaltliche Kurzbeschreibung des Eposmotivs

,,Der Recke im Pantherfell* und seine Poetik

,Der Recke im Pantherfell®, historische und politische Widerspiegelungen
Georgiens im Mittelalter

,,Der Recke im Pantherfell” und Rustvelis Stilistik

,Der Recke im Pantherfell” und die mittelalterliche Epik Europas
Auswabhlbibliographie zur Rustvelologie

I

Georgica et Irano-Semitica, Lehnworter

v

Anhang:

Kurzzusammenfassung und Summarium der behandelten Lehnworter
Abkiirzungen der Sprachen

Auswahlbibliographie

\%

Externe Angaben:

Tabellarischer Lebenslauf

Publikationen

Selbstandigkeitserkldrung

Danksagung

10
12

16
19
25

27
31
32
34

36

372
378
379

396
399
400
401



Einleitung

1. 1.) Erkenntnisinteresse und Forschungsgegenstand
a. Hintergriinde

Die vorliegende Studie zielt auf die SchlieBung einer nahezu paradox anmutenden
Forschungsliicke. Das im 12. Jahrhundert entstandene georgische Nationalepos ,,Der Recke
im Pantherfell“ von Sota Rustveli ist zwar zum Gegenstand und Namensgeber eines eigenen
Wissenschaftszweiges, der Rustvelologie, geworden. Gleichzeitig ist das Werk aber auch
stets als einschligiges Beispiel fiir den prigenden Einflul der iranischen (und semitischen)
Literatur und Kultur auf das zivilisationsgeschichtlich an der Schnittstelle zwischen Orient
und Okzident liegende Georgien zitiert worden. Die Herausarbeitung von Parallelen und
Analogien in Bezug auf Erzéhlstruktur und literarische Motive ist bereits seit langem
Gegenstand wissenschaftlicher Analysen '.

Erstaunlicherweise liegen systematische Arbeiten zum sprachwissenschaftlichen Einflul3
sowohl des Iranischen als auch des Semitischen auf das Epos bislang nur in Ansitzen vor .
Jedoch wurde in den bisherigen Forschungen die ,Rustvelologie“ und das Epos
Vepxistgaosani nicht als ein eigenes Lemma behandelt.

Hier setzt die vorliegende Forschungsarbeit mit dem Anspruch, eine Briicke zwischen Sprach-
und Literaturwissenschaften zu schlagen, an. Uber die etymologische Rekonstruktion
iranischer sowie semitischer Lehnworter soll sichtbar gemacht werden, was oft unter der
Oberflache verborgen geblieben ist: der sprachgeschichtliche Transfer sowohl kultureller
Codes als auch gebundener Metaphern und Sprachbilder, der durch die Ubernahme einzelner

Worte stattfindet.

' Vgl. G. Caidvili und N. Nataze, Sota Rustveli da misi poema, Tbilisi 1960. bzw. A. Gvaxaria, Narkvevebi
kartul-sparsuli literaturuli urtiertobis istoriidan, Tbilisi 1995. S.a. Z. Gamsaxurdia, Vepxistgaosnis saxis
metgveleba, Thilisi 1991. E. Xintibize, Suasaukuneobrivi da renesansuli Vepxistgaosansi, Thilisi, 1993.

? In diesem Zusammenhang befinden sich nur die folgenden Arbeiten in diesem Bereich:

N. Marr, Voprosy o Vepxitkaosani i Visramiani, Tbilisi 1964., M. Andronikasvili, Narkvevebi iranul-kartuli
enobrivi urtiertobidan, Tblissi 1966., J. Gippert, Iranica Armeno-Iberica, Wien 1993.



b. Zielsetzung

Betrachtet man dieses Epos nun aus dem Blickwinkel der Iranisten bzw. der Semitisten, so
fallt hinsichtlich des Wortschatzes auf, daf} dieser zahlreiche Lehnworter aus dem Iranischen
und Semitischen enthélt. Ein Teil dieser Worter fremder Herkunft konnte bis jetzt zwar als
solche erkannt, jedoch nicht vollstindig beearbeitet werden, da diese oft nur noch in den
dlteren Sprachstufen der verschiedenen Sprachfamilien (d.h. einerseits Altpersisch, Avestisch,
Parthisch, andererseits Syrisch-Aramadisch, Judao-Georgisch) erhalten sind, allerdings héufig
als Entlehnungen jlingerer bzw. spiterer Sprachperioden (d.h. Neupersisch bzw. Arabisch)
angenommen worden sind.

Diese vorliegende Sammlung georgischer Etymologien erhebt keinen Anspruch auf
Vollstindigkeit der Worter fremder Herkunft in Rustvelis Epos. Vielmehr gilt es, anhand der
Primérliteratur sowohl im semitischen als auch im iranischen Bereich eine Beschrankung auf
zuverldssige Etymologien vorzunehmen. Werden einige Termini und Ausdriicke
orientalischen Ursprungs in dieser Arbeit nicht aufgefiihrt, so ist dies nicht notwendigerweise
darin begriindet, daB3 sie dem Verfasser entgangen sind. Vielmehr sind viele dieser Worter
bereits von anderen Sprachforschern behandelt und zum Teil etymologisiert worden, oder
diese Entlehnungen sind im Rahmen vorliegender Arbeit nicht von besonderem Interesse. Der
Untersuchungsgegenstand dieser Arbeit bezieht sich auf solche Entlehnungen, die entweder
bis jetzt nicht erkannt worden sind, oder solche Worter, die nicht vollstindig und nach

Ansicht des Verfassers dieser Arbeit zum Teil unprizise behandelt worden sind.



1. 2.) Wechselvolle georgisch-arabisch-persische Sprachbegegnungen

In vorislamischer Zeit, bedingt durch die unmittelbare Nachbarschaft, den politischen Einfluf3
und natiirlich durch enge Handelsbeziehungen, fand ein Austausch von Wortern der einen
Sprache in die andere statt. In sprachgeschichtlicher Hinsicht ist die Untersuchung dieses
Austausches von groflem Interesse, da die beiden Sprachen miteinander in keinerlei
verwandtschaftlicher Beziehung stehen. So ist nachvollziehbar, dafl die arabische Sprache
vom Persischen, welches damals auf eine hoheren Kulturstufe stand, verschiedene Ausdriicke
entlehnt hat.

Es ist insbesondere zu beachten, dal im vorislamischen Persischen, soweit sich das
vorhandene Sprachmaterial auswerten 148t, keine arabischen Fremdelemente anzutreffen sind.
Dagegen sind im Arabischen derselben Zeitperiode eine erhebliche Zahl persischer bzw.
iranischer Lehnworter zu finden. Diese Situation adndert sich nach der Eroberung Irans durch
die sogenannten islamischen Futulat drastisch. Von diesem Zeitpunkt an waren die
Verhiltnisse genau umgekehrt. Die politische und religiose Eroberung Persiens wie auch der
geistige Eifer der gelehrten Perser, welche die durch den Koran heilig gewordene Sprache
studierten, fiihrte dazu, dall gleich am Anfang der friihpersischen Periode fast jedes vierte
Wort sowohl im Sprachgebrauch als auch in der Literatur arabisch wurde. Diese arabischen
Fremdworter waren so mithin die Mitgift der arabischen Schrift, welche die Iraner sehr bald
nach der Eroberung als Alternative fiir das Pahlavi iibernahmen.

Abgesehen von der Aussprache und der Intonation und auch der Entwicklung einer neuen
Nuancierung in der Semantik, bendtigten diese arabischen Worter keine besondere
Verinderung, und gerade deswegen ist die Bedeutung einer Forschung iiber die arabischen
Lehnworter im Persischen nicht genug hervorzuheben. Dagegen ist die Untersuchung
persischer Fremdworter im  Arabischen und eine eventuelle Feststellung der
Entlehnungsperiode von wissenschaftlichem Wert.

In diesem Zusammenhang spielt die georgische Sprache eine besondere Rolle in den iranisch-
islamischen Kultur- und Sprachbegegnungen. Das Georgische ist vor allem als eine
Mittlersprache von Bedeutung. Diese Sprache vermittelt eine GroBzahl der arabischen
Worter, die iiber die persische Briicke in diese Sprache eingeflossen sind. Dazwischen stehen
solche Entlehnungen, die die semantische Schattierung, aber auch phonetisch-typologische
Divergenz derselben arabischen Lehnworter in beiden Sprachen implizieren (s. pers/arab.

tamasa — georg. tamas-oba bzw. pers/arab. ‘alaf — georg. alap-i).



Man kann anhand der zuverldssigen lautlichen und semantischen Besonderheiten feststellen,
ob ein arabisches Lehnwort auf einem unmittelbaren Weg bzw. {iber die persische
Vermittlung seinen Weg ins Georgische gefunden hat. Damit wird in den meisten Féllen der
Grund fiir semantische und phonetische Unterschiede zwischen dem georgisierten Wort und

seinen arabischen bzw. persischen Quellen erkennbar.



1. 3.) Zur Problematik der Determination iranischer Lehnworter im Georgischen

Die Beeinflussung der georgischen Sprache durch iranische Entlehnungen beschrankt sich in
nicht auf eine bestimmte Sprach- und Zeitperiode. Bei der Bestimmung iranischer Elemente
im Georgischen fdllt eine ganze Reihe von Fremdwortern iranischer Herkunft auf, die
teilweise sogar bis zum Medischen bzw. Altpersischen oder Avestischen zuriickfiihren. Diese
bemerkenswert hohe Anzahl von Lexemen iranisches Ursprungs, die sich aufgrund ihrer
phonetischen Besonderheiten als ,,iranisch® verstehen, ist nicht nur als eine ungew6hnlich
groe Menge von Fremdwortern zu betrachten, sondern zieht vielmehr als Lehniibersetzung
die Aufmerksamkeit der interdisziplindren Sprachstudien auf sich (s. z.B. bevr-i bzw. rige).
Allerdings finden sich die meisten dieser Worter vorislamischer Zeitperiode ,,parthischer
Herkunft auch im Mittelpersischen, und es ist nicht feststellbar, ob sie vielleicht nur indirekte
parthische Lehnworter sind, d.h. ob sie nicht unmittelbar aus dem Parthischen sondern aus
dem Mittelpersischen entlehnt wurden.

Als parthische Fremdworter werden solche Lexeme bezeichnet, die entweder aufgrund der
anerkannten Lautgesetze dialektmifBig als parthisch zu betrachten sind, oder solche, die
bisher nur in parthischen Inschriften belegt sind (s. z.B. plid-i bzw. azavere-i).

Eine dhnliche Schwierigkeit besteht auch bei der Determination persischer Lehnworter, aus
einer spiteren Periode, d.h. aus dem Pahlevischen, in Bezug auf das Neupersische. Zahlreich
sind auch die Beispiele fiir persische Fremdwaorter, die sowohl im Neupersischen als auch im
Pahlevischen identische oder nahezu identische Formen und Bedeutungen besitzen, (s. z.B.
zenaar-i bzw. plas-i). In diesem Fall ist desgleichen schwer nachvollziehbar, ob es sich um
frithneupersische, neupersische oder pahlevische Lehnworter handelt.

Eine solche Problematisierung besteht aber bei den jiingeren neupersischen Entlehnungen
nicht mehr. Hier fillt eine prizise Feststellung nicht schwer. Einer der Griinde fiir diese
Eindeutigkeit liegt in den semantischen Aspekten solcher Lehnwdorter, die teilweise iliberaus
klar und nachvollziehbar sind und sich damit von den Lexemen anderer Sprachperioden
unterscheiden. Anderseits tragen die Beispieltexte aus den neupersischen Originalquellen (die
u.a. als georgische Textvorlagen betrachtet werden diirfen) dazu bei, die Identifizierung der
Divergenz zwischen dem georgischen und dem neupersischen Ausgangswort zu erleichtern.
In diesem Zusammenhang lassen sich die georgischen Worter fremder Herkunft in dieser

Studie kurz folgendermallen gliedern:



a. Avestische und altpersische Lehnworter;
b. Mittelpersische Lehnworter, sowohl parthische als auch pahlevische Entlehnungen;

c. Friithneupersische und persische Lehnworter.



1. 4.) Zu den semitischen bzw. arabischen Entlehnungen

Eine groBe Anzahl der semitischen Lehnwdrter im Georgischen, die innerhalb einer reativ
langen Zeitspanne in die georgische Sprache eingedrungen sind, 146t sich in zwei
Hauptgruppen einteilen. Die dltere Gruppe umfalit syrisch-araméische Fremdworter, die zum
grolen Teil durch die Bibeliibersetzungen und Auslegungen der ,,Heiligen Schriften®, aber
auch durch die georgisch-aramiischen Kulturbegegnungen ihren Weg ins Georgische
gefunden haben.

Einer parallelldufigen Stromung entstammen diejenigen Ausdriicke, die {iber die judaeo-
georgischen Vermittlungen, zustandegekommen durch als 2600 Jahre jiidische Ansiedlungen
in Georgien, diese kaukasische Sprache mit ihren Lexemen und Wortquellen bereichert
haben. Entsprechend der vorhandenen Schriften und archidologischen Forschungen haben die
ersten semitisch-georgischen Beziehungen bereits in vorchristlicher Zeit ihren Anfang
genommen. Die Geschichte des aramdischen Schrifttums in Georgien verweist unmittelbar
auf eine solche Kulturbegegnung °.

Schon zu Beginn des ersten Jahrhunderts sind Siedlungen der jiidischen Auswanderer in
Ostgeorgien zu finden. AuBerdem schlof3 Georgien seit der Christianisierung einen engen
Kontakt zu syrischen Kirchen und klosterlichen Zentren auflerhalb seiner Landesgrenzen. Es
existieren Beweise, daB3 die gebildeten und vor allem die religidos geprdgten Schichten in
Georgien neben dem Griechischen auch das Syrische beherrschten. Die georgischen
Klosteranhinger und Kirchenménner pilgerten nach Syrien und Paldstina und hielten sich in
den dortigen Klostern auf, um ihre spirituelle Ausbildung und religiésen Erfahrungen zu
vertiefen. Dadurch entwickelten sich syrisch-georgische Literaturbeziehungen.

In diesem Zusammenhang offenbaren sich die lexikalischen Entlehnungen und
fremdsprachigen Transkriptionen sowie Transliterationen und Umschriften als handfeste
Beweise fiir solche Kulturbegegnungen. Eine Grof3zahl der Entlehnungen der syrischen und
aramdischen Eigennamen und deren Wiedergabe im Georgischen gehdren ebenso zu dieser
Zeitperiode. Eine tiefergehende Beschéiftigung mit diesem Bereich motiviert das
Erkenntnisinteresse, auf Grundlage dessen, wie K. Cereteli hinweist, eine Forschungsliicke
zwischen den semitischen und kaukasischen Kultur- und Sprachbeziehungen geschlossen

werden kann:

3 Vgl. K. Cereteli, Arameuli ena sakartvelosi, Thilisi 1976, S. 150-151. S.a. K. Tsereteli, Zur Frage der
semitisch-georgischen Sprachbeziehungen, Wiesbaden 1980, S. 311



,lhre Erforschung ist nicht nur fiir die Zusammenstellung eines etymologischen Worterbuchs der

georgischen Sprache, sondern auch fiir die Charakterisierung der Struktur (...), sowohl der georgischen

als auch jeder beliebigen semitischen Sprache von Bedeutung.*

Die zweite Gruppe, die eine wesentlich jliingere Kategorie der semitischen Lehnworter im
Georgischen beinhaltet, bezieht sich auf die arabischen Entlehnungen. Hier sind Lehnwdrter
zu unterscheiden, welche auf direktem Wege ins Georgische eingegangen sind, und solche,
die iiber die persische bzw. tiirkische Vermittlung ihren Weg in diese Sprache gefunden
haben. Wihrend die direkten arabischen Entlehnungen iiberwiegend auf eine miindliche
Beeinflussung der Fremdwdorter hindeuten, weisen die iiber die persischen Vermittlungen
entlehnten arabischen Worter einen literarischen Bezug auf.

Der Grund dafiir liegt zum einen darin, da} die arabisch-georgischen Beziehungen weniger
auf einer kultivierten, friedlichen und demzufolge erwiinschten Art der Sprachbegegnungen,
sondern in erster Linie auf einer Invasion der islamischen Futilat in Georgien und ihrer
dortigen Besatzung beruhen. Zum zweiten besallen die Araber zu jener Zeit keine
bemerkenswerte und reprdsentative Literatur, vermittels welcher die sprachliche bzw.
lexikalische Ubernahme sowie deren eventuelle georgische Ubertragung erfolgt sein konnte.
Daher weisen derartige arabische Fremdwdrter sowohl aus phonetisch-morphologischer Sicht
als auch unter semantischen Aspekten auf eine miindliche EinfluBnahme hin (vgl. davia und
dovlat-i bzw. xalva und xalvat.i).

Die indirekte Ubernahme arabischer Lehnworter vom Georgischen gestaltet sich hingegen
ganz anders, insbesondere bei solchen Ausdriicken und Lexemen, die iiber die persische
Vermittlung ihren Weg in diese Sprache gefunden haben. Hier stoen wir auf eine Grof3zahl
fremder Entlehnungen arabischer Herkunft, die durch die Ubersetzungen persischer
literarischer Werke (z.B. Vis o Ramin von Faxreddin ’As‘ad-e Gorgani oder Sa@hndame von
Ferdowsi) in das Georgische eingeflossen sind. Aufgrund ihrer Form und ihres
Bedeutungsfelds, aber auch wegen ihres Verwendungszwecks diirfen solche Lehnwdorter
einerseits als ,,durch das Persische vermittelte arabische Entlehnungen* und andererseits als
Hliterarisch kategorisierte gelehrte Fremdworter™ (im Gegensatz zu umgangssprachlichen, aus
dem Arabischen direkt entlehnten Fremdwdrtern) beriicksichtigt werden.

Eine weitere Mittlersprache, die als ein Entlehnungskanal arabischer Elemente betrachtet

werden kann, ist das Tiirkische, insbesondere das Osmanischtiirkische. Hier gehort eine

‘s K. Zereteli, Zur Wiedergabe des semitischen Lautes q im Georgischen, Georgica, Konstanz 1991, S. 22-23.



Vielzahl aus dem Arabischen stammender Worter, insbesondere manche Ausdriicke und
Fachtermini, die im militérischen Bereich verwendet werden. In diesem Zusammenhang kann
dieser Drittweg flir die arabischen Entlehnungen zu einer phonetischen, aber auch
semantischen Divergenz zwischen der im Georgischen gebrauchten Form und ihren Varianten
im Arabischen bzw. im Persischen fithren. In einem solchen Fall kann das Lehnwort
gesondert und als ein eigenes Lemma behandelt werden, ansonsten ist in vielen Situationen, in
denen das durch die tiirkische Sprache entlehnte Wort keine besondere Charakteristik bzw.
keine Nuancierung zu der arabischen Vorform darstellt, eine Determination des
Entlehnungswegs nicht ausschlaggebend. Dies gilt auch fiir eine GroBzahl arabischer
Fremdworter, die durch das Neupersische Eingang in das Georgische gefunden haben und
eine identische oder beinahe identische Form in Phonetik und Semantik des Lehnwortes im
Vergleich zur Herkunftssprache, d.h. dem Arabischen, darstellen.

In diesem Zusammenhang wird in dieser Studie iiberall, wo ein Sonderfall bei einem
arabischen Fremdelement einzusehen ist, das Lehnwort als ein eigenes Lemma behandelt und

demzufolge versucht, die Schattierungen und Bedeutungsvarianzen aufzuzeigen.
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1. 5. ) Zur Charakterisierung der georgisch-armenischen Sprachbegegnungen in Bezug

auf iranische Elemente

Es steht auBBer Zweifel, dafl eine bemerkenswert lange Kulturbegegnung zwischen Georgiern
und Armeniern existierte und es eine alte Tradition der Ubersetzung armenischer Werke ins
Georgische gegeben hat. Die georgischen Literaten und Ubersetzer hatten vor allem das
Bediirfnis, vom ebenfalls christianisierten Nachbarland Armenien literarisch zu profitieren.
Demzufolge ist es auch durchaus nachvollziehbar, dal innerhalb dieser wechselseitigen
Begegnungen neben den armenischen Lehnwdrtern auch eine Vielzahl von Fremdwdrtern
iranischer Herkunft in das Georgische ihren Weg gefunden haben miissen. Diese Tatsache hat
dazu gefiihrt, da3 keine Studie iiber die iranisch-georgischen Kultur- und Sprachbeziehungen
ohne permanente und zum Teil auch einschligige Beriicksichtigung des armenischen
Einflusses moglich wurde. In diesem Zusammenhang weist J. Gippert zu Recht auf folgendes

hin:

,»Die Sprachwissenschaft war bisher davon ausgegangen, dafl ein mitteliranisches Lexem im
Georgischen normalerweise ,,via armeniaca“ entlehnt wurde; wer fiir eine direkte Ubernahme

aus dem Mitteliranischen argumentieren wollte, muBlte Kriterien heranziehen, die gegen eine

armenische Vermittlung sprachen.* >

Die hier vorlegende Arbeit unternimmt den Versuch, einen Kompromi3 zwischen beiden
Seiten zu erreichen, so daf3 eine eigenstindige Entlehnung, abgesehen von spezifischen Laut-
und Bedeutungsverhéltnissen, fiir diese georgischen Worter iranischer Herkunft gewihrleistet
werden kann.

Im Georgischen gibt es eine beachtenswert groBe Anzahl von Lehnwdrtern iranischer
Herkunft, die ohne jeglichen armenischen EinfluB und direkt aus den iranischen
Sprachquellen in diese kaukasische Sprache eingedrungen sind. Dazwischen befinden sich
solche Termini bzw. Ausdriicke, die keine Analogie im Armenischen besitzen oder bei denen
sich im Fall einer Analogie die beiden armenischen und georgischen Formen grundlegend
voneinander unterscheiden. Des weiteren gibt es im Georgischen Entlehnungen, die trotz
einer uniibersehbaren Affinitdt zu ihren armenischen Beispielen unabhédngig von dieser

Mittlersprache und als ein eigenes Lemma untersucht werden kdnnen.

5 S. I. Gippert, Iranica Armeno-Iberica, Wien 1993, S. 345.
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Die vorliegende Studie weist darauf hin, daf} die iranischen bzw. persischen Fremdworter im
Georgischen ohne zwangsliufiges Heranziehen des Armenischen oder armenischer Elemente
selbstindig als ein eigenes Lemma behandelt und etymologisiert werden diirfen (bzw. zum
Teil sogar miissen). Ferner wird die Hypothese aufgestellt, daB die georgische und die
armenische Sprache oftmals unabhingig voneinander von iranischen Elementen beeinfluf3t
wurden, also diese Sprachen sowohl in unterschiedlichen Zeitspannen als auch in denselben
Perioden in der Lage waren, dieselben iranischen bzw. persischen Worter getrennt und
unabhéngig voneinander zu entlehnen. In diesem Zusammenhang ist es in den meisten Féllen
ohne Nutzen, die im Georgischen existierenden iranischen Elemente mit deren Beispielen im
Armenischen gleichzusetzen oder sogar zu vergleichen. Das Verhiltnis ist natiirlich anders,
wenn aufgrund unzuverldssiger vorhandener Wortmaterialien im Georgischen das
Armenische mit seinen analogiebezogenen Instanzen der eventuellen Hypothese bzw. der
Etymologie des iranischen Lehnwortes zu Hilfe kommt. In solchen Situationen wurde auf
einen Zugriff auf das Armenische zu Gunsten des Georgischen nicht verzichtet. Allerdings
steht iiberall das georgische Wort bzw. das georgisierte Element und seine Etymologie
(sowohl innerhalb des Georgischen als auch auBlerhalb der Sprache, d.h. in iranischen

Sprachen) im Vordergrund.
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1. 6.) Zur Struktur und Methodik der Arbeit

Die vorliegende Arbeit ist mit einem etymologischen Lexikon vergleichbar, wobei sie sich
jedoch von diesem in der Darstellung und thematischen Breite unterscheidet. Jeder einzelne
Terminus bzw. jedes Wort wird in einem separaten Lemma behandelt und so weit wie
moglich selbstindig bearbeitet, so dal jedes Kapitel fast unabhingig von anderen
Wortabhandlungen und in Form eines Aufsatzes studiert werden kann.

Die Tatsache, daf3 das georgische Nationalepos ,,Der Recke im Pantherfell* als Maf3stab einer
solchen Forschung gewédhlt worden ist, bedeutet nicht, dal das Spektrum der Arbeit sich
ausschlieBlich auf die Semantik und Morphologie der in diesem Werk vorkommenden
Lehnworter und Ausdriicke beschrinken sollte. Das Epos wird hier vielmehr im Rahmen
seines umfangreichen Wortschatzes beriicksichtigt, da in diesem Lehnworter iranischer bzw.
semitischer Herkunft nur vereinzelt zum ersten Mal anzutreffen sind.

Eine bemerkenswert hohe Anzahl von in Rustvelis Werk zu findenden Fremdwortern ist
bereits in altgeorgischen Schriften, d.h. sowohl in alt- und neutestamentarischen
Ubersetzungen als auch in hagiographischen und homiletischen Literaturen, als auch in vor-
rustvelischen sdkularen Werken Georgiens dokumentiert. In solchen Féllen wurde versucht,
moglichst die erste ,,vorhandene™ belegte Form des Lehnwortes anhand altgeorgischer
Beispieltexte nachzuweisen, damit die primidre Form und Bedeutung des Wortes im
Georgischen sichtbar wird. Dies betrifft insbesondere solche Entlehnungen, die aufgrund ihrer
Wandlungsgeschichte bis zu ihrer Verwendung im Epos ,spezifisch” semantische und
morphologische Verdnderungen erfahren haben. Bei den im Epos vorkommenden
Fremdwortern (im Vergleich zu dlteren Werken Georgiens, in denen dieser Terminus bereits
anzutreffen ist) ohne besondere Charakteristika, wurde Rustvelis Werk als Standardwerk
betrachtet und demzufolge auf weitere, nicht tatsdchlich aufklirende Zugriffe auf andere

georgische Literaturquellen verzichtet.

Viele der hier vorgestellten Worter fremder Herkunft, die in Rustvelis Epos erstmalig in der
georgischen Literatur sichtbar werden, weisen jedoch aufgrund ihrer Form und manchmal
auch aufgrund ihrer Bedeutung auf eine weitgehend archaischere Form als die
Entstehungszeit des Epos selbst hin. In diesem Fall 148t sich zuweilen das Wort in
vorhandenen altgeorgischen Schriften sowie in altgeorgischen Lexika nicht nachvollziehen;

jedoch besteht die Vermutung, dal dieses Lehnwort in noch nicht ausfiihrlich behandelten
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Schriften und Manuskripten Georgiens ausfindig gemacht werden konnte. Da aber eine solche
Nachforschung iliber den Rahmen der hier vorliegenden Arbeit hinausgeht, konnte diese
Untersuchung hier nicht mehr durchgefiihrt werden. So ist dies vielmehr ein Hinweis auf eine
weitere Forschungsliicke, die es zukiinftig noch zu schlielen gilt. Hier wird daher das Epos
»Yepxistqaosani“ fiir diejenigen Lehnworter als Maf3stab genommen, fiir die Rustvelis Werk
bisher die élteste Quelle darstellt, jene also, die bei allen heute verfiigbaren georgischen
Schriften im ,Vepxistqaosani“ erstmals anzutreffen sind. Des weiteren ist darauf
hinzuweisen, daBl im Epos einige Ausdriicke extrahierbar sind, die aufgrund ihrer
Bildungselemente und ihrer Bedeutungssphire, aber auch wegen ihrer Struktur von den
Rustvelologen als Rustvelis eigene Wortschopfungen betrachtet werden. Solche Formen
werden hier ebenso singuldr und als ein eigenes Lemma, demzufolge unabhéingig von einer

eventuellen Analogie mit anderen georgischen Werken bearbeitet.

Als Beispieltexte werden strophenweise Texte aus Rustvelis Epos zitiert; zu jeder Thematik,
d.h. zu jedem Lehnwort, wurden als Muster drei Beispieltexte eingefiigt. Dies kann natiirlich
fiir diejenigen Fremdworter, die weniger als dreimal im Werk vorkommen, nicht gelten.

Eine Entscheidung hinsichtlich der Vorgehensweise bei der Verwendung bzw.
Nichtverwendung von Originalschriften ist dem Verfasser teilweise sehr schwer gefallen. Es
wurde schlieBlich festgestellt, da3 bei der Transkription bzw. Transliteration fremdsprachiger
Texte, insbesondere im Zusammenhang mit dem Avestischen und den pahlevischen
Ideogrammen, in den meisten Féllen keine einheitliche Struktur oder Systematik anzubieten
moglich ist, an der man sich reguldr orientieren konnte. Aus diesem Grund wurde iiberall,
abgesehen von den iibersichtlichen Worten, sowohl die Originalschrift als auch die
zugehorige Transkription bzw. Transliteration eingefiigt. Dies gilt auch fiir neupersische,
arabische und syrisch-aramdische Lehnworter. Diese Methodik erleichtert einen schnellen
Zugriff auf die diskutierten Termini in Originalschrift und demzufolge einen unmittelbaren

Vergleich mit den dargestellten Transkriptionen bzw. Transliterationen.

Als Textbeispiele werden in dieser Arbeit sowohl aus den altgeorgischen, d.h. alt- und
neutestamentarischen, hagiographischen und homiletischen Schriften, als auch aus den
klassischen Literaturquellen Sdtze und Phrasen eingefiigt. Hier befinden sich sowohl die
Beispiele aus der hebréisch-aramiischen und griechischen Bibel, als auch aus den Avesta-

Schriften und dem Pahlavi bzw. aus den mittelpersischen Textiiberlieferungen. Auflerdem
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kann man hier eine Groflzahl der Verse und Phrasen aus der klassischen persischen und
arabischen Literatur antreffen. Bei allen obengenannten Beispielen wurde versucht, eine
wortwortliche und buchstabengetreue Ubersetzung durchzufiihren. Es ist nichtsdestoweniger
deutlich, daB bei solchen Ubertragungen die sprachlichen Schonheiten und Stilfiguren nicht
widergespiegelt werden kénnen und die rhetorischen Feinheiten verloren gehen. Da aber der
Verwendungszweck solcher Textbeispiele in erster Linie die Verdeutlichung der
diskutierenden Lehnworter ist, wurde wihrend der Ubersetzung zu Gunsten der Textklarheit
auf die #sthetischen Aspekte verzichtet. Die durchgefiihrten Ubersetzungen sind zum groBen
Teil deutschsprachig; wo eine Ubersetzung zum Textbeispiel nicht vom Verfasser getitigt
wurde, findet sich eine Auskunft iiber die jeweiligen Literaturquellen. In einigen Féllen
kommen in dieser Arbeit englischsprachige Ubertragungen vor. Da derartige Ubersetzungen
aufgrund ihrer Prizision bei der wortwdrtlichen Wiedergabe der Textbeispiele bevorzugt
worden sind, wurde auf eine weitere deutsche Ubertragung vom Verfasser dieser Arbeit

verzichtet (s. z.B. dev-i).

Bei den SchluBfolgerungen und Feststellungen, bzw. wihrend der Definition einzelner
Entlehnungen, wird konsequent auf die Hypothesen und die Literaturquellen vorheriger
Forscher hingewiesen. Wo eine solche Anmerkung fehlt, kann schlie8lich davon ausgegangen
werden, daB sich der untersuchte Fall auf eine Entlehnung bezieht, die bisher noch nicht
bearbeitet worden ist, oder deren Bearbeitung mindestens dem Verfasser bisher nicht bekannt
ist. Bei den vom Verfasser dargestellten Determinationen sowie vorgeschlagenen
Etymologien handelt es sich um eine sprachgeschichtliche Methodik, die einerseits das
jeweilige Lehnwort im Georgischen und anderseits auBBerhalb dieser Sprache untersucht. Eine
sogenannte externe Etymologie innerhalb der Herkunftssprache, d.h. unabhingig vom
Georgischen, sollte vor allem der Verdeutlichung semantischer und morphologischer Aspekte,
aber auch der weiteren Bestétigung der Fremdartigkeit des zu diskutierenden Lehnwortes
dienen. Ferner kann eine solche Etymologie ausschlaggebende Fakten iiber die Phonetik und
Struktur sowie die Semantik des Wortes beleuchten.

Die vorliegende Arbeit erhebt indessen keinen Anspruch darauf, unwiderlegbare Definitionen
der etymologisch behandelten Lehnworter anzubieten, sondern versteht sich vielmehr als eine
Art Pilotprojekt. Eine bemerkenswert groBe Anzahl an Lehnwortern orientalischer, d.h.
iranischer und semitischer Herkunft, konnte anhand dieser Methodik erfolgreich

etymologisiert und verdeutlicht werden. Allerdings findet sich auch ein Dutzend Woérter und
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Ausdriicke nichtgeorgischen Ursprungs, deren Erlduterung hier iiber mehr als eine Hypothese
nicht hinausgehen konnte. Bei solchen Lehnwortern zeigt sich das noch sehr breite und
vielfaltige Forschungsspektrum. Es werden noch offene Fragestellungen deutlich, deren
Klérung es in zukiinftigen Forschungsarbeiten zu bewiltigen gilt. Der Verfasser erklirt
hiermit auch sein ernsthaftes Interesse an eventuellen Hinweisen und Anmerkungen in Bezug

auf die vorliegende Arbeit.
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2.1) Sota Rustveli und ,Der Recke im Pantherfell*
a. Kurziibersicht

Der Verfasser des Epos vom ,,Der Recke im Pantherfell“ bezeichnet sich in der siebten und
achten sowie in der letzten Strophe seines Werkes® als ,Rust(a)veli“ (wobei gelegentlich
vermutet wurde, es handle sich um Erginzungen eines spiteren Kompilators). ,,Rustveli
bedeutet, dall hier jemand aus der Ortschaft Rustavi (georg. émlomsgo) gemeint ist. Diese
Namensform ist vom 12. bis zum 18. Jahrhundert bezeugt. Aufgrund der Entwicklung der
georgischen Sprache verdnderte sie sich spiter in ,,Rustaveli (und dies ist die heute zumeist
verwendete Namensform, jedoch wird in dieser Arbeit die zuverldssigere Form ,Rustveli
verwendet). Der Vorname ,,Sota* (georg. dmms) ist erst spiter iiberliefert.

Die iltesten literarischen Quellen, die liber den Dichter berichten, stammen vom Beginn des 16.
Jahrhunderts. In der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts schrieb Konig Arcil Bagrationi (1647-
1713), Staatsmann und Dichter, das Gedicht ,,Ein Gespriach zwischen Teimuraz und Rustveli‘.
Dieses enthélt wertvolle Informationen {iber Rustveli: gemi diesem Gedicht wurde Rustveli in
dem Ort Rustavi in Mesxeti/Zemo Kartli {georg. dgbbgmo bgdm  Jetrogmo}, also im Stidwesten
Georgiens, geboren; er erhielt eine Ausbildung in Griechisch, nahm als Beamter oder
gezwungenermallen auch als Krieger an fast allen Feldziigen von Konigin Tamar teil, verfalite im
Auftrag von Konigin Tamar das Epos ,,Der Recke im Pantherfell* und wurde wegen der Qualitét
seines Werkes hoch belohnt.

Fiirst Ioane Bagrationi {omsby dsats@ombo} (1768-1830), Schriftsteller, Wissenschaftler und
Lexikograph, teilt in seiner Enzyklopéddie mit, Rustveli sei sowohl Philosoph, Theologe als auch
Astrologe gewesen und habe den Posten eines Finanzministers bekleidet; leider sagt er nicht,
wobher er diese Informationen hatte.

Der georgische Wissenschaftler Pavle Ingoroqva meint, da3 der "Recke im Pantherfell" zwischen
1196/1207 verfalit wurde. Der ,,Katolikos Anton* I. (1720-1788) erwihnt, dal Rustveli neben

anderen Werken auch eine "Geschichte von Konigin Tamars Leben {georg. Tamarinai}

% Fiir die deutsche Schreibung der georgischen Namen gibt es verschiedene Moglichkeiten. Es werden hier im
folgenden phonetische Transkriptionen verwendet. Ausgenommen sind die aus den anderen Quellen zitierten Texte,
in denen die Eigennamen sowie Toponyme zu Gunsten des Textes nicht verdndert worden sind.
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geschrieben habe’.

In den Jahren 1757-1758 besuchte der georgische Geistliche und Reisende Timote Gabasvili
georgische Kirchen in Palédstina und fertigte eine Beschreibung von diesen an: In seiner
Beschreibung des "§vari-Klosters' (= 'Kreuzkloster'), damals auBerhalb von Jerusalem gelegen,
teilt er mit, da3 Saulen der Kirche auf Kosten von Rustveli, der damals Verwalter der koniglichen
Finanzen war, renoviert und bemalt wurden. Gabasvili erwéhnt ein ,,Bildnis Rustvelis® an einer
der Winde des Klosters, und zwar neben vielen anderen Fresken 8 Der Wissenschaftler und
Lexikograph Niko Cubinagvili machte 1845 eine Bleistiftskizze der Rustveli-Abbildung und
beschrieb deren Situierung: Sota Rustveli sei dort in weltlicher Kleidung abgebildet, und zwar
zwischen grofleren Bildnissen von Maximus Confessor (ca. 580-622) und Johannes von
Damaskus (ca. 675-753). Dies unterstreicht, da3 Rustveli kein Geistlicher, sondern Laie war.
Griechische Monche, die spiter das Kloster iibernahmen, {ibermalten das Bildnis Rustvelis. Im
Jahr 1960 wurde es von einer georgischen Arbeitsgruppe wieder freigelegt, photographiert und
auf diese Weise in Georgien bekannt gemacht. Dabei zeigte sich, dal das Wandbild eine
Namensbeischrift in Xucuri, der fiir religiose Zwecke verwendeten georgischen Rundschrift, hat:

"Rostvli"’.

7 Jedoch wurde spiter von den georgischen Rustvelologen festgestellt, daB der obengenannte Panegyrikus iiber
Ko6nigin Tamar vom einem anderen georgischen Dichter und Zeitgenossen Rustvelis namens Caxruxaze verfaBt
worden ist.

¥ Das 'Kreuzkloster' (arabisch: Deir 'Al-MuQalliba “ladll »), ein michtiger festungsartiger Bau, lag friiher weit
aullerhalb von Jerusalem; heute - aufgrund der modernen Entwicklung der Stadt - in der westlichen Neustadt, direkt
an der ,,Sderot Hayim Hazaz “ (den schonsten Blick auf das immer noch isoliert im Tal gelegene Kloster hat man von
der Aussichtsterrasse des Israel-Museums). Das Kloster wurde in byzantinischer Zeit an derjenigen Stelle gegriindet,
wo laut christlicher Mythologie der Baum gewachsen war, der fiir das Kreuz Christi verwendet wurde. Wie andere
Besitzungen der georgischen Kirche in Paléstina geriet das Kloster mit dem Niedergang des Konigreichs Georgien in
finanzielle Probleme, und nach Auflosung der einst einflufireichen georgischen Bruderschaft, die insbesondere
wegen ihrer guten Kontakte zu den muslimischen Herren des Landes wichtig war, kam das Kloster allméhlich Ende
des 17./Anfang des 18.Jahrhunderts in den Besitz der griechisch-orthodoxen Kirche. Von 1855 bis 1908 befand sich
dort eine theologische Hochschule, dann zerfiel das verlassene Kloster zunehmend; 1970-1973 wurde es schlieB3lich
vom griechisch-orthodoxen Patriarchat in Jerusalem griindlich renoviert und revitalisiert; s. dazu u.a.: Vassilios
Tzaferis: The Monastery of the Holy Cross in Jerusalem. Jerusalem, 1987; Davit Ninidse: Aus der Geschichte des
Kampfes um die Befreiung des Kreuzklosters zur Jerusalem, in: Georgica 18, 1995, S. 5-13. - Zum Rustveli-Fresko
im Kreuz-Kloster s. ausfiihrlich Lewan Menabde: Alte Portrdts von Schota Rustaweli, in: Georgica 16, 1993, S.108-
113.

® Der gesamte Text lautet: "Dem Sota, der dieses malte/malen lies, mége Gott verzeihen. Amen. Rustveli." (s. dazu
Menabde 1993 [Anm.?],S.112 sowie Buddensieg im Vorwort zu seiner Ubersetzung 1976, S.8). Zu erwihnen wire
noch, daB irgendwann im 14./16.Jahrhundert die verblichenen Buchstaben von jemandem, der ungeiibt in
Kalligraphie war, neugeschrieben wurden. - Es gibt iiberdies die Tradition, da Rustveli im Kreuzkloster, und zwar
an dem Pfeiler, der sein Bild trdgt, begraben sei; es wird ndmlich erzéhlt, er habe wegen unerwiderter Liebe zu
Konigin Tamar seine Heimat verlassen (miissen) und sei deswegen nach Jerusalem ausgewandert, wo er als Monch
im Kreuzkloster geblieben und dort verstorben sei. Der Wahrheitsgehalt dieser romantischen Geschichte ist nicht zu
belegen; moglicherweise gehort sie in den Kontext der vielen romantischen Liebesgeschichten iiber Kreuzfahrer -
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Rustvelis Epos war in Georgien immer populér. Bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts gehdrte ein
Exemplar davon unbedingt in die Mitgift einer Braut. Viele Georgier kannten den Text
auswendig, auch wenn sie Analphabeten waren. Auf diese Weise wurde das Epos von einer
Generation an die nichste liberliefert, und aus Liebe und Leidenschaft zu diesem Meisterwerk
wurden sogar zusétzliche Strophen eingefiigt. Das Epos war stets und ist bis heute fiir jeden
Georgier Richtschnur fiir Gesetz und Sitte, auch wenn seine heutige Bedeutung im Zuge der
Urbanisation etwas geringer geworden ist. Dartiiber hinaus ist der Text des Werkes bis heute fiir

jeden, der iiber eine durchschnittliche Schulbildung verfiigt, im gro3en und ganzen versténdlich.

oder aber das Schicksal von Rustvelis literarischen Helden wurde auf den Autor {ibertragen.
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2. 2.) Inhaltliche Kurzbeschreibung des Eposmotivs

a. Vorgeschichte

Der Titel des Epos von Rustveli ist g395boliggsmlsbo "Vepxistgaosani“ und bedeutet: "Der mit
dem Vepxi-Fell". Ob mit "vepxi" ein Panther oder ein Tiger gemeint sei, ist bis heute strittig.
Jedoch gehe ich davon aus, daB dieser Titel eine Art literarischer Adaptation aus dem im
persischen Epos Sahname belegten Begriff ,palanginepiis”, d.h. Pantherfell tragend, oder ,,der
mit dem Anzug aus Pantherfell“ sein konnte. Dieser Begriff wird in S@hname als Beiname des
Helden Rostam verwendet.

In FerdowsT’s Sahname wird an der folgenden Stelle {iber den ersten legendiren Konig Kiomare

berichtet:
sl Calu 053 0 S 4y Griuds SlaS Glea ad Gje S,
o5 8 L 2 by Aldle oS 4 el (IR 5 ST
..Kiomar6 sod bar jahan kadxoday, naxostin be kith andariin saxt jay,
sar-e taxt-o baxtas baramad be kiih, ,,palangine pisid“ pas ba goriih.

Ub.: , Kiomad wurde zum Weltherrscher, und hielt sich zuerst in Gebirgen auf; sein Schicksal
und Thron befand sich in den Bergen, zogen sich seine Gefdhrten und er (einen Mantel aus)

Pantherfell (= palangine) '°.

Im selben Kapitel ist von Kioma6’s Konigtum zu lesen:

gy AR o s Ol dnd 2dl SO S
3L et 3 ls A Cadin aS DM Gl s s
yvekayek biamad xojaste soriis besane parit ,, palanginepis

begoftas vora in soxan dar-be-dar ke dosSman ce sdazad hami ba pedar,
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Ub.: ,,.Die Botenengel kamen einer nach dem anderen zu ihm (Siamak), verkleidet wie eine Fee
im Pantherfell, und benachrichtigten ihn, was der Feind gegen seinen Vater (Kiomar6)

beabsichtigte.*

Ferner ist in der Geschichte iiber den Xagan-e cin ,Imperator Chinas* folgender Vers

anzutreffen, der die Eigenschaft von Rostam ,.Sahname’s Held“ beschreibt:

S QR A1 ) e Col (5 S ) pad )y Gl Sl iy >>
begoft anak in ranjam az yek tan-ast, ke 'i ra palangine pirahan ast.

Ub.: ,(Xagan) beschwerte sich: ,Alle meine Sorgen (mein Ungliick) ist wegen demjenigen,
dessen Anzug ein Pantherfell (Metapher: Rostam) ist*.*

Wie oben zu sehen ist, war das Motiv ,,Pantherfell (und nicht Tigerfell) ein anerkanntes und
populdres Thema in der klassischen epischen Literatur Persiens. Eine Motiventlehnung durch die
georgischen Ubersetzer und Literaten des Mittelalters, die mit persischer Literatur vertraut waren,
ist somit vollig nachvollziehbar, zumal die georgische Version des persischen Sahname bereits
im XII. Jh. fiir die georgischen Leser vorhanden war. Dieses Argument wird durch die

Erwihnung der Sahname’s Helden von dem georgischen Dichter Rustveli unterstiitzt.

Der Umfang des in klassischem Georgisch abgefaliten Epos betrdgt in den verschiedenen
Handschriften, die aus der Zeit seit dem 15. Jahrhundert stammen'' , zwischen 1550 und 1700
Strophen '*. Vermutlich wurden spiter aufgrund der Beliebtheit des Werkes noch Strophen
hinzugedichtet und interpoliert. Der georgische Konig Vaxtang VI., ein Dichter und Gelehrter,
veranlafte und betreute im Jahr 1712 eine Druckausgabe des Werkes mit einem Kommentar und
dem Versuch, einige angeblich spéter interpolierte Strophen herauszunehmen. Auf diesem Druck
basierten dann alle spédteren Ausgaben des Epos. Die heute malBigeblichen Editionen sind

diejenigen von Akaki Sanize und Aleksandre Baramize (Tbilisi 1966) sowie von Pavle

10 Sahname, Moscow Edition, herausgegben von Sa‘id Hamidain, Dad-Verlag, 1994, Band I, Seite 28, Nr. 9-10.

" Frithere Manuskripte sind wahrscheinlich der Invasion der Mongolen zum Opfer gefallen.

"2 Da jede Strophe vier Verse umfaft, ergibt sich ein Gesamtumfang von etwa 6200/6800 Versen. Zum Vergleich:
Chrétien's "Perceval" umfalit ca. 9230 Verse, Wolframs "Parzival" ca. 25000 Verse, Hartmanns "Erec"/"Iwein"
ca.10100/8160.Verse.
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Ingoroqva (Tbilisi 1978).

Das Werk wurde in zahlreiche Sprachen tibersetzt. Ins Deutsche wurde es von mehreren Autoren
ibertragen, so von Arthur Leist (Dresden/Leipzig 1889) zumeist in kreuzgereimten fiinfhebigen
Tamben, Hugo Huppert, in paargereimte Verse'’, Hermann Buddensieg in Hexametern'* sowie
von Ruth Neukomm in Prosa '"°. Besondere Miihe, die originale Versform und auch die
vielfdltigen stilistischen Eigenheiten des Originals zu bewahren (gelegentlich selbst auf Kosten
der leichten Verstindlichkeit), hat sich der osterreichische Autor Hugo Huppert gegeben, der die
speziellen Ubersetzungsprobleme fiir Rustvelis Epos ausfiihrlich diskutiert. Da Hupperts
"Nachdichtung" - im Gegensatz etwa zu Neukomms Prosa-Ubersetzung - iiberdies auch eine
Strophenzihlung ' besitzt, wird iiberall in dieser Forschung nach dieser Publikation zitiert, aufler
an den Stellen, bei denen aus verschiedenen Griinden, z.B. Vergleichung bzw. Verdeutlichung
schwer verstindlicher Episoden, andere deutschsprachige, sowie englisch-, russisch-,
franzosisch- und arabischsprachige Ubersetzungen oder eine von dem Verfasser iibersetzte
Phrase beriicksichtigt worden sind. Fiir eine Nacherzdhlung von Rustvelis Epos muf}

beriicksichtigt werden, was fiir die meisten umfangreichen Erzédhlwerke gesagt werden kann:
"This plain narrative cannot give any idea of the richness of Rustaveli's wonderful epic."

so der britische Orientalist David M. Lang in seiner Einleitung zu der englischen Hexameter-
Ubersetzung von Venera Urusase ' Dennoch wird versucht, das Handlungsgeriist des Epos kurz

zu skizzieren:

13 Schota Rustaweli, Der Recke im Tigerfell. Altgeorgisches Poem. Deutsche Nachdichtung von Hugo Huppert.
Berlin: Riitten & Loening, 1955 (3.Auflage 1980).

4 Schota Rustaweli, Der Mann im Pantherfell. Altgeorgisches Epos. Nachdichtung von Hermann Buddensieg.
Thilissi: Sabtschota Sakartwelo, 1976.

In Buddensiegs Vorwort findet sich die interessante Feststellung: "In der deutschen Dichtung wiirde sich, der
zeitlichen Néhe zu Rustveli entsprechend, der Nibelungenvers als Langzeile anbieten" (S.11); und er verweist auf die
wirklich bemerkenswerte Tatsache, daB "der georgische Dichter Konstantine Ci¢inaze [1891-1960] das
Nibelungenlied, als er es ins Georgische iibertrug, nicht in der dem Georgischen fremden Nibelungen-Strophe fafite,
sondern in das vertraute Versmal3 der heimischen sairi!"

'3 Schota Rustaweli, Der Mann im Pantherfell. Aus dem Georgischen iibertragen von Ruth Neukomm. Zirich:
Manesse, 1974, (2.Auflage 1991). - Ferner existiert noch eine Prosa-Nacherzidhlung fiir Jugendliche: Der Recke im
Tigerfell. Eine alte Geschichte aus Georgien, nach Rustaweli in Prosa erzdhlt von Viktoria Ruika-Franz. Berlin:
Kinderbuch-Verlag, 1976 (Nachdruck: Stuttgart:Verlag Freies Geistesleben, 1991).

' Den Ubersetzungen liegen verschiedene Ausgaben zugrunde, und daher variiert auch die jeweilige Strophenazahl,
nimlich: Huppert 1671 Strophen, Buddensieg 1587 Strophen, Neukomm 1598 Strophen.( A. Sanizes
{originalsprachige Ausgabe, Tbilisi 1957} betrdgt 1669 Strophen)

'7 Shota Rustveli, The Knight in the Panther's Skin. Translated from the Georgian by Venera Urushadze. Tbilisi:
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b. Inhalt des Epos

Das Epos wird heute iiblicherweise in 57 Kapitel gegliedertlg, eine Einteilung, die auf den
Vaxtang-Druck von 1712 zuriickgeht, der seinerseits wiederum auf dlterer Tradition basiert.
Handlungsraum ist eine Art ,,Fantasy-Orient” mit dem Konigreich Arabien und den sieben
Konigreichen von Indien als Zentren. Gemill georgischem Konsens-Verstindnis ist dies eine
Chiffre fiir das Konigreich Georgien etwa zur Zeit der Entstehung des Epos um 1200 herum.

Die beiden zentralen Themen sind Freundschaft und Liebe, und das Geschehen handelt von
zwei Paaren, der arabischen Prinzessin (und spéteren Konigin) Tinatin und dem jungen General
Avtandil auf der einen Seite, sowie der indischen Prinzessin (und spiteren Konigin)
Nestandaresan und dem indischen Prinzen TJariel, dem "Recken im Pantherfell". Von
anfanglichen Konflikten und Trennungen strebt die Geschichte einem doppelten ,,Happy-End*

zu, der Heirat und Herrschaft der beiden Paare in ihren Herkunftsldndern.

Die Geschichte ist in zwei gro3e Teile gegliedert: Sie beginnt im Konigreich Arabien. Dessen
Konig Rostevan 1Bt seine Tochter Tinatin als Ko-Regentin (und spétere Konigin) einsetzen .
Sie wird von dem jungen Helden Avtandil in Liebe verehrt. Als Konig Rostevan dadurch schwer
gekriankt wird, da3 ein unbekannter Ritter wahrend einer Jagd, als er aus anscheinend tiefer
Trauer aufgeschreckt wird, einige Leute des koniglichen Gefolges niederschlégt, bittet Tinatin,
dal3 Avtandil den geheimnisvollen Ritter suche. Fiir den Fall des Erfolges verspricht sie ihm ihre
Liebe. Nach fast dreijdhriger Suche findet Avtandil den Fremden, der in einer Waldwildnis lebt.
Es kommt zum Gesprich, und Avtandil erfihrt das Folgende: Der Ritter mit dem Tigerfell ist ein
indischer Prinz namens Tariel. Er war einst vom indischen GroB8koénig Parsadan, der kinderlos
war, zum Nachfolger bestimmt worden. Doch Parsadan bekam dann doch noch eine Tochter, die
den Namen Nestandare3an erhielt und fern vom Hof erzogen wurde. Als Tariel die Prinzessin
einmal sieht, verlieben sich beide rettungslos ineinander. Als Parsadan seine Tochter mit dem

persischen Konigssohn des Xorezmeli verheiraten will, totet Tariel auf Betreiben von Nestan den

Sabchota Sakartvelo, 1979.

' Die Kapitel-Uberschriften, die heute gebrauchlich sind, haben gleichfalls eine lange Tradition; gelegentlich kamen
kleinere Anderungen im Wortlaut vor, insbesondere Kiirzungen.

" In dieser Erzihlsequenz fallen die vielzitierten Verse, die die Gleichheit von Mann und Frau konstatieren z.B. der
Anfang von Kap. 5
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jungen Prinzen. Parsadans Schwester veranla3t, daB3 Prinzessin Nestan entfithrt und auf dem

Meer ausgesetzt wird. Tariel macht sich in tiefer Verzweiflung auf die Suche nach seiner
Geliebten, kann sie aber trotz grofSter Bemiihungen nicht finden. Von dem jungen persischen
Konigssohn Pridon, dem Tariel aus schwerer Not geholfen und mit dem er sich befreundet hatte,

erfiahrt er zumindest, da3 Nestan lebt, aber von zwei dunkelhdutigen indischen Sklaven auf einem

iiber die Meere fahrenden Schiff gefangengehalten wird. In hemmungsloser und hilfloser Trauer
haust Tariel jetzt, nur begleitet von Asmat, der vertrauten Dienerin von Nestan, in der
Waldeinsamkeit. Zum Zeichen seiner Zivilisationsferne 16t er sich ein Fellgewand herstellen.
Avtandil gelobt Tariel Freundschaft und Hilfe. Er zieht nach Arabien zuriick, berichtet Tinatin
das Geschehene und macht sich dann gegen den Willen von Konig Rostevan wieder auf den

Weg, um seinem Freund Tariel die versprochene Hilfe zu leisten.

Der zweite Teil des Epos handelt von der Suche nach Nestan: Avtandil zieht wieder zu Tariel und
mul} feststellen, daB3 diesen seine ungliickliche Liebe dem Wahnsinn nahe gebracht hat. Er zieht
weiter zu Pridon, der aber keine neuen Nachrichten {iber Nestans Schicksal hat. Nach lingerer
Zeit gelangt Avtandil in das Konigreich der Meere. In der Stadt Gulansaro trifft er Pagman, die
attraktive, aber unzufriedene Frau eines reichen Kaufmanns, und er geht auf die Werbungen
Patmans ein, weil er ahnt, dal} sie ihm Auskunft iiber Nestans Schicksal geben konnte. Sie hatte
tatsdchlich Nestan befreien lassen. Sie hatte ihr auch geholfen, als der Melik Surxavi, Konig der
Meere, sie gegen ihren Willen mit seinem Sohn verheiraten wollte. Sie wisse nur, dafl Nestan auf
threr Flucht vom Herrscher der Kaj7 ( ddmonendhnlichen Wesen, s. kaj-i), einem
zauberkundigen Volk, entfiihrt worden sei. Patman verspricht Hilfe, und es gelingt ihr, mit der
gefangenen Nestan (mit Hilfe eines fliegenden Zauberers) Kontakt aufzunehmen. Avtandil
alarmiert Pridon, sucht Tariel in seiner Waldeinsamkeit auf, und den drei Freunden gelingt es
schlieBlich, Nestan gegen eine groBe Ubermacht zu befreien. Nach der Riickkehr in ihre

Heimatlinder kommt es zur endgiiltigen Vereinigung von Tariel und der wiedergefundenen

Nestan sowie von Avtandil und Tinatin, die auf jenen gewartet hatte. Die drei Freunde, jetzt

Herrscher in ihren Léndern, fiihren ihre Untertanen in eine Epoche des Friedens und des

Reichtums (Str.1665/1666):



Und dies Dreigestirn von Herrschern - Tariel, Avtandil, Pridon
hielt zusammen wie die Zinken einer festgefiigten Kron.
Weh dem frechen Feind! Drei Schwerter zahlten ihm den harten Lohn;

jeder von den dreien beugte ferne Ldnder seinem Thron.

Allwidrts streuten sie wie Schneefall Wonne, Gliick und Wohlbehagen,
wo sie herrschten, hatten Arme, Witwen, Waisen nicht zu klagen;
Ldmmer sah man ruhvoll saugen, Bésewichte scheu verzagen,

Wolf und Ziege friedlich weidend, freundlich lagernd sich vertragen.”

%% Schota Rusthaweli, Der Recke im Tigerfell. Deutsche Nachdichtung von Hugo Huppert, Berlin 1955, S. 287.
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2. 3.) Der Recke im Pantherfell und seine Poetik

Das Epos vom "Recken im Pantherfell" zeichnet sich sowohl durch seinen gedanklichen Gehalt
als auch seine poetische Sprache und die Musikalitdit und Harmonie seiner Verse aus. So
betrachtet, kann es mit der Klangfiille der polyphonen georgischen Musik verglichen werden.
Jede Strophe des Epos besteht aus vier Versen mit jeweils gleichem Reim - der Name dieser
Strophenform ist Sairi. Jeder Vers umfaflt sechzehn Silben, die nach dem Prinzip der Dichotomie
angeordnet sind: ein Vers ist in zwei Hilften mit je acht Silben geteilt, und jeder Halbvers ist
seinerseits in zwei Segmente gegliedert. Das heifit: jede Strophe besteht aus vier Versen von
insgesamt sechzehn Segmenten, jeder Vers aus sechzehn Silben und vier Segmenten. Dabei
dominieren ein- bis viersilbige Worter 2.

Bei den Halbversen gibt es zwei Arten der Untergliederung: zum einen eine symmetrische (zwei
Teile mit gleicher Anzahl der Silben, ndmlich je vier Silben), zum anderen eine asymmetrische
(zwei Teile mit ungleicher Anzahl der Silben); innerhalb einer Strophe werden diese beiden
Prinzipien nicht vermischt.

Die beiden Formen der Versifikation, die sich im Epos vom "Recken im Pantherfell" finden,
werden 'Hohe' (=symmetrische) ,,ds@seo dsoto = mayali Sairi“ und 'Niedere' (=asymmetrische)
»Ed3mo  dsoto = dabali Sairi” Versifikation genannt. Die beiden Segmente der 'niederen
Versifikation' bestehen aus 3 bzw. 5 Silben, wobei die Reihenfolge 3-5 oder 5-3 sein kann; die
zweite Hélfte des Verses ist symmetrisch oder spiegelbildlich zur ersten Héilfte. Der durch den
Wechsel von Langen und Kiirzen (nicht von Betonung/Nichtbetonung) definierte Versrhythmus
ist trochdisch (‘hoch') oder daktylisch (‘nieder").

GemélB den Untersuchungen von Giorgi Cereteli (1973) entsprechen die Silbenzahlen der
niederen Versifikation dem Prinzip des "Goldenen Schnitts" (Verhidltnis 3:5:8). Dieses
Bauprinzip, das es in vielen Kulturen der verschiedensten Epochen gibt, ist in Georgien zwar
schon vor Rustvelis Epos in verschiedenen Gedichten zu finden (insbesondere in der Region
Xevsureti, ,,bg3lsnégoo’ im Norden Georgiens siidlich und nordlich des Kaukasus gelegen), aber
Rustveli war wohl der erste und weltweit auch der einzige Dichter, der ein grofles Epos

durchgehend nach dem Prinzip des "Goldenen Schnitts" konzipiert hat. Der Dichter, der die

2! Fiir das gesamte Epos wurden folgende Prozentzahlen errechnet: einsilbige Worter: 16,9%; zweisilbig: 40,2%;
dreisilbig: 25,7%; viersilbig: 13,2%; fiinfsilbig: 3,7%; sechssilbig: 0,2%:; siebensilbig: 0,04%; achtsilbig: 0,06%. S.
R. Samelasvili, Vepxitgaosnis enis sakitxebi, Tbilisi 1977, S. 14- 48.
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Monotonie eines einheitlichen Metrums und eines jeweils gleichen Strophenreims vermeiden
wollte, wihlte diese Mdglichkeit, um von Vers zu Vers, von Strophe zu Strophe variieren zu
konnen. Eine Acht-Silben-Konstruktion ist numerisch die einzige Moglichkeit, um gleichzeitig
die Proportion des "Goldenen Schnitts" und das Prinzip der Symmetrie verwirklichen zu kénnen.
Rustvelis Epos verwendet silbenzdhlende, strophenweise jeweils gleiche Reime, ndmlich zwei-
oder dreisilbigen Reime (zweisilbige fiir die 'hohe', dreisilbige fiir die 'niedere' Versifikation). Die
poetisch-metrische Struktur von Rustvelis Epos ist ausgefeilter und komplexer als etwa die der
Alexandriner-Dichtung des franzosischen Epos und Dramas. "Vepxisfgaosani" ist
auBBergewohnlich reich an Reimen: die durchschnittliche Frequenz von Reimwiederholungen liegt
unter 1,7%, und &duBerst selten verwendet Rustveli - etwa im Gegensatz zu Dante - ein und

dasselbe Wort zweimal im selben Reim.
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2.4.) "Der Recke im Pantherfell": Historische und politische Widerspiegelungen Georgiens

im Mittelalter

Das Epos Rustvelis ist der Konigin Tamar 1160-1213 gewidmet: Thre Schonheit und Klugheit
habe ihn zu seinem Werk inspiriert. Diese Dedikation findet sich in den Anfangsversen des Epos
(obwohl auch hier gelegentlich vermutet wird, dall diese erst spiter interpoliert wurden).

Aus verschiedenen Griinden haben die Georgier Konigin Tamar und ihre Regierungszeit
idealisierend verklért, ja sie wurde von der georgischen Kirche sogar als ,,Heilige* kanonisiert. Es
mag sinnvoll erscheinen, in diesem Zusammenhang einen Blick auf die Geschichte Georgiens vor
und wihrend der Zeit von Tamars Regierungszeit zu werfen.

Georgien ist eines der dltesten Linder des Kaukasus und hat alle Entwicklungsstationen der
Menscheitsgeschichte durchlebt. An einem Kreuzweg von Europa und Asien liegend, stand

Georgien immer im Blickfeld méachtiger Staaten des Ostens und des Westens.

Die bedeutende okonomische, kulturelle und politische Entwicklung des mittelalterlichen
Georgiens begann im 9. Jahrhundert n. Chr.; sie wird von den Historikern als Epoche der Neuen
Stidte bezeichnet. Bereits im 4. Jahrhundert war Georgien eines der am friithesten
christianisierten Ladnder. MaBgeblicher kultureller Einflul kam unter anderem aus Byzanz. Ab
dem 9. Jahrhundert wuchsen die alten Stddte, und neue wurden gegriindet. Sie besalen eine gut
entwickelte Infrastruktur zur Versorgung der Bevdlkerung: Miihlen, Offentliche Baider,
Wasserbrunnen und Wasserleitungen. Die Hauptstraen in den Stiddten waren gepflastert, und
gepflasterte Stralen verbanden die Stidte untereinander. Bagrat der III. (975-1014) wurde der
erste Konig des vereinigten Georgien, was zur Beschleunigung der ©6konomischen und

politischen Entwicklung des Landes fiihrte.

Unterbrochen wurde dieser Aufschwung durch Einfille der seldschukischen Tiirken und durch
eine Aufsplitterung des Landes. Die erste Invasion der Seldschuken (pers/tirk. salajege,
saljigian) geschah 1064, und seitdem {iiberfielen diese Nomadenstimme fast in jedem Friihjahr
das Land, raubten es aus und nahmen alles Wertvolle mit in ihre Winterquartiere, bis dann im
nichsten Frithling die Uberfille von neuem begannen. Nach einiger Zeit begannen die

Seldschuken auch, sich in den eroberten Gebieten anzusiedeln: die frither {ibliche,
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hochentwickelte Landwirtschaft ** wurde durch Viehzucht abgeldst. Insgesamt kam es zum

Niedergang der wirtschaftlichen Verhéltnisse.

In einer schwierigen Zeit fiir Georgien kam Konig Davit IV., 1089-1125, an die Regierung. Dank
seiner liberlegten Politik und der einschneidenden Reformen, die er durchfiihrte (und deretwegen
er den Beinamen "der Erbauer" @sgom s@3sd96969cmo = Davit AymaSenebeli) erhielt, erstarkte
Georgien wieder. 1097 stellte der Konig die Tributzahlungen an die seldschukischen Sultane ein,
und die Seldschuken wurden allmdhlich mit Gewalt aus Georgien hinausgedrangt; ihre letzten
Stiitzpunkte in Georgien fielen in den Jahren 1122 und 1123. Im Zuge seines Kampfes gegen die
Seldschuken war Georgien in Kontakt mit den Kreuzfahrern gekommen, und die Georgier
kdmpften mit diesen zusammen gegen einen gemeinsamen Feind. Bei den Christen wurde Davit
der Erbauer bekannt als "Schwert des Messias". Im ersten Viertel des 12. Jahrhunderts war
Georgien schlieBlich vollstdndig von den Seldschuken befreit, und es begann der lang andauernde
Prozel der Vereinigung der einzelnen Landesteile und die Herausbildung einer vereinten
georgischen Feudalmonarchie. Georgien wurde die stirkste Macht im Kaukasus, ja sogar ein

Rivale fiir das Byzantinische Reich.

Konig Giorgi III., 1156-1184, trieb die VergroBerung des Landes weiter voran: parallel zu
Heerziigen, um Sirvan (im heutigen Aserbaidschan gelegen) zu unterwerfen, iiberfielen
georgische Truppen jene Seldschuken, die in den angrenzenden Gebieten wohnten, in der
Absicht, sie daraus zu vertreiben. Insgesamt war das Konigreich Georgien weiterhin die starkste
Macht in Transkaukasien.

Im Jahr 1178 kronte Konig Giorgi mit eigener Hand seine Tochter Tamar zur Mitregentin und
kiinftigen Konigin, und Vater und Tochter regierten gemeinsam. Nach dem Tod von Giorgi
erklarte der Oberste Staatsrat Darbazi Tamars Kronung durch ihren Vater fiir ungiiltig, erklarte
sich aber einverstanden mit einer erneuten, also zweiten Kronung. Der Druck des Feudaladels auf
die Konigin nahm bald zu, in der Absicht, groflere Selbstindigkeit und mehr Macht auf Kosten

der Krone zu erlangen, und es kam zu Angriffen gegen Konigin Tamar. Sie trat in Verhandlungen

2 Die volksetymologiebezogenen Vermutung, daf der Name "Georgien" sich vom griechischen "ynweyia" =
'Landbau/Landwirtschaft' ableite, als auch der Annahme, das sich das Wort ,,Georgien® urspriinglich von dem
iranischen Wort gorg =Wolf (< mittelpers. ¥ gurg, entstanden < avest. vehrka Vehrka. Vgl. das neupersische

Wort fiir das Land Georgien Gorjestan = Land der Wolfe- vgl. zum Suffix —stan =Land:
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mit den Gegnern, und als Ergebnis wurden die Rechte des Darbazi erweitert. Nachdem Kampf
und Zwist beendet waren, setzte sich der Starkungsproze des Staates weiter fort: fast alle Arten
des Handwerks, die im Mittelalter bekannt waren, entwickelten sich weiter. Alte Techniken des
Bergbaus und der Eisengewinnung wurden aufgegriffen und weiterentwickelt. Der einheimische
und internationale Handel bliihte: Georgien exportierte Keramik, Glas, Waffen, Pelze, Teppiche,
Seiden- und Baumwollstoffe, Wollgegenstinde, Pferde, Wein und verschiedene Lebensmittel. Es
gab Karawanenrouten von Georgien nach Byzanz, in den Iran, nach Agypten, RuBland und in
andere Lander. Die beriihmte 'Seidenstraf3e' verlief durch Georgien hindurch. Dies alles waren
giinstige Voraussetzungen, um Reichtum und Wissen zu vermehren und um fremde Kulturen
kennenzulernen. Dadurch wurde die Entwicklung der georgischen Kultur gefordert.

Mit dem Bediirfnis der georgischen Gesellschaft, die vollstaindige historische Erinnerung in
einem einzigen Werk zusammenzufassen, entstand Kartlis Cxovreba, ,,Das Leben Kartlis* 3 Die
Epoche hinterlieB ein reiches wissenschaftliches Erbe: Astronomie, Mathematik, Medizin. Das
hohe Niveau der Bildung zeigt sich in der Ausbildung des Erziehungswesens. Einen hohen
Entwicklungsstand erreichten auch die verschiedenen Kiinste: Architektur, Fresko- und
Miniaturen-, Gold- und Silberschmiedekunst, Arbeiten in Emaille und Cloisonné. Die in jener
Zeit erbauten Kirchen sind konzeptionelle Meisterwerke, und ihre Fassaden sind mit reichen
Ornamenten geschmiickt: Band- und Weinmotive sowie Tierbilder beeindrucken bis heute durch
ihre Eleganz und Feinheit. Zu nennen sind hier die Kirchen von Svetcxoveli, Samtavro, Bagrat,
Gelati, Alaverdi, Igalto und Betania; einen speziellen Platz im Kulturerbe der Welt nehmen die
Felsenkloster von Bertubani und Varsia ein; und herausragende Meisterwerke wurden durch die
georgischen Goldschmiede Beka und Besken Opizari geschaffen. Die lyrische und epische
Dichtung erreichte ihren Hohepunkt gleichfalls im 12. Jahrhundert; die herausragenden Werke

124

sind: "Tamariani" von Caxruxaze, "Abdulmesia" von loane Savteli, "Visramiani"®" und

schlieBlich "Vepxistqaosani " von Sota Rustveli.

Am Ende von Tamars Regierungszeit erreichte Georgien seine groffte Ausdehnung, und seine

Afghanistan, Tadschikistan etc.) entlehne, kann nicht einwandfrei bestitigt werden. Die Einheimischen nennen das
Land Georgien hingegen Sakartvelo bsdstraggemer = Das Land des kartvelischen Stammes

3Das Leben Kartlis. Eine Chronik aus Georgien 300-1200. (iibersetzt) von Gertrud Pétsch, Leipzig 1985.

* Diese georgische Prosa-Fassung der persischen Liebesgeschichte von ,,Vis o Ramin* vom Faxreddin *As‘ad-e
Gorgani wird iiblicherweise mit dem europiischen Mythos von Tristan und Isolde verglichen. Ubersetzungen ins
Deutsche stammen von Kita Tschenkéli/Ruth Neukomm (Ziirich 1957) und Nelly Amaschukeli/ Natella Cuzischwili
(Leipzig 1991).
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militdrische, politische, 6konomische und kulturelle Macht und Bedeutung waren auf ihrem
Hohepunkt. Konigin Tamar erwies sich als Meisterin der Staatsfithrung und Diplomatie, die auf

die Herausforderungen der Epoche optimal zu reagieren wufte.

Kurz nach dem Tod von Konigin Tamar etwa im Jahr 1213 kam groB3es Ungliick iiber Georgien,
und seine frithere Macht wurde blofe Erinnerung. Aus diesem Grund betrachteten die folgenden
Generationen die Regierungszeit von Konigin Tamar als das hochste Ideal von nationaler

Grandeur, sie verklérten idealisierend ihr Bild und machten sie zu einer 'Legende’.
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2.5.) "Der Recke im Pantherfell" und Rustvelis Stilistik

Das Epos enthélt nicht nur Verse, die Konigin Tamar preisen, sondern auch solche zu ihrer
Unterstiitzung, z.B. den vielzitierten Satz: "Lowenbrut, ob mdnnlich, weiblich, bleibt doch immer
Lowenbrut" (Str.39). Dieser Vers, der die zustimmende Rede der Minister (vazirni, s. vazir-i) bei
Prinzessin Tinatins Kronung wirkungsvoll abschlieBt, ist ein gutes Beispiel fiir die
sentenzenreiche Formulierungskunst Rustvelis und auch fiir sein fortschrittliches Denken: die
Vorstellung der Gleichheit von Mann und Frau war im mittelalterlichen Georgien weit verbreitet,
denn im Gegensatz zur damaligen Ideologie der westlichen Volker betrachteten die Georgier die
Frau nicht vorwiegend als AnlaB des Ubels (Eva), sondern als dessen Uberwinderin,
personifiziert in der Jungfrau, der Mutter von Christus. Diese Einstellung war deswegen weit
verbreitet, weil die Einfilhrung des Christentums in Georgien, im 4. Jahrhundert, mit einer Frau
verkniipft ist, ndmlich der ,,Heiligen Nino*“. Auflerdem gab es im friihen Georgien den Kult der
"Groflen Mutter der Natur" (Nana), ferner den des Mutter-Gottes und der Mutter-Sonne. Diese
Tradition ist reflektiert in der georgischen Sprache, wo nicht nur von Muttersprache deda-ena

sondern auch von Mutterland bzw. Welt deda-mica, Mutterstadt deda-kalaki, ja sogar von der

Muttersdule deda-bo 3 geredet wird.

Da das mittelalterliche Georgien in intensivem politischen und kulturellen Kontakt mit den
Landern des Westens und Ostens stand, sind entsprechende Einfliisse und Gemeinsamkeiten
geradezu selbstverstandlich. Eine solche Gemeinsamkeit ist die allegorische Interpretation von
epischen Erzdhlungen. Sie wurde offenbar auch von Rustveli angewandt, auch wenn sie oft nicht

deutlich und eindeutig ist>.

» GemiB der heutigen Meinung der ,,Rustvelologie* sind die Heldinnen des Epos, also Tinatin, Nestan und Patman,
allegorische Entsprechungen zu Koénigin Tamar, die ihrerseits in dem Werk als Personifikation Gottes (ndmlich als
Heilige Sonne) bezeichnet wird. Dasselbe kann von den Helden gesagt werden, also Tariel, Avtandil und Pridon, die
als Personifikationen der Erzengel Michael, Raphael und Gabriel angesehen werden konnen. Gleichzeitig sind sie als
Personifikationen des dreigestaltigen Heiligen Georg zu interpretieren, der Christus, Kvira und Mze¢abuki in sich
vereinigt. Der Heilige Georg besiegt den Drachen, und dieser wird mit dem Bosen gleichgesetzt. Letzteres gilt auch
fiir den Panther (bzw. Tiger): Der Panther/Tiger ist in der &stlichen Mythologie die Personifikation des Negativen,
und mit einem Panther/Tiger und einem Lowen muf} Tariel kdmpfen (Kap.37). Die Verbindung mit Georg ist nicht
zufillig, denn die Verehrung des Heiligen Georg war im 9.-12.Jahrhundert besonders stark: sie stand in Beziehung
zur Ausbildung der Feudalmonarchie und ihrer Militar-('Ritter'-)Ideologie. Sankt Georg ist fiir die Georgier Symbol
des Kampfes fiir das Christentum, fiir Gottes Krieg gegen das Bose. Der 'Recke' ist die christliche Entsprechung des
"Kriegers des Lichts", er ist ein Symbol fiir Gott. Auch der europdischen Geschichte ist die Gleichsetzung von
Konig/Ritter (Artus, Richard Lowenherz), von Ritter/Konig/Heiliger (Ludwig IX. von Frankreich, Ferdinand III. von
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2. 6.)"Der Recke im Pantherfell" und die mittelalterliche Epik Europas

Rustvelis Epos, um 1200 in einer und fiir eine ritterlich-christliche Feudalgesellschaft verfaf3t, ist
gelegentlich, zumeist aber eher aphoristisch, mit der gleichzeitigen hofischen Epik Westeuropas
verglichen worden. Und tatsdchlich fallen dem Medidvisten zahlreiche Parallelen auf. Nach
meinem Leseeindruck (sowohl im Original, als auch in verschiedenen russischen, englischen,
arabischen, tadschikischen und deutschen Ubersetzungen) driingt sich aus mehreren Griinden ein
Vergleich mit Chrétien de Troyes auf: Das gilt nicht nur fiir die auffilligen AuBerlichkeiten wie

Rittertum und Frauendienst, das dominierende Thema Liebe und das Bild des (georgischen)

Spanien) geldufig. Rustvelis Bewunderung fiir den Ritter Tariel ist offenkundig, und wenn er in der 5. Strophe seines
Epos schreibt, er sei "beauftragt" worden, "Worte zum Preis von ihnen" zu schreiben, so meint der Plural offenbar
Tariel und Tamar.

Ofters verwendet Rustveli die Waorter "Sonne"/'Mond" zum Lob von Helden, aber die Metaphern
"Universum/Himmel" und "Oberste/ grofite Sonne" werden ausschlieBlich fiir Tariel und Nestan verwendet, z.B.:

Sieh, ein fremder, reckenhafter Jiingling kam mir in die Quere;
seine Schénheit machte strahlen Erd und Himmel, Land und Meere (Str.109);

oder:
Bild des einigen Sonnenwesens, Himmelslicht, das ewig wéhrt (Str.297).

Rustvelis Epos ist angefiillt mit Beispielen moralischer Ideen. Aber es fehlt ihm der Geist der Belehrung, und er
zwingt dem Leser niemals eine bestimmte Meinung auf. Er offeriert eine positive Mdglichkeit, um das Wesen und
die Motivation der heldischen Taten zu verstehen und zu begreifen, daBl dies die bestmogliche Art des Handelns ist.
Sentenzen und aphorismenartige Aussagen helfen dem Leser, die zentralen Werte wie Liebe, Freundschaft, Mitleid
zu verstehen. Ublicherweise umfassen Rustvelis Sentenzen eine einzige Zeile einer Strophe, gelegentlich eine ganze
Strophe und ausnahmsweise sogar zwei Strophen - hierfiir ein Beispiel (Lehren des Konigs Rostevan an seine eben
gekronte Mitregentin Tinatin; Str.49/50):

Wie die Sonne gleiche Lichtflut auf Untat und Rosen giefst,

sieh, dafs Arm' und Reich du mit gleicher Fiirstengnade mifst.

Auch den Trotz bezwing durch Giite, die allzeit bezwingend ist;
spende - wie die Flut, vom vollen Meere kommend, meerwdrts flie/st.

Offne Hand ist Schmuck des Fiirsten, wie des Edens Schmuck Zypressen,
Offne Hand beugt den Gemeinen, sei er noch so ehrvergessen.

Nutzlos ist das Aufgesparte; niitzlich, was wir trinken, essen.

Was du gibst, bleibt dein, doch was du speicherst, hast du nie besessen.

Sofern eine Sentenz die ganze Strophe umfafit, kann man bemerken, daB sie iiblicherweise im ersten Vers formuliert,
dann in den folgenden Versen amplifiziert wird und im letzten Vers der Strophe ihre Kronung erfahrt, wobei eine
neue Sentenz erscheint:

Sieh, kein Engpaf3 hdlt den Tod auf und kein Steig am Felsenrande.
Stark und schwach und zag und tapfer sind fiir ihn vom gleichen Stande;
jung und alt vereint der Friedhof, schldgt der Sarg in gleiche Bande.
Besser ist ein Tod in Ehren als ein Leben voller Schande. (Str.800)
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Misnuri, des geradezu manisch-fixierten 'Minneritters', sondern ganz speziell fiir den Erzéhlstil.
Rustveli erzdhlt, wenn auch in einer anderen metrischen Form, mit jener funktionalen Direktheit
und gleichzeitig mit dem oft liebevoll in Einzelheiten gehenden Wirklichkeitssinn, der auch
Chrétien auszeichnet - und ganz im Gegensatz zum kompliziert-krausen, 'stachligen', mit
Umwegen, Abschweifungen und Einwiirfen arbeitenden Stil, den Wolfram von Eschenbach in
seinem "Parzival" so oft bevorzugt (mit dem Rustavelis Epos im Deutschen gelegentlich
verglichen wird); und in dhnlicher Weise sind die Personen bei Rustveli, wie bei Chrétien, eher
eindimensionale Typen und nicht vielschichtige Individuen (wie zumindest ansatzweise bei
Wolfram).

Aber nicht nur das hofisch-ritterliche Ambiente, die Ritter-und Frauendienst-Ideologie sowie der
Erzéhlstil erinnern an westeuropdische hofische Epen derselben Zeit, sondern auch einige
wesentliche Strukturen: Das Epos ist deutlich in zwei aufeinanderbezogene Hailften geteilt. Im
ersten Teil sind beide Ritterhelden des Epos auf einer Suche, der eine mit Erfolg, der andere
vergeblich. Im zweiten Teil wird die Suche nach demselben Ziel wiederholt, und dieses Mal hat
sie Erfolg. Die Helden vollbringen am Ziel ihrer Suche, ndmlich der Zauberburg, auch eine
Erlosungsaufgabe, indem sie die entfiihrte und gefangengesetzte Jungfrau befreien - die Struktur
des "Monomythos" (wie ihn Joseph Campbell genannt hat*®) ist hier iiberdeutlich. Und auch der
Liebesschmerz des Tariel, der sich von anfianglicher Trauer und Melancholie schlieBlich zum
schieren Wahnsinn steigert, ist mit dem liebebedingten AuBer-sich-Sein westeuropdischer
ritterlicher Helden vergleichbar, etwa von Yvain/Iwein, Lancelot ("Folie Lancelot"), Tristan
("Folies Tristan") sowie - besonders auffillig - des "Orlando furioso" der italienischen
Renaissance, der sich gleichfalls auf der Suche nach einer geliebten Frau (Angelica) befindet.
Irgendwelche direkte Einfliisse sind wohl auszuschlieBen; stattdessen mufl man eine Teilhabe am
gleichen mythischen Erzdhlschatz vermuten sowie die doch &dhnlichen sozio-kulturellen
Gegebenheiten im damaligen christlichen Georgien des duBlersten europdischen Ostens und in
den westeuropdischen Lidndern der gleichen Zeit annehmen: beide Regionen befanden sich
damals in einem vergleichbaren Entwicklungsstadium, das sich dann aber in der Folgezeit

geradezu kontrdr aufspalten sollte.

?% Joseph Campbell: The Hero With A Thousand Faces. Princeton University Press 1949, S. 75-77.
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abezr-ob-a (abezar-i):

I, jammernd, weinend®, II ,,schwach, elend*, III ,,verabscheuend*

»igi sadme gayaribdes, samdoptagan iabezros.”“ (177,4)

»lrgendwo wird er einsam wandern, und verabscheuert den Heimatort*

Im Georgischen sind neben der Verbalform abezr-oba zwei andere Formen zu betrachten, die im
georgischen ,,Visramiani* vorkommen, dem aus dem Persischen tlibersetzten Roman Vis o Ramin.
Dies sind die Formen abezar-i ,ratlos, lissig, aufsissig, widerwirtig, drgerlich, ermiidend,
langweilig® und sa-abezar-o ,,zu verabscheuen, zum Verlassen geeignet*'. Die neupersische
Form lautet bizar L) y» bzw. bézar 1 ,jammernd, weinend®, II ,,schwach, elend*, II1

,verabscheuend, verabscheuungswiirdig®, IV ,,arm, unschuldig, unvermogend*, V ,,verlassen®.

Das neupers. bézar bzw. bizar bietet eine Vielzahl unterschiedlicher und zum Teil
widerspriichlicher Bedeutungen. Dadurch 148t sich die Etymologie dieses Wortes schwer
aufkldren. Das Wort ist in erster Linie eine adjektivische Konstruktion, die als ein Kompositum
betrachtet werden kann. Im Persischen kommt diese Form immer in Begleitung einer rektionalen

13

Verbindung az ,von“ vor, die im Georgischen mit postpositionaler Verbindung -gan
auszudriicken ist. Eine &ltere Form, die eventuell den Ursprung des georgischen Terminus
erklaren konnte, befindet sich im Mittelpersischen. In dieser Sprache ist die Form abézar
anzutreffen, wobei das mittelpers. abe-, Pazand awe-, neupers. abi- Prifix die Bedeutung: ,,ohne*
bzw. ,.-los* ausdriickt.

Vgl:  armen. ape- bzw. ape- ,,ohne* (auch apizar), hochst wahrscheinlich gehoren das altgriech.

"drat, bzw. ond ,,nicht, ohne, -los* hier zusammen.

Eine liber das Pahlavi hinausgehende iranische Form von abézar ist nicht vorhanden. Die parallel
belegte Pahlaviform abécara, bzw. abécar ,hilflos, mittellos, verlassen* weist einen Bezug zum
georg. abezar-i auf. Das Prifix apé bzw. abé oder abi ,,ohne, —los, frei von* im Pahlavt steht fiir
verschiedene Pripositionen des Avesta-Textes, z.B. flir vi bzw. vi, para, pati. Der zweite

Bestandteil bzw. der Hauptteil -zar hat eine Vielfalt von unterschiedlichen Bedeutungen I ,,viel,

sehr, Menge*, II ,,arm, unschuldig, unvermogend®, III ,,Werk, Weg, Zweck, Arbeit*.

's. Kartuli proza, Visramiani da amirandaresaniani, sabCota sakartvelo, Tbilisi 1982. S. 347. bzw. 253 u. 264.
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Eine Parallelform ¢&@r mit der Bedeutung ,,viel, Klagen, Jammern“ befindet sich in Pahlavi-
Schriften, diese kann als Kompositum in abécar’ ,hilflos, zwecklos, arm, verlassen*
wiedererkannt werden (vgl. altind. jar, -jaraté ,rauschen, schnattern, rufen®; afghan. Zaral
Klagen; osset. zarun, bzw. zarin ,singen, rufen®; daher bécar im Mittelpers. und weiterhin
bizar).
Die phonetische Verwandlung vom Mittelpers. € in das Neupers. z scheint ein iiblicher Vorgang
vom Mittelpersischen zum Neupersischen zu sein (Vgl. mittelpers. abéar— neupers. abzar
,.Instrument, Werkzeug“3 ).
Die Kombination mit Prifix abi- bzw. bi- kann in den folgenden neupersischen Wortern als
Beispiel genannt werden:

bidar: ,,schlaflos, wach*

bimar: , krank*

bikar: ,,arbeitslos*
Auch der zweite Bestandteil zar 148t sich in folgenden Wortern erkennen:

kar-zar: ,,Schlachtfeld, Krieg*

kest-zar: ,,Feld, Ackerland*
Aufgrund der Form der ersten Silbe be- beim georg. Wort abezreba (georg.: sdgbcgds) kann man
anndhernd erwigen, da sich die Entlehnungsperiode auf die mittelpersische oder

frithneupersische Sprache bezieht”.

% Es ist anzumerken, daB die oben genannte pers. Form abécara auch im georgischen Visramiani in Partizipialform
ga-becarav-ebul-i ,, hilflos* und auch in transitiver Form ga-becarav-eb-a ,hilflos gemacht “ anzutreffen ist, dazu s.
J. Gippert, Iranica Ibero-Armenica, S. 5.

3 s.: Paul Horn, Grundrif3 der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988 S. 143. Nr. 646.

*s.:N. Marr, Voprosy o Vepxitkaosani 1 Visoramini, 1950, GSSR, Thbilisi 1940. S. 172.
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azaver-i:

,Lastochse, Zugochse*

»ver movedav aklemta, azavrebi vaazavre® (464/3)

,»Mit dem Kamel wurde ich (den Lasten) nicht Herr, deswegwn engagierte ich Lastochsen*

Neupers. azavar bzw. azavar, die Kurzform zavar L), 1 ,Vierbeiner, Zugtier, Reittier,

Lastochse, II ,,Diener, Kdmmerer, Wachter, Aufpasser.

In georgischen Lexika finden sich die folgenden Erklarungen zum Wort azaver-i: ,,Lastochse® (S.
S. Orbeliani, Bd. I, S. 41). Auch A. Sanize gibt in seinem Nachwort zum Lexikon des Epos
Vepxistgaosani folgende Schilderungen: ,,Lastochse, Zugochse* (Vepxistqaosani, Tbilisi 1957 S.
347). In fast allen georgischen Lexika werden dhnliche Erkldrungen aufgefiihrt. Jedoch gibt es in
Bezug auf die Etymologie des Wortes kaum Erlduterungen. Dennoch befindet sich dieser
Terminus in dlteren georg. Schriften, so in den Bibeliibersetzungen’.

Die élteste Form, die die Herkunft dieses Wortes einigermallen darstellt, befindet sich bei dem
altiranischen Verbalstamm bar mit Prifixen aza/az ,,wegtragen, wegschleppen, teilhaben“. Die
altiranische Form wuzbar gelangte vermutlich iiber das Friihparthische in das Sassanidisch-
Parthische in der Form ‘zwr’. Diese Form kann als der Urspung fiir das georgische ,azaveric
angesehen werden.

Diese Vermutung stimmt mit der berechtigten Annahme von H. Baily iiberein, der behauptet, daf3
das georgische azaveri eine direkte Entlehnung aus dem Parthischen ist, dessen urspriigliche
Form bei dem altiran. Verbalstamm zu-bara bzw. zu-barya ,Lasteniiberbringer, beladen, tragen*
nachzuvollziehen ist®.

Andererseits existiert im Mittel- und Neupersischen die Form vraza bzw. varzav ,,Pflugstier®, die
sich mit dem Verbalstamm varz auf die avestische Verbalform varéza bzw. varz- ,,schaffen, tun®
bezieht. Es ist unklar, ob es sich hier um eine Metathese von zwr zu vrz handelt. Denn diese

beiden Formen befinden sich parallel im Mittel- und Neupersischen.

>s.: E. Giuna§vli: Aus der Geschichte der parthisch-georgischen Sprachbeziehungen, Georgica, Nr. 13, S. 25-27.
6s.: M. Broyce: Acta Iranica, Text et mémories, Bd. II, Supplément; A Wordlist of Manichaean. Middle Persian and
Parthian, by Roland Zwanziger, Belgium 1977. S. 105.

"s. H. W. Baily: Two Iranian Words, Georgian Zvara and Vrzi, Warminster 1982. S. 22-23.

8 . P. Horn. Grundrif3 der persischen Etymologie. Hildesheim 1988, S. 46, Nr.197.
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Jedoch scheinen die neupersischen Formen azavar und azavar dem georgischen azaver-i ( georg.
sbsggd-0) sehr nahezustehen. Da der Bindevokal e bei diessm Wort erst im Mittelpersischen

autaucht, kann die georg. Form azaveri als eine spétere Entlehnung betrachtet werden.
In der neupersischen Poesie ist der Terminus azavar bzw. zavar haufig anzutreften:

Jegar tesnegananad-o bicaregan

ke bitisganand-o bi-zavaran’.

Ub.: ,,Sie sind drmliche und zu bedauernde Leute, die ohne Nahrung und herrenlos (wortlich
,ohne Ochsen®) sind.*

cist candin abo gel ra peyravi kardan ze hers!

abo gel xod mar tora baste miyan-e zavari.

Ub.: ,,Warum dienst du aus Habgier dieser materiellen Welt, wenn diese Welt selbst dir wie ein

Diener zur Verfiigung steht?«!

Auch Beispiele fiir die Parallelform varz bzw. vraza ,Arbeit, Verdienst“ kommen in der

neupersischen Prosa und Poesie vor:

varz-e yani bebdyad andar xor-e yani
varze-e faqir bebayad andar xor-e fagir."

Ub.: ,,Das Reichenverdienst steht den Reichen und das Armenverdienst den Armen zu.“

Jedenfalls ist eine Entlehnung aus dem Mittelpersischen oder sogar Neupersischen

auszuschlief3en.

?s. A. Dehxoda: Loyat-name, Bd. VIII, Tehran 1981 S. 64.
0 Ebd.
'"'s. Mo’in M.: Borhan-e Qate’, Tehran 1979. S. 2268.
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azat-i, (azat-eb-a, ma-azat-e ):

I ,,frei, unabhéingig, ungebunden®, 11 ,,edel, adlig*

»orisagan erti midav: tqved mkmne anu maazate,“ (251/3)

,,G1b mir Fesseln oder befreie mich, nur eines von beiden gilt*

Die neupersische Form lautet aza@d ) 1 ,frei, unabhingig, ungebunden, II ,edel, adlig®,
wiéhrend die Pahlavi-Schrift die Form azar liefert (diese adjektivische Konstruktion wird auch
substantivisch verwendet).

Die Verdnderung des Lautes t in d in iranischen Sprachen ist ein {iblicher Vorgang (vgl.
mittelpers. dat ,,Gerechtigkeit, gerecht®; neupers. dad 32 id. oder mittelpers. mart ,,Mann.
Mensch* neupers. mard 2= 1d.).

Die beiden mittel- und neupersischen Formen beziehen sich auf altpers. azata ,,adlig, edel, frei*.
In Yasna-Schriften, in denen die ilteste Form dieses Wortes vorhanden ist, wird @zata neben
seiner adjektivischen Funktion auch als Eigenname eines Gliubigen verwendet'? (vgl. georg.
Personenname Aza; kurd. aza ,,brav, tapfer). Auch die parthische Form aza zéhlt dazu. Die
mittelpersische Form dzat ist allgemein entlehnt (vgl. armen. azat wgwe , frei, ungebunden®)".
Die Pazand-Form dZad kann auch mit dem mittelpers. azat zusammenhingen, wihrend die
Avesta-Schrift einen Verbalstamm zay ,,auslassen (des Wassers aus der Quelle)* besitzt (vgl.
sansk. adhya ,,reich, wohlhabend*)".

Die georgische Form azat-i kann daher als eine mittelpersische Entlehnung der Form dazat

15
angesehen werden .

125, Ch. Bartholomae, Alfiranisches Worterbuch. Berlin 1963, S. 343.

13 5. H. Hiibschmann, Armenische Grammatik, T. 1. Armenische Etymologie, Leipzig 1897, S. 92.
P Horn: Grundrif3 der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S 6. Nr. 19.

5. N. Marr, Voprosy o Vepxistkaosani i Visramiani, Tbilisi 1940, S. 77. bzw. 181.
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alam-i/alam-eb-a:

,1 Fahne, Flagge, Il Zeichen*

»avmarte droSa mepisa. alamta citel-Savita® (404/1)

“Dann habe ich das K&nigsbanner rot und schwarz”
»~gardmikvetia alami. ¢emo ertisa kidisa*“ (1309/2)

“Von einer Seite schnit ich ein Stiick vom Stoff, du mein Eigen*
»indota drosa tariels akvs da alami ubia“ (1607/1)

“Tariel greift sein indisches Banner und die Fahne ist hochgehoben*

Arab. ‘alam ~lc 161, Fahne, Flagge®, 11 ,,Symbol, Banner, Standarte, Meilenstein* (auch im
Persischen)'’

Verbalstamm: ‘alama: 1 ,,wissen, kennen, lernen, unterweisen®, 1I ,,aufheben, hochheben (einer
Fahne)®, I1I ,,zeichnen®.

Waurzelradikale: ©. 1. m. e,

Der Sonderkonsonant bzw. der stimmhafte KehlpreBlaut ( © ) ,.¢*“ wird normalerweise im
Georgischen nicht wiedergegeben, daher lautet die Wiedergabe des arab. ‘alam = alam-i, s.a.

asab-i bzw. alap-i (vgl. heb.aram. (Verbalstamm und Substantiv) Salé (‘Im) ,,stark,
iiberheblich)'®.

' Die zu behandelnden arabischen Lehnworter werden ohne Artikel ,,’al“ (J') und ohne Kasuserginzungen und
tanvin und Vokalisationen dargestellt.

' 'Was die Etymologie der Worter betrifft, die eine arabische Herkunft haben, wird eine Erliuterung iiber einen
Ubergangsweg (z.B. die Entlehnung durch das Persische oder das Tiirkische) nicht nachgegangen, wenn die
Bedeutungen iibereinstimmen; ausgenommen sind die Lehnwérter, deren Ubergang einen entscheidenden
Unterschied in der Semantik im Vergleich zur Ausgangssprache bzw. Mittlersprache verursacht hat, dazu s. tamas-
oba.

18's. W. Gesenius: Hebriisches und aramadisches Handwérterbuch iiber Das Alte Testamant, Berlin 1962. S.: 593-
594.
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alap-1 (alap-ian-i/alap-ob-a):

I ,,Futter, Truppennahrung®, II ,,Gehalt, Sold, IIT Festmahl*

»alapobdes safur¢lesa, missa, vita naturkalsa“ (55/1)

“ Es wurde Festmahl und Friichte gegessen und getrunken*
»gavgzavnen qovlgan laskarni, alapr avayebine® ( 455/1)

“Ich sand meine Scharen iiberall hin um Truppennahrung zu sammeln.*
»~mepe Sevipdar. mogival me alapian tqvianad“ (463/4)

“Ich binge Euch den Konig gefangen und bin ich mit Beute (bzw. Futter) reich beladen*

Arab.: ‘alaf —Xe Plur. ‘a'laf el als Plur. Tantum ulitfa 34X (vgl. georg. olupa) ,Futter,
Gras, Viehfutter, Vorrat, Nahrung (von Truppe)*

Verbalstamm: “alafa , fittern®.
Wurzelradikale: €. 1. f.<ale

Die Wiedergabe des arabischen Lautes ,,f* erfolgt im Georg. mit p, also ‘alaf = alap-i.

Fiir die Wiedergabe des PreBlautes ,,¢“ s.: alam-i.

Eine Ubereinstimmung mit anderen semitischen Sprachen ist nicht vorhanden.

Die arabischen Worter ‘alaf und ‘ulufa 1 ,Futter, Truppennahrung®, II ,,Gehalt, Sold*“ sind
allgemein entlehnt und neben dem Persischen in vielen Tiirksprachen nachzuvollziehen (vgl.

tiirk. silife ,,Sold, Gehalt)".

Die arabischen Termini ‘alaf und ‘ulufa (pers. ‘olufe) ,Nahrung, Futter, Lebensmittel* sind

mehrfach in klassischen persischen Werken belegt:

Lhale ‘alaf conan Sod ke oStor ta damyan bordand va az anja ‘alaf avardand.**
Ub.: ,,Die Notlage aufgrund der Entbehrung von Nahrung hat sich insoweit verschlimmert, als
daB man die Kamele bis nach Damyan brachte, um von dorther die Nahrungsmittel (fiir die

Truppen) zu liefern.*

Y g7 Zenker, Tiirkisch-arabisch-persisches Handworterbuch, Hildesheim 1994, S. 635. S.a.: Hacki Tewfik,
Galandjizade, Tiirkisch-Deutsches Warterbuch, Leipzig 1907. S. 237
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Oder:
~mardom-o sotur az bt ‘alaft bemord !

Ub.: ,,Die Leute und die Tiere starben aufgrund der Entbehrung von Nahrungsmitteln.*

Nach M. Andronikasvili und auch nach N. Marr wurde das arab. ‘alaf und auch ‘oliifa tiber das
Persische in das Georgische iibernommen. Jedoch kann eine direkte Entlehnung aus dem
Arabischen nicht ausgeschlossen werden. Da die Wiedergabe des Wortes aus beiden Sprachen
ghnlich erfolgen kann, fillt eine definitive Entscheidung schwer®.

Allerdings kann man zwischen den Lehnwortern, die wegen ihrer phonetischen Verdnderungen
wiahrend des Entlehnungsprozesses eine andere Gestalt erworben haben, und denen, die bei
diesem Vorgang nicht sehr stark verdndert worden sind, unterscheiden und eventuell feststellen,
ob dieses oder jenes arabische Wort aus dem Persischen oder aus dem Arabischen ins Georgische
eingedrungen ist.

Es steht fest, da eine Grofizahl der Worter, die als direkte Entlehnung aus dem Arabischen
beriicksichtigt werden kénnen, diejenigen sind, die durch eine miindliche Uberlieferung und nicht
durch die Literatur bzw. arabische Werke von dem Georgischen tibernommen worden sind. Dies
gilt insbesondere fiir die Worter, die in fritheren Perioden, d.h. 10. bis 13. Jahrhundert, im
Georgischen nachzuvollziehen sind. Dies ist darauf zuriickzufiihren, daf3 die Araber zu jener Zeit
so gut wie keine Literatur besallen. Jedoch konnten die Entlehnungen entweder auf eine
miindliche Art oder durch die persischen Werke, die zur selbnrZeit eine Vielzahl von arabischen

Fremdwortern beinhalteten, in das Georgische eingeflossen sein (vgl.: xalva bzw. xalvat-i).

205.: Tarix-e Beyhaqf, * Abol-fazl-e Beyhaqf, Tehran 1972, S. 622.

*'Ebd. S. 612.

22 5.: M. Andronikasvili, universitetis nasromebi, »sitqva  alapr®; Thilisi 1965. S. 310. s. a.: N. Marr, Voprosy o
Vepxistqaosani i Visramani, Thilisi 1940, S. 173.
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alal-eb-a (u-alle-t):

»erlaubt, gesetzlich zugelassen, koscher

~aman mart oden morevna gvitxra, wallet ¢ven nebit“ (206/3)

“Er hat uns gebeten, dass wir ihm erlauben, quasi mit unserer Erlaubnis (...)

Arab. falAl J3 (adjektivische Konstruktion) ,.erlaubt, gesetzlich zugelassen, koscher (oder
»entsprechend islamischer Gesetzgebung legitim*®)

Verbalstamm: Jalla 1 saufkniipfen, aufbinden, losen, entziffern, II ,.entbinden, fiir gesetzlich
erlaubt erkliren, erlauben, freigeben, gestatten, eintreten lassen®, III ,,sich niederlassen®.
Wurzelradikale: . 1. LA bzw. ‘da

Der arabische stimmloser Kehlpresslaut e »z  wird im Georgischen nicht wiedergegeben, arab.
TalAl — georg. alal-i (s.a. larAm bzw. aram-i)

Hier besteht die Vermutung, dal dieses Wort iiber das Persische entlehnt worden ist. Die
Wiedergabe des stimmlosen pharyngalen Reiblautes ,,I“ ¢ ist im Georgischen im Fall einer
direkten Entlehnung normalerweise das georg. h (3). Diese Wiedergabe kann auch durch das
georg. x ,,b* erfolgen. Im Persischen ist die Wiedergabe zwar derselbe Buchstabe ,,z*, aber die
Aussprache bzw. der phonetische Laut ist identisch mit der Aussprache des normalen stimmlosen
,h*, d.h. ,,»*. Somit ergibt sich, daB die Aussprache des arab. Wortes fal4] im Persischen gleich
halal ist, d.h. mit weichem ,,h*“. Unter dieser Bedingung wird das ,,h* im Georgischen nicht

wiedergegeben, so daB das pers. halal im Georgischen die Form alal-i ergibt™.

2 5. K. Zereteli, Zur Wiedergabe des semitischen Lautes ,,q“ im Georgischen, Georgica, Zeitschrift fiir Kultur,

Sprache und Geschichte Georgiens und Kaukasien, Nr. 13/14. Jahrgang 1990/1991. S. 22-30.
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amar-i:

,Berechnung, Statistik, Zahl*.

,,mun debulta saCurelta amarimca vit datvales!” (1053/2)
“Wie vermochte man die beladenen Schétze zu zdhlen!*
»5ert kalsa ka3ni ar axlvan, magra spa wamaria.“ (1320/4)

»Die Ka3is sind noch fern, doch gibt es da unzidhlige Armee”

Die neupersische Form lautet: amar _ll ,Berechnung, Statistik, Zahl*.

Die mittelpersische Form hamar weist darauf hin, da3 bei der Wiedergabe des Wortes aus dem
Mittelpersischen eine Verdnderung von ha zu a stattgefunden hat. Die vorhandene neupersische
Form nahmar ,junzéhlig, zahlreich® stimmt damit iiberein. Diese Formen weisen auf ein
Kompositum hin. Im Mittelpersischen ist der einfache Verbal- oder Wortstamm mar ,,rechnen,
zdhlen, Zahlung®“ vorhanden, die Kombination kann somit wie folgt entschliisselt werden: Prafix
a bzw. ha ,nicht, ohne” mit dem Verbalstamm mar ,, rechnen, zidhlen, sich erinnern, sich
merken“

Das Prifix a (im Pahlavi ha und a) befindet sich in seiner éltesten Form in der Avesta-Schrift als
ein fliichtiges ,,a* und ,,h* (vgl. Sanskrita + \ smar ’ rechnen“)24.

Die Verbalform mar ,,rechnen, zihlen, sich erinnern® ist in beiden (Avesta- und Pahlavi-Schrift)

belegt. Zwar ist der vermutliche Infinitiv amdartan nicht vorhanden, allerdings befindet sich die

avestische Wurzel mar in mehreren Komposita (mittelpers. Axtar-mar, neupers. axtar-so-mar

6‘25 “26).

,ZAstronom ™, altiran. hismar ,,merken, sich erinnern
In altgeorgischen Schriften ist das Wort hamar-i georg. 3sdsé-o ,,rechnen, zdhlen* belegt. Die
belegte Form lautet: me- hamr -e —oba®’. Diese Form stimmt mit der mittelpersischen Form
whamar® iberein. Jedoch stellt sich die Frage, ob die Verwandlung von hamar in amar im
Georgischen nachzuweisen ist oder ob diese Worter, d.h. mittelpers. hamar und neupers. amar, in

unterschiedlichen Perioden und eventuell unabhéngig voneinander ins Georgische eingegangen

sind.

**s.: P.Horn: Grundrif3 der neupersischn Etymologie, S. 11. Nr. 47.

5 g.:Justi, Ferdinand: Der Bondahesh, Hildesheim-New York 1976. S. 16. Nr. 4.
*65.: Ch. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch. Berlin 1961, S. 1142,

?'s.: M. Andronika3vli, Narkvevebi, Thilisi 1966, S. 248-49.
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Es steht fest, dal dieser Vorgang genauso im Georgischen stattgefunden haben konnte, da diese

Verwandlung in beiden Sprachen einen dhnlichen Prozel3 aufweist.

Weiterhin gibt es eine dhnliche Form im Armenischen hAamar ,,rechnen, Rechnung®. Somit ist es

moglich, daB die Entlehnung iiber diese Sprache vermittelt wurde®®.

2 5.: M. Andronika§vli, Narkvevebi, Tbilisi 1966, S. 248-49.
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amilaxor-i/amiraxol-i:

,.Stallmeister*

»~amilaxori, moasxi rema, 3o0gi da cxenia!“ (55/4)

“Stallmeister fiihrte die Herde her, Maultiere und die Rosse*

Neupers. Amiraxor 55 ) | Stallmeister

Im Sahname (Ferdowsi ) ist zu lesen:

Beyamad por az ab-e casm Ardesir,
- _ - - - 29
baran axor-e tazr asban amir.

Ub.: ,, Ardesir, der Stallmeister der arabischen Rosse, kam mit feuchten Augen.”

Bei diesem Wort handelt es sich um ein sogenanntes Mischkompositum, dessen erster

Bestandteil amir arabisch und der zweite Bestandteil axor persisch ist. Daher werden beide

Bestandteile separat dargestellt.

a) amir arab. ‘amir _l, Befehlshaber, Herrscher, Emir, Fiirst, Prinz, Gebieter, Kommandant*
Verbalstamm: ‘amara 1 ,,befehlen, beauftragen®, II ,,ratschlagen*
Waurzelradikale: *. m. r. sl °.

b) neupers. axor ,,Stall, die Pahlaviform lautet avxor bzw. avxar, diese Form ist allgemein
entlehnt (vgl. armen. axor bzw. axorapet/ axorapan ,,Stall”, dies befindet sich auch in der
Talmud-Schrift: YA AR "axurir ,,Stall).

Diese Formen beziehen sich auf das altavestische Wort av-OxvarENa aV-OxVarENa’! ,»otall,

Futterplatz®, wobei die altiranische Verbalform xvar ,genieen, essen, trinken mit der
Stammform xvara und der substantivischen Form xvarénah ,,Nahrung®“ die eigentliche Wurzel
des Wortes aufzeigt.

Die dltesten Schriften, in denen dieses Wort belegt ist, sind die avestischen Yasna- Dokumente:

¥s. A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1981, S. 231 Buchtabe a-am. S. 231.
30 vgl.: aram.heb. Verbalstam: TR | befehlen, sprechen* assyr. amdaru ,ansprechen, befehlen®, auch im

Athiopischen hat die Verbalform folgende Wurzel: °. m. r., dazu s.: W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches
Worterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 50-52.
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Hamo yaOa xvarenta vahisto...

Ub.: ,Wenn sie ihn trinken hocht freundlich... « (Yasna. S. 9. Nr. 16)32

Die Entlehnung ist eine direkte Ubernahme aus dem Neupersischen, da das Kompositum amir-
axor erst in dieser Periode anzutreffen ist. Die Kombination ist im Arabischen und in einigen
Tiirksprachen als Lehnwort vorhanden. Der Terminus Amiraxor bezeichnet eine Fiirstenstelle
neben anderen Stellen wie:

amir-"al-balr »J3 el | Admiral“ (siche amirbar-i)

amir (-e) majles o\xs ul , Senatsvorsitzender

amir (-e) selah sl | Waffenmeister

amir-spahsalar ;¥\sgz 3l | Oberbefehlshaber(siche: amirspasalari)

amir (-e) bar Sl Palastmeister (siche amirbar-i)

Diese Titel waren zur Kalifatenzeit und auch spéter in islamischen Konigreichen (Emiraten)
gelidufige Beinamen, die von Palastangestellten und ihren Angehorigen getragen wurden™. Eine
Grof3zahl der Titel geht aus einer komplexen Wortbildung hervor, deren Bestandteile teils
arabisch, teils tiirkisch und teils persisch sind. Bei solchen Komposita sind normalerweise die
zweiten Wortteile ausschlaggebend, d.h. anhand des zweiten Bestandteils kann festgestellt
werden, ob das Lehnwort jeweils persisch, z.B. amir-dxor, (osmanisch-) tiirkisch, z.B. amir-beyg,
oder arabisch, z.B. amir-"almo 'menin ist*,

In diesem Fall ist die Kombination amiraxor georg. amiraxor-i ein persischer Neologismus (s.a.
amirbar-i bzw. amirspasalar-i). Diese Beinamen, die neben der Berufsbezeichnung auch als
Ehrennamen gebrduchlich waren, sind in den Perioden des 11. bis 18. Jahrhunderts in
islamischen oder islamisierten Lindern hiufig anzutreffen®.

Was die Wiedergabe des arabisch-persischen Kompositums angeht, befindet sich hier ein
Ubergang des vibranten Lautes r zu l. Dieses Phinomen ist in persischer und georgischer Sprache
hiufig zu sehen, insbesondere wenn dem Laut r ein langer Vokal ( a, 1, 1, bzw. a, u, i ) vorangeht.
Diese kann selbst eine interne Verdnderung sein (vgl. pers. divar und dival ,,die Wand®) oder eine
externe Verwandlung durch die Ubernahme des Wortes (vgl. pers. maxmiir georg. maxmul-i

,betrunken).

31 vgl.: Ch. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch. Berlin 1961, S. 1867-70.

2 Ebd., s.a.: M. Mo’in: Mazd-e yasna va ta’sir-e an dar adabidt-e farsi, Tehran Nr.9. 1950. S. 11-22.
335, "Eskandar Beyg-¢ Monsi, Tarix-e alam-ardy-e " abbasi. Tehran 1955. Bd. II S. 862-66.
34
Ebd.
335, Ibn-e xaldiin, F7 mardatib-e malik wa sultan wa ’alqabi-ha, Beirut 1967. Bd. 1 S. 410-17.
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amirbar-i, (amirbar-ob-a):

,,Oberhofmeister, Palastmeister, Palastminister*

»erti samepod sakarggmo, uboza amirbaroba™ (316/1)

,,und er tiberliel ihm das Heimatsland und erhob ihn zum Oberhofmeister*

Htkva: ,Cemebri amirbari, nazlev var, vismca hgavsa!“ (317/2)

“Sprach: ,,Ich wette, dass kein anderer ist meinem Amirbar (Oberhofmeister) dhnlich*
»kali vinme ikitxavso: ,,inaxvisa amirbari?* (370/2)

»Sagte] ,,Irgendeine Dame fragt ob Amirbar heute zu besuchen ist?*

Hier haben wir es wieder mit einem arabisch-persischen Kompositum zu tun, siche amiraxori.

a) arab. ‘amir ( pers. amir) ,,Furst, Emir, Herrscher* siche amiraxor-i

b) neupers. bar 1 ,,Palast”, II ,,Audienz, Empfang, Zutritt*

Daher bedeutet amirbar ,,Oberhofmeister, Palastmeister, Palastminister.

In arabischen und persischen Lexika befinden sich folgende Komposita, die als die

Ausgangsform des georg. amirbar-i beriicksichtigt wurden:

a) arab. ’amir mit arab. barr ,,Wiiste, Erde, Land* = amirebarr sl Landesherr, Landesfiirst,
Kommandant*

b) arab. ’amir mit arab. ’'al- balr ,,Meer, See” = "mir albalr >3yl | Admiral, Seefiihrer

¢) arab. ‘amir mit pers. bar ,Palast, Audienz, Empfang, Zutritt“ = amirebar bl
,,Oberhofmeister, Palastmeister, Palastminister*

Was die Wiedergabe der Termini in der georgischen phonetischen Hinsicht betrifft, so sind alle

oben genannten Formen als Herkunft annehmbar, im Georgischen jedoch lautet die Wiedergabe

dieser unterschiedlichen Termini nur amirbar-i. Die Untersuchungen aber weisen drauf hin, daf3

nur eine Form, d.h. amirebar, das Herkunftswort des georg. amirbar-i gewesen sein kann.

Die Form amirebar ,Landesherr, Landesfiirst, Kommandant™ ist trotz ihrer glaubwiirdigen

Konstruktion in keinem arabischen oder persischen Lexikon oder in Literatur allgemein

anzutreffen, obwohl eine solche Kombination theoretisch moglich ist. Diese Form scheint jedoch

sehr kiinstlich und nach dem arabischen Muster ‘amir-’a{l}balr ,,Admiral, Seefiihrer”

ausgedacht und gebildet worden zu sein. Falls dieses Wort tatsdchlich existieren sollte, ist
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dennoch die Vermutung von T. Bagrationi iiber seinen Ursprung nicht zu akzeptieren®®, da es in

arabischen oder persischen Werken bis zum 12. Jahrhundert nicht vorhanden ist.

Daneben gibt es eine zweite Vermutung, die hauptséchlich vom 1. Abulaze vertreten wurde.
Seiner Ansicht nach stammt der georgische Bergriff amirbar-i aus dem arab. ’mir’albalr
,,Admiral, Seefiihrer”’. Diese Wortkonstruktion 148t sich schon in persischer und arabischer
Literatur nachschlagen, jedoch taucht sie erst zu Beginn des 15. Jahrhunderts bei islamischen
Historikern und in Chroniken auf. Das erste Dokument, in dem das Wort *mir’al-balr vorkommt,
ist das Werk des arabischen Chronikenschreibers Abu ’Alzahira, in dem er die Beinamen und
Ehrennamen der hoheren Amter aufzihlt. Der Terminus ’mir’albalr bedeutet in diesem

«38 Laut arabischen bzw. islamischen Geschichtsschreibern ist

,.Intendant bzw. ,,Hafenmeister
dieser Terminus eine spitere Wortbildung und konnte vom S. Rustveli nicht verwendet worden
sein. Anderseits ist zu beachten, daf} es keine semantische Verbindung zwischen dem arabischen
Terminus ’mir’albalr ,,Admiral“ und der Funktion des Helden Rustvelis ,»lariel”, der diesen
Beiname tragen soll, gibt. Die Figur ,,Tariel* hat nichts mit dem Meer oder der Admiralitdt zu
tun, er ist ein Palastangehoriger des indischen Konigs ,,Parsadan®.

Nach 3. Giunagvili*® ist die georgische Form amirbar-i eine direkte Entlehnung aus dem pers.
amir-ebar bzw. amirbar ,Oberhofmeister, Palastmeister, Palastminister”. Die Vermutung ist
berechtigt. Denn in historischen und literarischen Werken des 10. bis 12. Jahrhunderts ist der
Terminus amir-ebar anzutreffen®’. Dieser Terminus bezeichnete die Stelle eines hochwertigen
Amtes beim koniglichen Palast. Die Person, die diesen Beinamen trug, war ein Hofangestellter,
der die Beschiftigungen des koniglichen Palastes und die Termine zum Eintritt und zum

Empfang zwischen den Angehorigen des Palastes und den Biirgern regelte’’. Eine solche

36 5.: Teimuraz Bagrationi, Tolkovannie poemi vitjaz v tigrovoi Skure, Thilisi 1960. S. 45.

7 vgl.: 1. Abulaze, narkvevebi vepxistgaosnis leksikonze, Tbilisi 1926. S. 242 u. 301. S.a.: A. .Sanidse,
Vepxistgaosnis leksikoni, saxelgami, Tbilisi, 1957. S. 348.

¥R Dozy, Supplément aux dictionnaires arabes, 1, Leiden-Paris 1927. S. 37. s. a. C. Brokelmann, Geschichte der
arabischen Literatur, Leiden 1949. Bd. 11, S. 51-53. Stichwort "Al-Najm ’Alzahira.

3%'s.:Giunagvili, 3amsid, O poizxazdenni termina amirbar-i, filologi¢eski zametki, mecniereba, Tbilisi 1978. S. 9-19.
% Mo’Tn, Mohammad: Persian Dictionary, Tehran 1996. Bd. 1, S. 356. Auch: Siasat-name (=Seyar —’olmoliik), xaje
nezamol-molk, Tehran 1940. S. 298-299, und Mohammad Mo’in: Javame ‘ol hekayat va lavam ‘olrevayat, Sadid
’Ad-din Mohammad-e Ravandi, Tehran 1935. S. 120-122.

*! Der Terminus amire-bar bzw. amirbar wird haufig mit seiner arabischen Variante ajib wala bzw. *mir {ajib
<als e T, Ordonanz, Oberhofmeister”, II ,,Pfortner, Tirhiiter* verglichen, dem Terminus, der eine direkte
Ubertragung aus dem pers. amire-bar ist.
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Funktion hatte auch der Held ,,Tariel”, denn er ist ein Vertrauter des indischen Konigs Parsadan,
der ihn als seinen Sohn und Nachfolger betrachtet. Auch die Erzdhlung des ,,Tariel” iiber sich

selbst untermauert diese These™*.

25 Shota Rustveli, Der Recke im Pantherfell, georgische Auflage, Tbilisi 1957. Strophen 260, 534, 316, 317. s.a.
oben.



53
amir-spasalar-i, (amir-spasalar-ob-a):

,,Befehlshaber, Herr, Oberbefehlshaber*

»avtandili iqo spaspeti. me amir-spasalarisa.* (40/1)
“Avtandil war Kommandant und ich Oberbefehlshaber
»tvit amirbarsa indoets akvs amir-spasalaroba.“ (316/1)

,,Der Oberhofmeister Indiens hat den Gerad des Oberbefehlshabers*

Mischkompositum arab. ‘amir (sieche amirbar-i bzw. amiraxor-i)

neupers. spahsalar bzw. Sepa(h)salar ,,(Truppen-) Befehlshaber, Herr, Oberbefehlshaber*, daher
amir-spahsalar ,Ylug sl | Kommandant, Marschall®

Die Entlehnung ist eine neupersische Kombination, der zweite Bestandteil spahsalar bzw.
sepahsalar ist selbst ein komplexes Wort, das als Kompositum betrachtet werden darf, neupers.
sepah Abkiirzung: sepah: ,,Heer, Truppen, Heerschaar.

Die Pahlavi Form ist identisch mit dem Neupersischen. Jedoch ist darauf hinzuweisen, dal} zwei
Parallelformen auch im Pahldvischen nachzuvollziehen sind, eine Form ,spha*, also ohne
Bindevokal ,,e“, und die andere ,sepah* oder ,sepah®, wobei die zweite Form eine iltere
Konstruktion besitzt und auf die altiranische Form (t&xma-) spada ,Heer* hinweist. Eine

selbstdndige Form befindet sich in Avesta-Schrift spada spada bzw. spADa spADa, die

Form, die den Ursprung des neupers. sepah aufzeigen kann. Dieser persische Terminus ist
allgemein entlehnt und befindet sich auch in anderen Sprachen™.

Der zweite Bestandteil des persischen Wortes salar lautet ,,Herr, Befehlshaber, Herrscher®. Dies
soll ein frihmittelpersisches Ideogramm gewesen sein, das aus den sogenannten Hozvares-
Schriften zu entziffern ist. Man vergleiche die altgriechische Entlehnung Adoaorapav-caidvng
(altiran. artéstaran). Die Avesta-Schrift liefert die élteste registrierte Form des Wortes saro-dara,
jedoch gibt es parallel dazu in Pahlavi-Schrift die Form salar und sardar, hochst wahrscheinlich

ist diese jiingere Form d.h. saldr eine Hozvares-Entzifferung®’.

Bygl.: armen. spah, bzw. spahbed (aus dem pers. spahbod ,,Truppenkommandant®), arab. ispahbod ,Kommandant®,
judeo.pers. TR 10 supah ,,Regiment, Armee*.

# 5.: Mashkour, Mohammad Jawad:The Huzvaresh Dictionary (A Collection of Ideograms in Pahlavi Writing)
Tehran 1968. S. 46. Nr. 20.
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Diese Vermutung untermauert die vorhandene parthische Form ,,8’rd’r* bzw. ,s’r’r Herr,
Herrscher”’, die auch im Neupersischen in der Form sardar zu sehen ist. Diese wiederum weist
darauf hin, daB3 die parthische Form sarar eine gerade Linie zwischen der avestischen Form und
der neupersischen Form beschreibt™.

Die georgische Form amirspasalar-i ist eventuell eine Entlehnung aus der friihneupersischen
Periode. Diese These wird bei genauerer Betrachtung der Form des zweiten Bestandteiles
bestdtigt. Die Konstruktion spah bzw. spah ist eine éltere Form im Vergleich zu sepah bzw.

sepah®’.

B M. Broyce, Acta Iranica, Wordlist of Manichaean Middle Perian and Parthian, Leiden 197, S. 81.

% Paul Horn stellt die Hypothese auf, daB die Form sardar eine jiingere Form ist, da man sonst die Form seryar
(entsprechend dem Avestischen) erwarten miiite. s. P. Horn, Grundrify der neupersischen Etymologie, Hildesheim
1988, S. 153. Nr. 692.

' s.: M. Mo’in: Borhan-e Qdte’, Tehran 1979, Bd. 1, S. 122. s. a. Jehangir C. Tavadia, Die mittelpersische Sprache
und Literatur der Zarathustrier, Leipzig 1956. S. 21-22.
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angaris-i, (angariS-ob-a):

,»Rechnung*

»~movida 3ogi nadirta angaris-miucvdomeli:*“ (75/1)

»Zahlloses Rudel des Wildes rannten in das Schussfeld der Jager*

»zed caagda, Seekcevis, drota, dyeta angarisobs; (185/1)

,Droben hielr er. Rechnend, wie viel Tage bis zur Frist noch geblieben sind*
,mandaurta meomarta angarisi cvirilad gvina:*“ (1273/3)

“Wievie ist die Zahl der Méanner, im Lande kampfbereit und riistig stehen*

Neupers. angares s )53 bzw. engare§ i 53 1, Vorstellung, Erinnerung, Gedanke, Einbildung®,
IT ,,Rechnung, Vermutung*

Diese Form ist in persischen poetischen und prosaischen Texten mehrfach belegt. Im
Danesnameye ‘Alai vom Nazemol tteba’ kommt folgende Phrase vor. In dieser bedeuted angares

»Rechnen, Zahlung*.

Conan ke Sekl-ha conan ke Somar az jahat-e an hal-hat ke dar ‘elme e(a)ngares danand, an 'elm,
‘elm-e hesab ast.*™

Ub.: ,,Genauso wie das Wissen von (geometrischen) Figuren, gehdrt auch das der Zahlen in der

Statistik zu einer Wissenschaft, diese Wissenschaft heif3t Mathematik”

Neben der substantivierten Form angares ist auch der Infinitiv angaridan ,,sich vorstellen, sich
einbilden” sehr oft anzutreffen; z.B. bei Rabe‘e Qozdari, einem der dltesten frithneupersischen

Dichter, ist die konjugierte Form angarid von angaridan belegt:

‘eSq ra xvahi ke ta payan bari!
bas ke bepsandid bayad napasand
Zest bayad did-o engarid xub,
zahr bayd xord-o engarid gand.*’

. Nazemol 'tteba’, Danesnameye 'Alar., &ap-e xorasani, Tehran 1940. S. 40.
5. A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1970, Buchstabe a-ai. S. 439.
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Ub.: ,,Wenn du dir vorgenommen hast, die Liebe bis zum Ende durchzufiihren, muBt du viele
Unannehmlichkeiten ertragen; dann sollst du die Hésslichkeit als Schonheit und das zu dir

genommene Gift als StiBigkeit betrachten.*

Die neupersische Form, die als eventuelle Ausgangsform des georg. angaris-i betrachtet werden
kann, besitzt eine substantivische Konstruktion. Es wird Folgendes erldutert: neupers.
Verbalstamm angar 1 ,,denken, sich vorstellen, sich einbilden®, II ,,rechnen, zdhlen* mit es als
substantivische Erginzung™.
Die neupersische Stammform angar oder éngar bezieht sich auf den Pahlavi-Verbalstamm
angartan/angaritan bzw. ankartan ,,glauben, zahlen*. Wobei ,,ang* als mittelpersische Wurzel
angesehen werden kann.
Ein Vergleich mit anderen iranischen Sprachen kann diese Vermutung bestitigen:

afghan.: angéral ,,denken, sich einbilden*

kurd.: angerin ,,denken, sich etwas (mit Akk.) vorstellen*

osset.: analun, bzw. angalun ,,denken, rechnen‘!
Weiterhin kann mdglicherweise eine altiranische Verbalform, d.h. kar ,,Gedanke, denken®, die
urspriingliche Wurzel des mittel- und neupersischen Wortes ausfindig machen®®. Diese Form
befindet sich in Avesta- Schrift in mehreren Komposita: hankarayemi, hankarefa, hankareti
»Zahlung, Rechnung®. Der folgende Text aus der Yasna-Schrift liefert die dlteste belegte Form
des Wortes:

YaOa ta darhen hénkéréta hyat...( Yasna S. 31 Nr. 14)

Ub.: ,,Wenn es zur Abrechnung kommt...«>

Die georgische Form angaris-i kann eine frithneupersische Entlehnung sein, da die infinitivische

Ergiinzung es eine neupersische sprachliche Entwicklung aufzeigt, die durch die Veridnderung des

Ovel.: aram-es: s, Ruhe, Bequemlichkeit*

ayal-es: llle ] »Aufregung, Aufruhr, Provokation®
kon-es: ,,J4S | Tun, Agieren, Funktion*
3's.: P.Horn: Grundrifi der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 28 Nr. 123
:z s. Ch. Bartholomae: Altiranisches Worterbuch, Berlin 1961, S. 1770.
Ebd.
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mittelpers. &n zu e§ zustande gekommen ist>*. Daher ist auch die Vermutung von M. Marr iiber

eine neupersische Entlehnung des angaris-i berechtigt®.

**s. Natel Xanlari. Parviz: Tarix-e zaban-e farst, Tehran 1986. Bd. 11 S. 109-112.
> Mehr dazu siche N. Marr, Voprosy o Vepxistgaosani i Visramiani, Tbilisi 1940 S. 174-75.
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arav-i:

,.warmer Wind, Hitz, Glut®.

,mista camcamta niavi kris, vita kari aravi‘ (1513/3)

“Von ihren Wimpern weht Wind wie ein gluhneder Wind”

S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 61) liefert folgende Erklarung zum Terminus arav-i ,,warmer Wind, der
von der stidlichen Richtung weht®. Diese Erlduterung ist sehr aussagekriftig, denn im Arabischen
befindet sich folgender Terminus: Tarar ,,warmer Wind, Hitz, Glut.

In der arabischen Literatur wird die genaue Definition dieses Terminus durch eine
Gegeniiberstellung niher erldutert. Der Terminus farir steht fiir einen warmen Wind, der in der
Nacht und aus siidlicher Richtung weht. Das Gegenteil stellt der Terminus samiam dar. Ein Wind
der am Tag und aus ndrdlicher Richtung weht und sehr giftig sei (vgl. sanmiim mit samm ,,Gift*).

Der Terminus farir ist an der ersten Stelle im Koran anzutreffen:

56””);1\\1}:515&\y,J}ﬂ\y,amy,Hy,G&mgmu}“

Wa ma yastawi "al-"a 'ma va la baOPr wa la Uolamatu wa 1a nir wa 1a Ualla wa la Iarir.

Ub.: ,,.Der Blinde und der Scharfsinnige (Tiefblickende), die Dunkelheit und das Licht, die

Schatten und die Hitze sind keineswegs gleichgesetzt.

In frithislamischer Zeit trug eine der éltesten religiosen Sekten, die sogenannten Charidschiten,
den Beinamen lariiriyya. Dieser Terminus bezog sich auf den Namen eines Dorfes nahe der Stadt
Kufa in Arabien’’. Auch im Mu ‘jam ’al-boldan, einem mittelalterlichen geographischen Werk

von Yaqut-e lamawi, kommt eine genaue Beschreibung dieses Terminus vor:

"A-rril "al-Tir hiya "al-Iarra va hiya bil-layl ka-ssamim bin-nahar™

Ub.: ,,Der [ariir-Wind ist heif und weht in der Nacht, wie der Samim-Wind, der am Tage weht.*

*0's. "Al-Qur-’an ’ul-karim, siira ’alfaOir, 35. al’aya 21. In den Auslegungen zu diesem koranischen Vers wird das
Wort lariir als Metapher fiir die unertrégliche Hitze der Holle bezeichnet., s. dazu: W. Zulayli, 'Al-mawsii'a 'al-
qur’diya, ‘al-muyassara, Beirut 2002, S. 438.

°7's. Muhammad Rawwas Qal’ali & famid Nadiq Qunaybi, Mujam ’al Fugaha, Dictionary of Islamic Legal
Terminology, Arabic.English, Idarat "ul Quran, Pakistan 1989. S. 179.

¥ 5. Yagqiit-e famawi, (Suhabod-din ’Abi ’Abdullah) Mu ‘jam ’Al-buldan, MiOr (Kairo) 1323-1325, zitiert aus A. A.
Dehxoda Logatname, S. 496.
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Das Wort /arir ist auch im Persischen hiufig anzutreffen:
_ _ . » _ - _ _ 59
Ke nasime sabay-e lotf-e to Sod sab-o riize mara samiimo hariir.
Ub.: ,,Von der Brise deiner Gnade wurden meine Nichte und Tage wie hariir und samtim.*

(metaphorisch meine Lage hat sich verbessert)

Der Verbalstamm lautet: Jarra 1 ,heiB sein, sich entziinden, entflammen, heif oder hitzig
werden®, II ,,frei machen, befreien, emanzipieren® (vgl. Turr | frei, unabhéngig®, Wurzelradikale:

A

Lr.r.o»).

Ein Vergleich mit anderen semitischen Sprachen kann hier einiges iiber das georgische arav-i an
das Tageslicht bringen: der assyrische Verbalstamm lautet arratu bzw. arutu ,glithen, heif3

werden®; altsyr. Verbalform hara 1 ,heil sein®, II ,,frei sein“®’: heb.aram. Verbalstamm 7T

hrr,, Diirre, heil3, II hei3 sein“ T Ark ,, frei sein, frei”. Auch im Alten Testament sind folgende

Konstruktionen beriicksichtigt: 17T bzw. M7 ,glithen*®".

Von allen oben genannten semitischen Termini scheinen zwei Formen eine sehr nahe Verbindung
mit dem georg. arav-i zu haben, erstens die assyrische Form arratu bzw. arutu und zweitens die
arabische Form fariir. Jedoch ist das georg. arav-i nur in dem Werk Rustvelis anzutreffen. Das
heiBt, daB eine frilhere Ubernahme dieses Wortes nicht nachzuvollzichen ist. Obwohl die
assyrische Form arratu sehr glaubwiirdig scheint, bleibt es bedenklich, ob fiir Rustveli eine
altsyrische Literaturquelle als Vorlage diente. Aber er war mit den arabischen und persischen
Werken des 12. Jahrhunderts vertraut, und somit kann dieser Terminus als eine persische bzw.
arabische Entlehnung betrachtet werden. Was die Wiedergabe betrifft, diese erfolgt durch den
Ausfall des arabischen bzw. persischen stimmlosen KehlpreBlautes I also arab. larir (pers.

hariir) = georg. *arav-i (s.a. aram-i bzw. alal-i).

5. A. A. Dehxoda, Logatname, Bd. h-j S.
80's. W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 282.
61

Ebd.
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aram-i, (arm-ad):

,verboten, unrechtméfig, Siinde, unverletzlich*

»aha, makvsmca umisosa xlini armad, tavi plidad!*“ (703/4)
“Ohne ihn (Freund), gibt keine Fruede, es ist unheil und mangelhaft*
,aram sicocxle uSenod! var akamdisca nanita:*“ (1302/3)

“Ohne dich ist mir das Leben und Liebe eine Siinde, eine ungliickliches Schiksal*

arab. faram &\~ Adj. und Subst. I ,,verboten, unrechtmifig, Siinde, unverletzlich®, II ,heilig,
Tabu (nach dem islam. Gesetz)“

Verbalstamm: faruma od. farima I ,.tabu sein, verboten sein, unerlaubt sein®, II ,,wegnehmen,
entziehen, exkommunizieren®, III ,,heilig sein, untastbar sein®, IV ,,ehren, verehren, schatzen*
Waurzelradikale: f.r. m. s~

Die weitere substantivische Ableitung dieses Wortstammes d.h. faram ,heilig, Besitz, Gattin,
Heiligtum™ ist entlehnt und befindet sich in mehreren Sprachen (vgl.: tirk. Harem ,,Frauenraum,
Gattin, das Innere einer Moschee®, dtsch. Harem, russ. eapem, tschech. Harém, pol. Harem62)

Diese Wurzel befindet sich auch in anderen semit. Sprachen (vgl.: aram.heb. Subst. u.

Verbalstamm 077 Jrm, heilig sein, heilig, heilig erkliren®, eine weitere adjektivische Bildung
1ATN2 b(e)larmii,im Zustand des Verboten sein“, auch die subst. Form 27 malr(a)ma
»Heiligtum®, dthiop. A. r. m. ,,ausschliefen, hindern®, syr. I r m. {» w} ,,einschlieBen, verbieten®,
assyr. erému bzw. irmu ,, Siinde*% )

Die Wiedergabe des Wortes im Georgischen erfolgt durch den Ausfall des 1 arab. “z* (s.a. arav-i

bzw. alal-i).

62's. Lokotsch, Karl, Etymologisches Worterbuch der europdischen Waorter orientalischen Urprungs, Heidelberg

1927. S. 64. Nr. 819. Hier ist aber Lokotsch zu korrigieren, wo er diese Entlehnungen als eine direkte Ubernahme
aus dem arab. faram o~ erkennt, denn diese Entlehnungen diirfen als Ubernahme aus der Form faram s~
betrachtet werden.

83's. W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handwérterbuch tiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 260.
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arip-i, (arip-ob-a):

»Gegner bzw. Freund, Vertrauter

Lusen aripi mepisa, mepea misi mndomeli.” (1165/2)
“Usen ist Freund und Vertrauter Konigs*
»arabta mepe maspin3lobs ikms oden aripobasa,” (1556/1)

»Araberkonig ist den Eingeladenen gastlich und vertraut®

arab. farif <2~ Adj. bzw. substantiviertes Adj. ,,Kunde, II Gegner, Rivale, III Freund, Begleiter,
Bursche, Genosse, Kamerad*

Verbalstamm: larifa ,schief machen, abbiegen, verdrehen®, davon Subst. farf 1 , Schneide,
Rand, Saum®, II ,,Buchtabe“, PI. firaf

Waurzelradikale: . r. f. <~

Die Bedeutungen ,,Gegner bzw. Freund* sind in arabischen und persischen Werken héufig zu

finden:

Nasnaxt mard harif-e dirin,
zird ke conin nadid zaram (Naser Khosrow)™
Ub.: ,Mein alter Freund erkannte mich nicht wieder, weil er mich vorher niemals so mager und

schwach gesehen hatte.*

Fiir die Wiedergabe des Wortes siehe, alal-i bzw. aram-i

645, Minavi, Mojtaba: Divane Naser-Khosrow, Tehran 1991. S. 417.
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armayan-i, (armayani):

,»Geschenk, Reisegeschenk, Souvenir*

»,mivutanot armayanad, dagvimadlebs metad dia.” (1233/2)
“Wir bringen sie als Geschenk ihr, die Kénigen wir es uns danken*
Hutxres: Zert Zzamad ara gvakvs sxva Sentvis armayania“ (1384/1)

“Sie sagten: “Zurzeit haben wir fiir dich kein anderes Geschenk”

Dieser Terminus ist tiirkischer Herkunft, jedoch ist eine direkte Ubernahme aus dem

(osmanisch)Tiirkischen in das Georgische nicht zwangsldufig. Anhand etymologischer Lexika

kann man die Struktur dieses Wortes wie folgt darstellen: Es muf3 darauf hingewiesen werden,

daB es sich um eine komplexe Verbalkonstruktion irmdg handelt, die folgende Bestandteile

beinhaltet:

ar bzw. er mit magq: ,,Gold, Geschenk, Reisegeschenk, Souvenir®

a) abzw. e Tiirk. Verbalprifix mit r ,,kommen, ankommen, II bringen®, vgl. etwa mit latein. ire
bzw. eod ,,gehen®, oder mit venire bzw. vened ,,kommen, ankommen*;

b) mag Wortstamm I ,,Geld, Gold, Ware*, II ,,Lob, Schmeichelei, Ehre, Ausschmiickung*;

Die Wiedergabe dieses Wortes im Persischen ist armayan ,,Reisegeschenk, Souvenir*. Dieses

Wort ist allgemein entlehnt und befindet sich ebenso in anderen Sprachen (vgl. bulgar. Armagan

,,aeschenk* und auch serb. armagan“’).

Die georgische Form armayan-i scheint eine direkte Entlehnung aus dem neupers. armayan

el T, Geschenk, Speisengeschenk, Souvenir®, 11 ,,Geld, Silberdinar* zu sein.

Die neupersische Entlehnung findet sich in zwei Formen armaryan und armayani ).

Wihrend die erste Form armayan ,,Reisegeschenk, Souvenir” eine substantivische Konstruktion

anbietet, stellt das Wort armayani ,,Reisegeschenk-gehorig, zum Schenken geeignet* mit Hilfe

der 7-Erginzung eine adjektivische Form dar. Es ist durchaus méglich, daB die Ubernahmeform

dieser zuletzt genannten Konstruktion die mit 7 ist. Die Wiedergabe erfolgt durch das georg. y

(georg. m), das lautlich eine genaue Wiedergabe des persischen Lautes ,,¢* darstellt.

655, Sir Gerard Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteen-Century-Turkich, London 1972. S. 910-915.
6 s. K. Lokotsch, Etymologisches Worterbuch der europdischen Worter orientalischen Urprungs, Heidelberg 1927.
S. 10 Nr. 103.
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Bei den Zeitgenossen der persischen Literatur des 10. bis 12. Jahrhunderts ist der Terminus

armayan und armayani sehr oft belegt:

Armayan-e fath amad baygan-e Se ‘r-e man
gar-ce Se'ri rd bejaye armyan natvan gereft ( Asire Axsikatt XI- XII)*’
Ub.: ,,Der Schatz meiner Gedichte ist als Souvenir (hier Beute ) der Eroberung angenommen

worden, obwohl man ein Loblied nicht als Souvenir betrachten kann.

Oder beim persischen Dichter Shaikh Mosleheddin Sa“dT (XII-XI11 )**:

To ce armayani ari ke be diistan feresti!
Ce az an be armayant ke to xistan béyai!
Ub.: ,,Was bringst du als Reisegeschenk fiir die Freunde! Was ist denn angenehmer, als wenn du

selbst (als das Geschenk) zu uns kommst!*

75, A. A. Dehxoda Loyat-name, Bd. a-ar S.
% Ebd.
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aryavan-i:

,rotfarbig, purpurn®

»samtave yacvta alamni aryavnis alamnes™ (943/3)

»Das Fahnenfeld der Wangen wurde [ von blutigen Trédnen] Purpurrut

Das Wort aryavan, neupers. ’aryavan O ) bzw. ’aryavani &' ) ,,purpurn, rot, purpurfarben,
dunkelviolett, Purpurstoff* ist hochstwahrscheinlich eine direkte Entlehnung aus dem
Neupersischen. Es wird oft in einer adjektivischen Konstruktion mit ,,1 * aryavant ,rotfarbig,
purpurn“ verwendet. Jedoch ist die urspriingliche Abstammung des Wortes zu bestimmen. Eines
der éltesten persischen Lexika ,,Borhan-e Qate * liefert hierzu folgende Erklarung:

wAryavan ist die Bliite eines Baumes, dunkelrot und teils bunt, deren Saft bzw. Sirup zum
Aufmuntern gut ist und wirksam gegen Rausch oder Trunkenheit, und das gemahlene Brennholz
dieses Baumes schwdrzt, wenn man es auf die Augenbraue auftrdgt, die nachwachsenden Haare.

. . . -— . ~ - {(69
Die arabisierte Form des Wortes aryavan ist argovan.

Zenker gibt folgene Erldauterung zu diesem Terminus:
aryavan: ,l’arbre du Judée (Cercis siliquastrum) lilas, fluer du lilas, couleur lilas, rouge, vin
rouge. | spanischer Holunder und Farbe dieser Bliithe, rot, roter Wein*

aryavant: Adj. .ayant la couleur du lilas, | lilafarbig*’

In fast allen persischen Lexika ist eine dhnliche Erldauterung wie bei Zenker.
Steingass gibt die folgende Schilderung zu aryavan:

., Name of a tree whose fiuit and flower are of a beautiful red* aryavant ,,red, purple*”

Die Erklarungen sind berechtigt, jedoch geben diese Lexika keine etymologische Erlduterung. In
den persischen literarischen Werken des 9. bis 13. Jahrhunderts ist das Wort mehrfach belegt,
z.B. bei Ferdowst:

Hame yar-o hamiin por koste 5od,

5. M. Mo’in, Borhan-e Qate', Tehran 1979, Bd. I, S. 107.
0 J. Th. Zenker: Tiirkisch-Arabisch-Persisches Handwérterbuch, Hildesheim 1994, S. 29.
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ze xiin xak con aryavan gate Sod.”*
Ub.: ,Das gesamte Schlachtfeld, die Wiiste und die Hohlen waren {iberfiillt mit den Leichen;

wegen des BlutvergieBens war die Erde rot wie aryavan (Purpur).*

Ebenso bei Riidaki:
Miird be-jaye siisan amad,

mey be-jaye aryavan amad.”

Ub.: ,,(in der Friihlingszeit aufgrund der Ahnlichkeit) haben die Myrte die Lilie und der Rotwein

das aryavan ersetzt und sind erschienen.*

Es ist zu beachten, dal im Neupersischen neben der Form aryavan zwei weitere Formen
wargoman® und ,argovan“ belegt sind, die anscheinend auf eine é&ltere Form des Wortes
hinweisen. Diese Nebenformen sind ausschlaggebend, denn eine vergleichende Untersuchung in
den semitischen Sprachen (unter Beriicksichtigung dieser Parallelformen) kann einiges iiber die
Herkunft des Terminus klarstellen.

Eine althebrdisch-araméische Form im Alten Testament lautet ]2 17’ argaman ,,Purpurkleid,

roter Purpur®. Die analog belegte Form in der syrischen Bibel, L;Q\;l ‘argwand, liefert eine

ghnliche Konstruktion. Auch im spéteren Hebréisch ist das Wort | 117 ’arg/éjvan ,,Purpur

anzutreffen’* (vgl. arab. ‘argowan ,,Purpur, rot*).

Nach W. Gesenius ist der Terminus ein Lehnwort aus dem Assyrischen’”. Diese Vermutung ist
berechtigt, denn in den vorhandenen altassyrischen Schriften ist das Wort argamannu ,;roter
Purpur® belegt. Eine dltere Form ist nicht vorhanden. Soweit ist festzustellen, dafl dieses Wort
eine semitische bzw. eine assyrische Herkunft hat. K. Lokotsch vertritt die Meinung, die

assyrische Form verdanke ihren Ursprung dem pers. argovan’®. Es gibt aber keine belegte Form,

's. F. Steingass, 4 Comprehensive Persian-English Dictionary, Tehran 1977. S. 38.

25. A. A. Dehxoda, Loyat-name, Tehran 1970, Bd. 1, a-ar

" Ebd.

™. Jaccov Lavi, Hebrdisch-deutsches Taschenworterbuch, Berlin 1996. S. 21.

5. W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962,

S. 63.

76's. K. Lokotsch, Etymologisches Worterbuch der europdischen Worter orientalischen Urprungs, Heidelberg 1927,
S. 8. Nr. 97.
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die iiber das Neupersische bzw. Frithneupersische hinausgeht. Daher ist eine weitere
Etymologisierung an dieser Stelle nicht moglich.

Das Wort ist allgemein entlehnt und 148t sich in mehreren Sprachen nachvollziehen (vgl. tiirk.
ergevan ,rot, Purpur®, rumén. iorgovan ,spanischer Flieder, Syrigna vulgaris®, serb. jergoven’’
LHourpur ).

Die persische Ausgangsform aryavan ist beim georg. aryavan-i sehr genau und lautgetreu

wiedergegeben. Dazu s. a. armayan-i.

T Ebd.
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asab-i-a, (mi-asab-ia):

,.,Freunde, Gefdhrten, Freundeskreis*

,Segcode, momkal me xole, ramca vin miasabia“ (1609/4)78

“Nehme es von mir zur Kenntnis, brigeihn und seine Gefahrten um!*

arab. ’aOfab <\s<al (Pluralform vom Oalib, (auch Oalabe) ,Freunde, Gefihrten,
Freundeskreis*
Ein frithislamischer Terminus fiir die Bezeichnung bzw. den Beinamen der Geféhrten und der
zum Islam konvertierten Anhédnger des Propheten Muhammad, die auch nach einem eindeutigen
Hadith:

el e T sile 5 Jlai¥ls (n ales (o Alll Jgua s | salaa 10 3
., allaAma Oalabi rasiil-"allah min muhagirina wal anOar wa matu ‘alalislam*

Ub.: ,, Diejenigen, die sich mit dem Propheten (Mulammad) anfreundeten - von den Gruppen der

Muhadscherin und von den Ansar - und auch mit diesem Bekenntnis als Muslime starben “

von den anderen Arabern abgegrenzt wurden’’. Der Terminus wurde spiter allgemein fiir die
vertrauten und treuen Anhdnger Muhammads verwendet.

Die Wiedergabe des arab. *aOfab im Georgischen erfolgt durch den Ausfall des PreBlautes 7 ,,z%,
also asab-i.

Der arabische Verbalstamm, der als Ausgangsform des Wortes *aOfab betrachtet werden kann,
lautet Oaliba 1 ,,Genosse, Kamerad oder Freund sein oder werden®, II ,sich befreunden, den
Umgang pflegen, verkehren®, I1I ,,Gesellschaft leisten, mitgeben®.

Waurzelradikale: O. i. b. cas,

Vergleiche in anderen semitischen Sprachen konnten nicht gefunden werden.

7 In einigen Versionen nicht zu sehen

7's. Qal’ali ,M. Rawwas & Hamid S. Qunaybi, Mu jam al Fugaha, Dictionary of Islamic Legal Terminology,

Arabic.English, Pakistan 1989. S. 271.
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asparez-i, (asparez-s-a, mo-asparez-¢):

I ,,Hippodrom, Rennbahn®, II ,,Stadion, Sportplaz, Ubungsplatz, Wettkampfplatz*.

»moasparezed vin mgavso?- cudnia ukutmania!“ (67/3)

“Wer ist im Wettkampf mir gleich? Es ist sinnlos daiiber zu streiten*
»arca hkraya asparezsa, vami vamsa mourtvida;“ (100/2)
“Auch den Wettkampfplatz mied er, Klage an Wehklage reichend*
»srolasa da asparezsa akebdian ¢emgan kmnilsa“ (332/4)

“Im SchieBen und Wettkampf (Reiterei) wurde ich immer gelobt*

In iranischen bzw. persischen Lexika und der Literatur sind folgende Formen anzutreffen:
aspris o)L, asprées )b, asparéz 0L, aspriz n )\, aspresp s )bs) und aspresf s ),
Alle diese Formen verstehen sich als I ,,Hippodrom, Rennbahn“, II ,Stadion, Sportplaz,

Ubungsplatz*.
Shams-e Faxri, ein frithpersischer Dichter, schreibt:

Zehi padesahi le sathe falak,

bovad bandegane tora aspris.*’

Ub.: ,,Oh Kénig, welch ein Gliick du hast, daB die Erdfliche fiir deine Diener nur ist wie ein
Ubungsplatz (oder Rennbahn, Metapher: du hast die Welt in deiner Macht).

In Sahname (Ferdows) ist zu lesen:

Nesanha nahdadand bar asspets,
Sivavas nakard ic¢ ba kas makis.®!
Ub.: ,,Die Fahne wurde als Ziel auf dem Forum gesetzt und der Siyava$ hat mit keinem dariiber

Streit gesucht (ehrlich gehandelt).*

%05, A. A. Dehkhoda, Loyatname, Bd. 11 S. 2021.
81 Ebd.
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Dieses Wort ist als ein Kompositum zu betrachten, dessen Ursprung anhand einer Untersuchung
der Wortgeschichte aufgezeigt werden kann.

In der Avesta-Schrift ist statt aspris ,,Rennbahn, Hippodrom* der Terminus cerTA cerTA

anzutreffen. Auch im zweiten Kapitel (pers. Fargard) des ,,Vandidad“, einer der religidsen
Schriften der Zarathustrier, wird das Wort als ein Kompositum ceerti dérajii ,,die Linge bzw.
GroBBe von cerTA* verwendet. In der Pazand-Schrift, den Auslegungen und Interpretationen der
Avesta-Schriften in der friihmittelpersischer (Pahlavi-) Periode, wurde der zarathustrische
Terminus Certd in aspris bzw. aspras (’splys) <8 &* verwandelt und die GroBe dieses Forums
mit dem Bergiff do-hdsar, einem Entfernungsmaf, angegeben™.

In der pahlevischen Bondahesn-Schrift (Kapitel 26, Zeile 1) gibt es folgende Erklarung iiber die
GroBe des Terminus hdsar:

., HasarT pin damék farsangt 1000 gam-é du pay farsani patmanék. “*

Ub.: ,Ein hasar auf der Erde (als RaumgroBe) ist eine Parasange von 1000 Schritten zu zwei
FuB.*

Entsprechend der morphologischen Verdnderung wird in der Regel der mittelpersische
Konsonant s im Neupersischen in h verwandelt, dieser Vorgang geschieht insbesondere bei jenen
Wortern, die einen langen Vokal a bzw. 1 vor dem s besitzen (vgl.: pahlavi dgast — neupers.
agahrt ,Bescheid, Information, Kenntnis*; pahlavi mast — neupers. maht ,,Fisch*; pahlavi ras —
neupers. rah ,,Weg, Methode, Gang*).

Der mittelpersische Terminus aspris gehort zu den wenigen Komposita, die das pahlevische s
beibehalten haben, gemeint ist hier die Silbe des Wortes ras bzw. ras (I’s) “0°,Weg, Gang* die
nicht ins rah (vgl. neupers. rah ), ,,weg*)verwandelt worden ist.

Nach den Auslegungen der Avesta-Schrift in sassanidischer Periode und auch nach der
Bondah&sn-Schrift war aspris die Rennbahn der Pferde, die eine RaumgroBe von 2000 Schritten
maB.

Der erste Bestandteil des Wortes aspris ,,asp® weist eindeutig auf das pahlevische Wort fiir Pferd,
asp bzw. asb— neupers. asb ,,Pferd, Ross“. In der Avesta-Schrift l4sst sich das Wort aspa ,,Ross,
Hengst* erkennen, wihrend die Form aspa bzw. aspt ,Stute* das Femininum des Wortes

darstellt®*

82 vgl. D. N. MacKenzie, A Consice Pahlavi Dictionary, London 1990, S.217.
8 5. Mehrdad-e Bahar, Bondahes, Franbaq dadagi, Tehran 1989. S. 107.
84 vgl.: altind. dsva maskulin ,,Ross, Hengst, feminin dsva ,,Stute®.
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Uber die Etymologie des Wortes wurden unterschiedliche und zum Teil widerspriichliche
Meinungen vertreten. Jedoch sind zwei Wurzeln als die Ausgangsformen ak und as fiir die
weiteren Derivationen in den indogermanischen bzw. indoarischen Sprachen genanntgs. Wiahrend
der indoarische Verbalstamm as ,,rennen, schnelles Laufen* bedeutet, zeigt sich die Nebenform
ak ,,galoppieren, rennen* als die Wurzel der uspriinglichen Form im latein. equus ,,Pferd* und
auch des altgriech. ixxo¢— i{nmog ,,Pferd, Ross“%.

Die élteste Schrift, in der der Terminus aspa ,,Pferd” belegt ist, gehort zur achdmenidischen
Periode in Form von Keilinschriften des iranischen Koénigs Darius (522-486 v.Ch.) in Behestan
(Bistin). Als Eigenname wurde der Terminus sogar in einer noch dlteren Tafel vom Sarg des
assyrischen Konigs (722-705 v. Ch.) entziffert. Auf dieser wird die Form éspbara als Beiname
eines medischen Konigs (lexikalisch ,,Reiter, Ritter*) verwendet. Wahrend der erste Bestandteil
ésp auf die altere Form des altiran. aspa (< uriran. *atsva- < indoiran. "‘éléra)87 hinweist,
impliziert die zweite Silbe bara die altiranische Verbalform bara ,tragen, schleppen®. In
persischen Werken, insbesondere in der Avesta-Schrift und spiter in den Epen wie Sdhname,
tragen viele der Konige, Adligen und Fiirsten Namen, deren Bestandteil das Wort aspa bzw. asp
ist, z.B. Vistasp bzw.Vistaspe ,,Besitzer des alten Rosses*, Garsasp bzw. Garsasp ,,Besitzer des
mageren od. schlanken Rosses* oder Jamasp bzw. Oahmasp ,.Besitzer des starken od. groflen
Pferdes“*®.

Was die Entlehnung des georg. asparez-i (sL3ség%-0) betrifft, wurde die Wiedergabe des pers.
aspares bzw. asparéz recht lautgetreu in das Georgische iibertragen, wobei das labial-plosive p
ins aspirierte p (3) verwandelt wurde. Die Entlehnungsperiode ist sehr wahrscheinlich die des
Mittel- oder Friihneupersischen, da die Formen asparéz bzw. asparés in beiden Perioden

identisch aussehen.

5. A. Walde, Vergleichendes Worterbuch der indogermanischen Sprachen, Leipzig 1973. Bd. 1, S. 47.

% Mehr dazu s.: J. . Modi., The Bas-relief of Behram Gour and the Horse in ancient Iran, Bombay 1895. S. 23-24.
8 Mehr dazu s. Riidiger Schmitt, Die iranischen Sprachen in Geschichte und Gegenwart, Wiesbaden 2000. S. 17.
5. A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1970, Bd. I Buchstabe a-as, S. 2021-22.
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aug-i, (aug-ian-i):

,Mangel, Defekt, Schuld*

»tavs utxra: ,,mokve, gi3obso sicocxles augiansa®“, (191/1)

“Sprach zu sich selber: ,, der Tod ist mir lieber ein mangelhaftes Leben*

»augi da moqgivneba arad mescons gola krulsa®“ (1093/2)

“Wenn sie wiinschend sich verschenkt, hat keine Acht auf Schende und Scham”
Hpirvel-mati Secodeba. merme didi augra.”“ (1233/4)

,»Es wird vor allem als eine grof3e Siinde betrachtet*

Die Form aug-i ist bereits in altgeorgischen Schriften d.h. in hagiographischen und homilitischen
Texten, nachzuvollziehen. In diesen versteht sich aug-i als ,,Mangel, Fehler, Schaden*®

Die neupersische Form lautet ahii ' bzw. @hé '») ,Mangel, Defekt, Schuld“, II ,,Siinde,
Vorwurf*“.Diese Formen sind in der klassischen Literatur Persiens mehrfach belegt, z.B. bei dem

frithneupersischen Lyriker Abii- $akiir-¢ Balx1 "

Nekithes resior be har ahaor,
setayes bod az har honar har sii.

Ub.: ,,Dem Mangelhaften wird immer vorgeworfen, und das Gute wird immer gelobt.*

Konad dosman ahiiye kucak bozorg,
be xargiise to bar nahad nam gorg.”!
Ub.: ,,.Der Feind wiirde den kleinen Fehler (oder Mangel) als groBlen erkldren und deinen Hasen

als einen Wolf bezeichnen (metaphorisch: er iibertreibt, um dich schlecht zu machen).*

Auch im Sahname’ ist zu lesen:
Bi-ahii kast nist andar jahan,

Ce dar asekar-o ce andar nahan.

¥ vgl. S. Sardschveladse H. Fihnrich, Altgeorgisches Worterbuch, Hamburg 1999, S. 8., s.a., I. Abulaze, Fveli
kartulis enis Leksikoni (masaleebi), Tbilisi 1973, S. 11.

% Gilbert Lazzard, ’§ ‘ar-e parakandeye qadimi-tarin §o‘ard-ye farst zaban, Paris-Tehran, 1962. Bd. II, S. 109. Nr.
230.

’Ebd. 8. 115. Nr. 297.
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Ub.: ,Es gibt niemanden, der fehlerfrei und perfekt ist, weder in AuBerlichkeiten noch im

Inneren.

Im Neupersischen wird dieser Terminus als ein nicht komlpexer betrachtet, jedoch kann man
anhand der dlteren Formen das Wort @hii als eine adjektivische Form mit Priafix erkennen. Die
mittelpersische Form, die eventuell als die Ausgangsform fiir das georg. aug-i beriicksichtigt
werden kann, lautet ahiig bzw. ahag/ahak ("hwk) 1981 | schlecht, mangelhaft, siindig”®. Durch

die Wiedergabe im Georgischen ist der (stimmlose) glottal-frikative Laut ,,h* neupers. ,,i

verlorengegangen, also heit es danach a[@]ug-i*.

In der Bonadahésn-Schrift sind folgende Komposita mit dem Bestandteil akii anzutreffen:
Ahii-mand ,,mangelhaft, unperfekt, schuldig*
Ahii-nak ,,mangelhaft, unperfekt, schuldig*
Aho-kinitan bzw. aho-kin ,,verunreinigen, beschmutzen®
Ahiigin ,,mangelhaft, defekt, schuldig*®
Wie oben erwihnt, ist die Pahlavi-Form ahii ein Kompositum mit Prifix a ,,nein, nicht™ mit Auk
bzw. hug, altiran. hvd- bzw. hvdpa (neupers. xib) ,,gut, heilig, wohltatig*.
Die élteste Form, die auf dieses Kompositum hinweist, befindet sich in der Avesta-Schrift in

Form des Adjektives ahiti bzw. ahita ,,befleckt, verunreinigt™ und auch in substantivischer Form

ahitay ,,Befleckung, Verunreinigung, Makel“”.

2S. A. Dehkhoda, Loyat-name,Tehran 1982, Bd. a-ah. S. 45.

9 vgl. D. N. MacKenzie, A Consice Pahlavi Dictionary, London 1990, S.236.

 Hier ist N. Marr zu korrigieren. Er hat ohne Bedenken das georg. aug-i als eine direkte Ubernahme aus dem
neupers. aho bzw. ahii bezeichnet. s. N. Marr, Voprosy o Vepxistqaosani i Visraminai, Thilisi 1940, S. 175.

% Ebd. Auch s., Justi, Ferdinand: Der Bondahesh, Hildesheim. 1976. S. 80.

% 3. Ch. Bartholomae. Altiranisches Worterbuch, Berlin 1961, S. 345-346.
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akimi, (akim-eb-a, saakimod, akimad):

,,Arzt, Mediziner®, I1 ,, Weiser,

»akimnica ikvirebdes: ,.ese seni ragvaria?“ ( 352/1)

“Auch die Arzte wunderten sich, ob welche Art diese Krenkheit sein konnte”
»da amit upro damacqlula, ara cqlulta miakimda* (519/4)

“Anstatt mich zu heilen verwundete sie mich mehr”

»ra akimi dasneuldes, razom ginda sakebari, (662/1)

“Wenn der Arzt, sei er auch Lobes wertselber erkrankt®

arab. Takim aSs [, Arzt, Mediziner®, 11 ,,Weiser, Philosoph, Gelehrter
Verbalstamm fakama I ,.ein Urteil abgeben, urteilen, richten®, II ,,zum Herrscher ernennen®, 111
»gerichtlich verfolgen®, IV ,,fest machen, befestigen, verstiarken*

Waurzelradikale: f. k. m. o$.%

Der Terminus fakim (pers. hakim) wurde in frithislamischen Perioden (und spiter in der
islamischen Philosophie) zur Bezeichnung der Geisteswissenschaftler bzw. Philosophen, aber
auch Mediziner verwendet. In friihislamischen Ubersetzungen aus dem Griechischen stand dieser
Terminus fiir altgriech. cogpdg. Ebenso heiflt einer der *Allah-Beinamen bzw. Attribute im Koran
Iakim. Neben diesem Terminus ist das Abstraktum fikma ,,Wissenschaft, Wissen, bzw. Verfiigen
iiber die Substanz der Dinge* an der esten Stelle des Korans anzutreffen:

ks Ul ] Ulae | il g

Va lagad "ataind lugmana likma™

Ub.: ,,Wir haben dem Lugman die Weisheit gegeben*

97

vgl.: dgyptaram. Adj. XTI /bmt’ , tiichtig, weise, solide*,daher substantiviertes Adj. onn Ialam bzw. QNN
lalam ,.geschickt, klug, einsichtsvoll, der die Dinge richtig beurteilt; vgl. assyrischer Verbalstamm Jakamu
,begreifen, verstehen®., s. a.: W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handwdrterbuch iiber das Alte Testament,
Berlin 1962, S. 229-230.

% 5. Qal’ali ,Muhammad Rawwas & Hamid SadiqQunaibi, Mu jam al Fugahd, Dictionary of Islamic Legal
Terminology, Arabic.English, Pakistan 1989. S. 184.
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Spéater wurden sowohl der Terminus lakim ,Weiser, Wissenschaftler“ als auch [likma
»Wissenschaft, Wissen, Philosophie* in den persischen und arabischen Werken sehr oft als ein
Terminus fiir die Gelehrten und Ausgebildeten verwendet.

Was das georg. akim-i betrifft, so ist die Entlehnung sehr wahrscheinlich iiber das Persische
zustande gekommen. Im Falle einer direkten Ubernahme aus dem Arabischen hitte die
Wiedergabe des arabischen stimmlosen KehlpreBlautes I ,,z durch das georg. x ,, b erfolgen
miissen arab. multal — georg. muxtal-i ,Betriiger, Schwindler, Liigner, s.a. aram-i), wahrend
das Georgische fiir den persischen Kehllaut h entweder a (s ) oder (@ = wegfallen) anbietet (vgl.
pers. halal — georg. [Dlalal-i ,erlaubt, gerecht, redlich®; pers. ahmaq — georg. a[Q]magq-i

,»stolz, selbstgefallig®).
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aylum-i:

,Durchsuchung, Kontrollieren®, I1I ,,Parade, Kontrolle*

»aylumi vnaxe, meketa laskarta mokazmuloba® (403/2)

“Ich priifte die Scharen bei der Parade, die Riistung der Mannen gegiel mir*

Bei S. S. Orbelinai ist die Erlduterung ,militirische Durchsuchung® zu finden. Auch A. Sanize
liefert zum Wort aylum-i die folgende Erklarung ,,militdrische Parade®. Diese Schilderungen sind
berechtigt, denn im osmanischen Tiirkisch sind die folgenden Termini nachzuvollziehen: tiirk.
yvoglama 1 ,Musterung, Appell”, II ,,Durchsuchung, Kontrollieren*, IIl ,,Parade, Kontrolle*;

Yoqglamaci bzw. yoglamaj-i 1 ,,Inspektor, Registrator®, II ,,Militirbeamter, Militéirinspektor“”.

Wihrend yoglam den Wortstamm bzw. den Verbalstamm der Form yoglama aufzeigt, hat das
Suffix e die Funktion eines Bindevokals'®.

Vermutlich ist die Entlehnung eine direkte Ubernahme aus dem osmanischen Tiirkisch, denn eine
Mittlersprache (z.B. Persisch), in der dieses Wort belegt sein konnte, kommt nicht in Frage. In
den vorhandenen persischen Lexika und auch in der Literatur bis zu Rustvelis Zeit ist dieser
Terminus nicht anzutreffen'®".

Die Wiedergabe des tiirk. q (arab. ,,&) bzw. k im Georgischen kann als q ,,d%, y ,,* oder sogar x
b erfolgen (vgl. tirk. yarag — georg. iaray-i ,,Werkzeug, Instrument, Gerat“; tiirk. gojaq
— georg. Jocay-i ,wagemutig, tiichtig, brav, kiihn“; tirk. gqacag— georg. dacay-i

»eingeschmuggelt, Rauberhandwerk, illegales Handeln®).

% s. Xatib-Rahbar, Xalil: Divan-e Ridaki, Tehran 1989. S. 22.

15 Sir G. Clauson, Etymological Dictionary of PreThirteenth Century Turkich, Oxford 1972, S. 915. y-yaq.

" A. Gvakharia erwihnte in einer miindlichen Mitteilung, daf der tiirkische Terminus yoglama eine indirekte
Ubernahme aus dem Persischen sein konnte, jedoch hat der Verfasser -wie oben erldutert- dieses Wort in
vorhandenen persischen Materialien nicht nachvollziehen kdnnen.
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aqiq-i:

,,Achat, Karneol*

»sua 3ocsa da agigsa ¢virs margaliti tqubebi.” (1146/4)

“Zwischen zwei Korallenlippen und Karneolleuchteten die Perlen*

arab. ‘aqiq (2=, Achat, Karneol®

In arabischen und persischen Werken, insbesondere in poetischen Meisterstiicken wie in
Sahname, Vis o Ramin und in Nézamis Werken steht der Terminus ‘agig pers. aqiq ,,Achat,
Karneol (vgl. altgriech. aydrryg, lat. achateés) als Metapher fiir rote Lippen, Rotwein und blutige
Tréanen, z.B. bei RuidakT:

yek laxt bacceye takam ferest azank,
ham biiye mosk darad-o ham giine-ye aqig.'”
Ub.: ,,Schenke mir einen Becher Weintraubenblut von dem Wein ein, der den Duft des Moschus®

und die Farbe des Achates tragt.

Es wird berichtet, da3 die schonste Sorte dieses Edelsteins aus Jemen stammt. Deswegen tragt
der Bergriff agig meistens den adjektivischen Beinamen yamani bzw. yamani ,,jemenitisch®. Ein
weiteres Attribut dieses Edelsteins lautet rommani, arab. rummant ,,rot, rétlich wie Granatapfel®

(siche romanul-i). Die Wiedergabe des Wortes ‘agig im Georgischen geschieht durch den Ausfall
des Lautes ,,* “. Jedoch kann die Ubernahme eine indirekte Entlehnung aus dem Persischen sein.
In diesem Falle konnte die Wiedergabe ohne Beriicksichtigung des Ausfalls des arabischen

. 103
PreBlautes ,,* ““ zustande gekommen sein .

1925: Divane Riidakt, Tehran 1982, S. 71.
19 Mehr dazu s. alap-i bzw. alam-i.
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aSiki, (asikoba):

,Liebhaber. Geliebte/r, Verliebte/r** (Liebe, Verliebtheit)

»erti uéndes sami3nuro, ertsa vinme asikobdes,” (18/2)

,,Eine soll er als Liebste erkiesen, eine nur lieben*

,Vtkvi: ar icis asikoba, tumc icoda, cqnarad zismca“ (372/4)

,»lch sagte zu mir: ,,Sie hat keine Ahnung von Verliebtheit, also ist sie unbesorgt*
»tkva: ar icis guli ¢emi. vin masikobs, vissa visi,“ (1089/3)

,.Er dachte: ,, Sie kennt mein Herz nicht, sie weil} nicht in wen ich verliebt bin*

arab. ‘@siqg &s\le | verliebt, Liebender, Licbhaber*

Verbalstamm ‘asiga 1 ,leidenschaftlich lieben®, II , fest aneinander fiigen, verbinden, koppeln,
ankoppeln*

Wurzelradikale °. §. q. &<e, substativische Form ‘i§q ,Liebe, Vorliebe, Leidenschaft,
Liebesglut«'®

Wihrend der arabische stimmlose KehlpreBlaut U durch die Wiedergabe wegfillt, erfolgt die
Wiedergabe des arabischen Kehllautes ,,q%, d.h. ,,&, durch q (g), k (3), oder x (b), daher arab.
‘asig — georg. *asig-1.

Wie oben aufgezeigt, wird das arabische stimmlose uvulare q im Georgischen durch drei Laute
wiedergegeben. Der erste kommt besonders hédufig vor, wobei sein Gebrauch positionell
uneingeschrinkt ist. Mit geringerer Héufigkeit ist k belegt, das auch in jeder Position anzutreffen
ist. Was die Wiedergabe des arabischen q mit x anbelangt, so tritt sie in den meisten Fallen im
Auslaut des Wortes auf. Im Anlaut ist ein solcher Fall nicht zu beobachten. Jedoch ist der

parallele Gebrauch von ¢ und k in einigen arabischen Lehnwortern anzutreffen. Dies betrifft auch

das arab. ‘asig, das im Georgischen zwei Varianten besitzt asig-i und asik-1*.

104 330 heb. aram. syr:: PUY ‘sq ,beschwerlich, schwerlich sein, sich beschwerlich erweisen, zanken, sich

(leidenschaftlich) beschiftigen* davon PBY ‘sag bzw. syr. we ‘sag ,streiten”, s. W. Gesenius, Hebrdisches und
aramdisches Handworterbuch tiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 624-625.

1955, Konstantine Cereteli, Zur Wiedergabe des semitischen Lautes q im Georgischen, Georgica, Jahrgang 1990/91.
S. 22-30.
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Dieses Phdnomen ist insbesondere bei den Lehnwdrtern zu beobachten, die eine parallele
Variante im Tiirkischen besitzen, d.h. bei derartigen Entlehnungen, die trotz einer arabischen

Abstammung dennoch aus dem Tiirkischen iibernommen worden sind.

Es ist zu beachten, daf in fast allen Féllen, in denen fiir das arabische q im Georgischen q steht,
im Persischen die gleiche Entlehnung belegt ist (zudem in allen Positionen), wie es die oben
genannten Beispiele zeigen. Der persische Laut q ist dhnlich dem arabischen als uvularer
Konsonant bekannt. Deshalb haben wir es in beiden Fillen (ob das Wort unmittelbar aus dem
Arabischen kommt oder iiber persische Vermittlung) mit der Wiedergabe des uvularen
Konsonanten zu tun (vgl. fiir das persische q den Buchstaben ¢q in den in georgischer Schrift

geschriebenen persischen Texten: muqqadas, qaabil, zanaadiga)'®.

Die aus dem Arabischen stammenden Worter im Tiirkischen, die durch diese mittlere Sprache in
das Georgische eingedrungen sind, sehen aber anders aus. Das Tiirkische besitzt keinen uvularen
Konsonanten und transformiert das arabische uvulare q zum velaren k, das im Tiirkischen zwei
positionelle Varianten besitzt: ein stimmlos aspiriertes k (georg. k), das auf eine bestimmte
Weise palatalisiert ist und ein stimmlos scharfes (nicht aspiriertes) k (georg. k). Daher ist die
Wiedergabe des arab. q im Tiirkischen gleich k, dieses zeigt sich bei den aus dem Tiirkischen
entlehnten Wortern im Georgischen durch ,k* 3, denn im Fall arab. q > georg. k muss das
arabische Wort vor allem {iber das Tiirkische (oder Armenische ) oder auf schriftlichem Wege
eingeflossen sein.

Die folgenden Beispiele weisen auf diese Lautverdnderungen durch die Wiedergabe des arab. q

im Arabischen, Tiirkischen und im Georgischen auf:

a) Wiedergabe durch k ,,35%

arab. qur ‘an (pers. qor ‘an) — georg. kuran-i ,,Koran“

arab. gaba“ (pers. id.) — georg. kaba ,,Kleid*

arab. gaOtda (pers. qaside) — georg. kasida ,,Gedicht, Loblied, Ode”
b) Wiedergabe durch q ,,4*

% 0. Suladse, kartuli asoebit Sesrulebuli sparsuli otxtavis grapikuli, ortograpiuli da ponetikuri
tavisebureba, 3evanmardi, II, Tbilisi 1979. S. 42-43.



79

arab. Oandﬁq. (pers. sandiiq) — georg. zanduk-1,,Truhe* vgl. armen. sanduk
arab. gafas (pers. id.) — georg. gapaz-i ,Regal, Kifig*

arab. gadr (pers. id.) — georg. gadr-i ,,Wert, Wiirde*

c¢) Wiedergabe durch x ,,b*

arab. lalg (pers. xalg, tiirk. halk) — georg. xalx-i ,,Volk“

arab. Oabaq (pers.tabagq, tiirk. tabak) — georg. tabax-i ,,groBer Teller®

arab. fuqara’ ( pers. fogara', tirk. fukara) — georg. puxara ,,Arme, Bediirftige*

Daher wird festgestellt, daB3 die Entlehnung des arab. ‘@sig sowohl aus dem Tiirkischen, als auch
aus dem Persischen geschehen sein konnte. Jedoch kann die parallele Form asik-/ eher als eine
tiirkische Entlehnung betrachtet werden, wihrend die Form asig-/ nur aus dem Arabischen (oder

iiber das Persische) iibernommen worden sein kann.
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a3a, (a3-eb-a):

3

,,1 Bitte, bitten, II bediirfen, bendtigen, nétigen, bendtigen, brauchen*

»vtkvi, tu: ymerto. nu gamcirav, a3a cemi Seismine,” (354/1)
“Ich dachte: “O Herr verrate mich nicht und erhéremeinen Wunsch!*
»~mat kidobai moiyes, eubnes ar asebita.” (580/3)

“Sie trugen herbei eine Truhe ohne auf ihre Bitte zu horen*
»gamkitxvelo, gamikitxe, a5a ¢emi Seismine,” (865/3)

,»O Richter, o richte mich und erhor gnadig meine Bitte!*
arab. [aga >\s Plur. [agar “als,

Verbalstamm ‘ahwaga ,,bediirfen, bendtigen, ndtigen, bendtigen, brauchen

Waurzelradikale: 1. w. §. z s~ bzw. zla.

Fiir die Wiedergabe der arabischen Laute siehe alal-i bzw. aram-ii.

Es ist zu beachten, daB die Wiedergabe der meisten arabischen Lehnworter, die als
Genusergénzung ein t = 3 (bzw. <) tragen, im Falle einer miindlichen Entlehnung ohne diese
Erginzung erfolgt. Da wéhrend der Aussprache solcher Worter das Genuszeichen nicht zu horen
ist, ist festzustellen, daB die Ubernahme derartiger miindlich iiberlieferter Lehnworter im
Georgischen eher ihren miindlichen Formen entspricht als deren schriftlichen: daher laga-t —
georg. ajza (O = Wegfall).

Diese Meinung wird unterstiitzt, indem im Georgischen die gleichen arabischen Lehnworter
anzutreffen sind, die getrennt voneinander auf miindlichem oder schriftlichem Weg Eingang

gefunden haben'"’.

197 ygl. arab. lalwa 5515 —georg. xalva und pers. < s\a georg. — xalvat-i.
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a3ab-i:

,wundersam, selten, ungewohnlich, erstaunlich®

»ajabta mkmnelni mc¢vretelta gulsa mun daabmidian:* (620/2)

,,Gaukler fesselten dort die Sinne derer, die erstaunten‘

arab. ‘agab —><: 1 wundersam, selten, ungewohnlich, erstaunlich, II Erstaunen, Verwunderung,
Wunder*““ als adverbiale Bestimmung ‘agaban ,,wie seltsam

Verbalsramm ‘agaba ,sich wundern, erstaunt sein, Bewunderung erwecken, in Erstaunen
versetzen*

Waurzelradikale: ¢. §. b. cxae '

(vgl. arab. ugh ., Stolz, Eitelkeit, Eigenliebe, Selbstbewunderung*)'®”

Wiedergabe des arabischen Wortes ‘agab — georg. *ajab-i, siehe dazu alali, bzw. aram-i.

Da dieses arabische Lehnwort mit dem im Persischen (“ajab) identisch ist, bleibt es schwierig
festzustellen, ob die Entlehnung des arab. ‘agab direkt aus dieser Sprache oder iiber das Persische

geschehen ist.

108 vgl. heb.aram. Verbalstamm 212 ,sich wundern* davon 112 1Y bzw. 72 1D | lieben, verlangen, Gier, Sucht

195, W. Gesenius Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 562.
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aziya, (a3iy-osan-i):
»Kopfschmuck, Krone, Schleier Turban* (a5iy-osan-i ,, der bzw. die mit dem Kopfschmuck,

bzw. Krone, Turban metaphorisch adlig, ):

»tkvensa ambavsa ikitxav ajiyosani kalia® (490/2)
,Die adlige (oder die mit dem Kopftuch) fragt nach Euch*
»~mtxova, gare ajiyita moibura tani. piri“ (1176/4)

“Sie bat mich um einen Schleier, sie vehiillte Gesicht und Korper*

Nach S. S. Orbeliani ( Bd I, S. 87) ist asiya eine Art ,Frauenschleier oder Kopftuch bzw.

Umhang*. Daraufhin gibt A. Sanidse (Vepxistqaosnis leksikoni S. 351) folgende Erkirung:

,»I'schador, Frauenpumphosen®.
In der persischen klassischen Poesie sind folgende Texte belegt, in denen man das Wort jiya/e

4 bzw. jegqa/e +5>  Kopfschmuck, Krone, Turban® antrifft:

Bei Nezam-e Qari, persischer Dichter (XV)''’:

Az jeqqe-o darbandi-o tasrife saqarlat,

xast be jahan farq tvan kard ze ‘ami .

Ub.: ,,Am Kopfschmuck und adliger Kleidung (die einer trigt), kann man die Adligen (hier: die

Wiirdentriager) von den Plebejern unterscheiden.”

Auch bei Sanjar Kas, einem safavidischen Dichter, ist das Wort jiye, hier im Sinne von
»Kuppelspitze, Zinne, Kopfschmuck” belegt:

Jiyeye Kasra belarzad bar sare dastar-e ma,

asian sazad homa dar daye-ye divar-e ma. "'

Ub.: ,,Wir tragen die Kuppelspitze von Konig Kasra auf unserem Turban, und der legendire

Phonix halt sich bei uns auf (metaphorisch: wir sind beriithmt).*

%5, A.A Dehkhoda- Loyatname, Tehran 1970, Buchstabe j-jey S. 55.
"'Ebd. S. 191.
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Wie die Beispiele zeigen, soll das Wort jive oder jegge ein Edelschmuck sein, der am Hut oder an
der Krone getragen wurde.
Das Wort aj37ya versteht sich in Rusatvelis Epos auch als ,,Kopftuch* bzw. ,,Schleier*:
»~mtxova. gare ajiyita moibura tani. piri.“ (1176, 4)

Ub.: ,,Sie bat um einen Schleier, und sie verhiillte damit ihr Gesicht und ihren Kérper*.

Ferner bedeutet a3iy-osan-i ,,Schleier-tragend* bzw. ,,angezogene oder mit Kopftuch bekleidetet
Dame*:
»tkvensa ambavsa ikitxav ajsryosani kalia® (490/2)

,Die adlige (oder die mit dem Kopftuch) fragt nach Euch*

Die Etymologie dieses Wortes aber ist unklar. Ein dhnliches Wort, das einigermallen mit dem
georg. ajiyaund pers. jiye oder jegqe vergleichbar ist, befindet sich im Tiirkisch-osmanischen. In
diesser Sprache gibt es die Form jegqe bzw. jeyya oder jéya/jiya (mit erweitertem e)

»Kopfschmuck (aus Edelstein), Krone, Turban®.

Bei Annahme dieser Vermutung erhebt sich die Frage, ob der Anfangsvokal a im georg. asiya

wihrend der Wiedergabe aufgetaucht ist oder ob die Form eine éltere Variante des tiirk. jiya sein

"2 Es wird demzufolge davon ausgegangen, dafl es beim georgischen a37ya sich um eine

konnte
tiirkisch-osmanische Entlehnug des jegge bzw. jiye ,Kopfschmuck (aus Edelstein), Krone,

Turban®. handelt.

12 Anhand der etymologischen Lexika der Tiirksprachen ist nur die folgende Form nachzuvollzichen: djeg/aceq Adj.
,offen, freigebig®.
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badraga:

“Begleiter, Fiithrer”

»~mati badraga avtandil uzyvis gulita kvelita.” (1037/2)
,lhr Begleiter Avtabdil fiihrte sie mit giitigem Herzen*

S. S. Orbeliani schildert zum Wort badrag-i Folgendes: ,,Der erfahrene Reisefiihrer, der (den
Reisenden) den Weg auf sichere Weise zeigt.“ Dieses Wort ist bereits im Epos

Amirandare 3aniani belegt'"

. In diesem Werk ist die Form sa-badrag-o ,begleitend, zum
Begleiten, zum Begleiten geeignet“ anzutreffen. Darauthin gibt S. S. Orbeliani folgende

Erklarung:

,,Badrag-ni sind die erfahrenen Menschen, die den von den Rdubern gedngstigten Kaufmdnnern

. . w4
und Héndlern den sicheren Weg zeigen.

A. Sanize schlieBt an die Erlduterung S. S. Orbelianis an und schreibt: ,badrag-i ist ein

Karawanenfiihrer''°.

Im Neupersischen ist die Form nicht belegt. In dlteren Untersuchungen wurde das Wort sehr oft
mit dem arab. badraqa ,Fihrer, Begleiter, Reisegefdhrte” und pers. badrage 1 ,Eskorte,
Begleitung®, 11 ,,Geleitschutz*, III ,,Begleitsoldat™ gleichgesetzt und es gab den Versuch, das
georg. badrag-i mit dieser arabischen Variante zu identifizieren''®. Das ist akzeptabel, wenn
davon ausgegangen wird, dall sowohl arab. badraqa als auch pers. badrage aus einer veranderten
Form des mittelpers. ,padrahag® stammen. Diese Form wird im Folgenden anhand einer

etymologischen Erwégung erldutert.

113 5. Mose Xoneli, Amirandare saniani, S. Qubanisvlis gamocema, Thilisi 1940, S. 81, 46: ,,sabadrago “

"'*s. Sulxan Saba Orbeliani, Kartuli leksikoni,Tbilisi 1991, Bd. I, S. 90.

56 AL éanid3e, Vepxistgaosnis leksikoni, Thilisi 1973, S. 350.

" Im Fall einer arabischen oder sogar neupersischen Entlehnung aus arab. badraga hitte die Wiedergabe alles
andere als georg. hadrag-i lauten miissen. Da die Wiedergabe des arab. q ,,&& im Georgischen in der Regel nicht g
sein darf, ist eine Form wie badrag-i aus der arabischen Abstammung nicht zu erwarten. s. K. Cereteli, Zur

Wiedergabe des semitischen q im Georgischen, Georgica 1991.
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Die Form padrahag kann als ein Kompositum betrachtet werden, wobei der erste Bestandteil

mittelpers. pad, altpers. pad-, paf folgende Bedeutungen audriickt:

a) als Prifix , mit, bei, in Begleitung von, zu*

b) als Wortwurzel ,,Begleitung, Schutz (gegen etwas)*

c) als Verbalwurzel ,,sich abwirts bewegen, sich schiitzen, sich verteidigen.""”

Der zweite Bestandteil lautet rahag (Pahlavi ras, altpers. pata bzw. pafa) ,,Weg, Bahn, Pfad*''®.
Die Pahlavi-Form padrahag ,,Wegschutz, Wegbegleiter, Wegfiihrer* ist bei der Verwandlung des
Mittelpersischen ins Neupersische entweder nicht durchgekommen oder die frithpersischen
Schriften, in denen diese Form belegt war, kamen abhanden. Jedoch wurde sie vom Arabischen
tibernommen und kehrte in einer arabisierten Gestalt badraqa ,,Fiihrer, Begleiter, Reisegefahrte*
wieder ins Neupersische zuriick. Durch Beispiele aus den vorhandenen altiranischen Schriften, in
denen #hnliche Komposita wie pafrahak belegt sind, 1dB8t sich die Existenz des Wortes
nachvollziehen, z.B. in der adjektivischen Form pa6@-ravat ,Schutz, Schirm gewéhrend* (Yasna-
Schrift, 55. 2.) und ebenso im Infinitiv pafrai ,.hiiten, schiitzen, schirmen* (ebd. 55. 3.).

Der avestische Bestandteil paf, mittelpers. pad/t ,,Schutz, Schirm, Verteidigung* befindet sich
auch in avestischen Komposita, so im Adjektiv papo-vacah- ,,schiitzende Worte sprechend, des
Wortes Schutz verschaffend” (ebd. 57. 20.) und dem Substantiv paity-ara- bzw. pat@yarak/g
,Feindseligkeit, Widerwartigkeit, (wortwortlich:) gegen den Freund* (Vandidat 19. 46.).

Eine weitere Hypothese fiir die Etymologie des mittelpers. padrahag (p’drh’k) =020 '
bezieht sich wieder auf den ersten Bestandteil pad, die altpersische Form pad-: pad bzw. pad

»FuB (von Menschen und Goéttern)®, jene Form, die wiederum mit dem avest. paDa- paDa-

,»Tritt, Treten, Stapfe, FuBspur® dieselbe Wurzel hat. In diesem Zusammenhang kann das Wort
padrahag die oben erlduterte dhnliche Semantik 1 ,,Eskorte, Begleitung®, II ,,Geleitschutz®, III
»Begleitsoldat™ beibehalten. Jedoch muss die Zusammenstellung des Kompostium wie folgt
betrachtet werden: pad bzw. pad ,,FuB}, Tritt, Treten, Stapfe, FuB3spur, betretener Weg* mit rahag
(georg. rag-i) ,,\Weg, Pfad“'*".

"7 "Mehr dazu s. H. S. Nyberg, Manual of Phalavi, Leiden 1962, Bd. 11, S. 147.

8 Vergleichbar mit altgriech. moitoc ,, Tritt, betretener Weg, Pfad®, altir. pdnthds, lat. pons. id.

" Die Pahlevische Schrift gibt in diesem Zusammenhang keine zuverliBige Wiedergabe fiir eine genaue
Transkription.

120 Ch. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch. Berlin 1962, S. 842.
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Die Anderung des persischen labial-plosiven p zu georg. b ist vollkommen nachvollziehbar.
Diese Lautverdnderung kann sowohl eine interne Verwandlung im Mittelpersischen oder sogar
im Friihneupersischen (vgl. mittelpers. asp, neupers. asb ,Pferd” oder mittelpers. gostasp,
neupers. gostash ,,Eigennahme*) als auch eine lautliche Verinderung duch die Ubernahme des
pers. padrahag gewesen sein. Diese Lautverinderung gilt auch fiir die Ubernahme des pers.
padrahag aus dem Arabischen, die in einer arabisierten Form bardraga wiedergegeben wird.

Der Ausfall des mittelpers. bzw. pers. ah, der in diesem Fall durch die Assimilation als ein
einfacher KehlpreBlaut ,,h* betrachtet werden kann, ist ein iiblicher Vorgang, der auch zahlreiche
andere Entlehnungen dieser Art betrifft (vgl. pers. (e)spahsalar ,¥\lsg! georg. spasalar-i; pers.

sepah o (bzw. spah/spah) georg. spa).
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bazier-i:

,,Falkner*

»Xxutta onde bazierta meti ara davizere.” (602/4)

,Ich habe nicht mehr als fiinf Falkner zum Jagen mitgenommen*

Im Georgischen finden sich neben der Form bazier-i ,,Falkner* auch folgende Ableitungen: das
Substantiv sa-bazie-ro, ,,Falkenierhaus, zum Falkner geeignet, zum Falkner gehorig® und die
Verbalform i-bazier-a (i-bazier-eba) ,Falknerarbeit betreiben, als Falkner arbeiten ( S. S.
Orbeliani S. 91). erldutert diesen Terminus mit Hilfe der Synonyme: mekore
»Raubvogelaufpasser, der sich mit den (Raub)V6geln Befassende* und mesavardne ,,Falkner.

Es ist bemerkenswert, da3 im Georgischen bereits das Wort baz-i als ,Falke, (fiir die Jagd
abgerichteter und geziichteter) Raubvogel“ und als Terminus fiir alle Arten von Vogeln,
insbesondere fiir ,,Raubvogel* belegt ist (ebd.).

Die Formen baz-i und baz-ier-i sind unabhingig voneinander aus dem Persischen {ibernommen
worden. Es ist jedoch schwer festzustellen, ob diese Worte zu derselben Entlehnungsperiode
gehdren. Dennoch kann vermutet werden, daB diese Worte durch die Ubersetzung persischer
Werke, insbesondere ,,Sahname* von Ferdowsi und ,,Vis o Ramin® von Faxroddin ’As‘ad-e
Gorgani, ihren Weg in das Georgische gefunden haben. Abgesehen von den belegten Formen in
diesen Werken konnen selbst solche Worte wie baz-i und bazier-i, die in terminologischer
Hinsicht zu derartigen Werken gehoren, dafiir sprechen. Wie oben zu sehen ist, handelt es sich im
Persischen um ein Kompositum. Die Form bazyar _LJb ,Falkner, Falkenziichter ist eine
neupersische Zusammenstellung, die erst in den poetischen Werken des 11. und 12. Jahrhunderts
anzutreffen ist. Diese Ansicht wird zundchst dadurch untermauert, dal dieses Kompositum in
keiner vorhandenen pahlevischen oder frithneupersischen Schrift belegt ist und dall zweitens
selbst die neupersische Form baz)L ,Falke™ dagegen spricht. Denn das pahlevische baj &)
»Falke* (Bondahésn 47. 9.), das in unmittelbarer Zeitstufe vor dem neupers. baz steht, kann ein

solches Kompositum im Mittelpersischen wie bazyar ,,Falkner* ausschlieBen''.

12! Die neupersische Form baz ist dariiberhinaus als Entlehnung im syr. P 12 baziqund spéter im arab. bazi b
,,Falke* nachzuvollziehen und auch im armen. baz ,,Falke* anzutreffen.
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Die mittelpersische Form bdj ist in einem Kompositum im neupers. xalivaj bzw. xlivaz ,,Geier,
Habicht“ immer noch erkennbar'?%. Die Zusammenstellung von bdz und yar ist entsprechend dem
genannten Argument ein neupersisches Phdanomen. Der zweite Bestandteil yar ist pahlev. Ayar
»Freund (vgl. neupers. yavar ,,Helfer, Freund®).

Eine iiber das Pahlavi hinausgehende Form fiir yar bzw. ayar kommt nicht in Frage, da hier eine
Lautverdnderung von d zu y, pahlev. yar > parth. d’r eintritt (dazu siehe salar bzw. sardar).

Der Betandteil yar ist in zahlreichen Komposita im Neupersischen zu erkennen, als Beispiele

konnen folgende Zusammenstellungen genannt werden:

Sahriar bzw. Shahréyar s ,,Herrscher, Konig, Stadtschiitzer
kamyar Jx\S | gliicklich, am Ziel seiner Wiinsche* (auch als Eigenname)
baxtyar )i gliicklich; der, den das Gliick begleitet*

dadyar U4 Y2 | gerecht, gerechter Mensch, Richter*

Hier ist eine Lautverdnderung bei der Wiedergabe des pers. bazyar im georg. bazier-i zu

beachten. Das Georgische hat das Lautkompositum ya bzw. id@ in i-e verwandelt.

1225 P. Horn, Grundrif$ der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 37.
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balaxs-i, (balax$-osan-i, badaxs-i, badaxs-eur-i):

,,Rubin. Rotrubin aus Badaxs*

,vis badax$i ara hgvandes da lercami tanad ezros. (177/3)

»Wenn einer der dem Badaxsi Rubin nicht dhnelt, der dem einen Rohr gleicht...*
,»aC sacutrosa gamdqara pirman brol-badaxSeurman!* (333/4)

,Jetzt das Kristalrubine Antiliz trennt mich von der Welt*

»semovida yacvi-vardi, brol-badaxsi, mina-sati;* (1074/3)

,Er erschien Rosenwangig, Kristall- Rubinhaft und Emailie- Bernstein-dhnlich

Wie zu sehen ist, gibt es im Georgischen von diesem Wort zwei verschiedene Formen. Jedoch
sind diese beiden Formen badaxs-i und balaxs-i erstmals bei Rustveli zu finden. Die Vermutung,
daB eine der beiden Formen durch ein andersartiges Lesen (d ,,Q* statt / ,,$2* oder umgekehrt)

aus den Handschriften entstanden sei, ist nachvollziehbar'*

. Was allerdings hier beachtet werden
soll, ist die Tatsache, daB diese beiden Formen in der Ausgangssprache anzutreffen sind'**.
Wihrend neupers. badaxs eine hidufigere und literarische Form anbietet, stellt balaxs eine
dialektale, umgangssprachliche und teils sogar &lterere Variante dar. In persischen Werken
(insbesondere in Poesie) sind beide Formen belegt. Die folgende Form aus Sahname zum
Beispiel, in der das zu diskutierende Wort vorhanden ist, wurde in unterschiedlichen Redaktionen

sowohl badaxst als auch balaxsi gelesen:

Bexandid Bahram o kard afarin,
roxas gast hamcon badaxst (bzw. balaxst) negin.'*
Ub.: ,,.Der (Kénig) Bahram lichelte und lobte (ihn), und wihrend des Lichelns leuchteten seine

Wangen wie der Badaxsi-Edelstein.*

Die neupersische Form Badaxs (i als kiirzere Form von Badaxsan oWiax weist auf den
Namen der afghanischen Stadt, d.h. der gebirgigen Provinz im Osten des heutigen Afghanistan an

der Grenze zu Turkmenistan, die an nordéstlicher Seite an den FluB Amu-Darya (= Oxus) grenzt.

' Dieses ist soger dem Sulxan Saba aufgefallen, und macht an dieser Stelle seine Bemerkung fiir die alternative
Variante badaxs-i. s. Sulxan Saba Orbeliani, Lexikoni kartuli, 1991, Bd. I, S. 92.

124 5.a. G. Cereteli, Balaxsi da badaxsi Vepxistgaosansi, Tbilisi 1972. S. 35-39.
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Uber den archaischen Namen der Stadt in der friiheren Zeit konnen ldBt sich nicht viel
herausfinden. Er ist mit dem sassanidisch-parthischen Konigreich verbunden und ist in den
sassanidischen Schriften erkennen, in denen die zwei Formen bédaxs und badaxs belegt sind.
Auch in parthischen Inschriften fillt das Wort byths auf. Spéter ist in mittelpersischen Schriften,
d.h. in Pahavi-Dokumenten, das Wort bhsy anzutreffen'?.

Es ist anzumerken, daf} in sassanidischen Inschriften, die in Armazi gefunden wurden, das auf
aramiisch geschriebene Wort pytl§ zu entziffern ist. Diese Form sollte als eine der iltesten
Varianten des neupers. badaxs bw. bédaxs betrachtet werden'?”. Die Etymologie des Wortes ist
nicht eindeutig zu bestimmen. Wenn die élteste belegte Form bitbdeaxs < *bdiaxs (Nyberg,
Manual of Pahlavi, S. 48) in altarmenischen Inschriften als Ausgangsform beriicksichtigt wird,
bietet sich folgende Erlduterung an. Die armenische Ausgangsform soll nach Nyberg die
Wiedergabe der parthischen Entlehnung bit/}axﬁ— gewesen sein. Dies wird von der
neupersischen Parallelform bédaxs untermauert. In diesem Zusammenhang handelt es sich um
ein Kompositum. Der erste Bestandteil bitiya ,das Zweite“ weist eindeutig auf eine
mittelparthische Form hin'*®. Der zweite Bestandteil lautet *xsi ,, Auge” (vgl. avest. apaxs
»Auge®). Daher wurde der Terminus *bitiya-axsi als ein militirisches Geheimamt, als ,,zweites
Auge des Konigs* interpretiert, als Beiname fiir die vertrauten Anhénger und die Verteidiger des
Konigs, die ihn als zweites Auge beschiitzten. Ob die Bedeutung dieser Metapher spiter fiir die
Bezeichnung der Edelsteine aus dem Gebiet Badaxsan iibertragen wurde, mag eine Fragestellung
sein, der sich ein eigener Aufsatz widmen laft.

Die Stadt, die sich frither durch ihre hochwertigen Rubine und andere Edelsteine in ihren
Gebirgen auszeichnete, die Hauptstadt der Badaxsan, heilit heute Feyzabad. In orientalischen
literarischen Werken, insbesondere in der persischen und arabischen Poesie, taucht der Name
dieser Stadt sehr oft, auf und zwar in adjektivischer bzw. attributiver Form badaxst ,,aus

Badaxs$an stammend, badaxsan-isch, zur Badaxsan gehorig®™ (vgl. georg. balaxseur-i, balaxseuli,

123 Ferdowsi, Sahname, in: A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1970, S. 737. Buchstabe ba- bad.

126 Ehsan Yarshater in ,,Encylopeedia Iranica® (Bd. 111, S. 361.) weist drauf hin, daB die arabische Form mufattes
Uif4e | Inspektor, Forscher sich auf die syrische Ausgangsform patSa bzw. aftasa bezieht, die Form, die selbst ihren
Ursprung dem aus dem mittelpers. pati-axsa verdankt.

27 Neben der oben genannten Form wird auch berichtet, daB die ilteste vorhandene Schrift, in der der Terminus
badaxsan zum ersten Mal erwihnt wurde, zu einem chinesischen Dokument des 7. bis 8. Jahrhunderts, Hiian cuang,
gehorte. Die erwihnte Form in dieser Schrift po-t‘otcoanaga ist eine alte Aussprache, deren jiingere Form nach
Schlegels Entzifferung pat tok —ts ‘ong-na sein sollte. In der chinesischen Enzyklopédie (Ce-fu-yeun-koci) ist derselbe
Terminus als rekonstruierte Form padt ‘o-San anzutreffen. Die Chinesen definierten diese Stadt als ein Teil des
Territoriums Thlo-lo (Tokharestan, das Gebiet zwischen Balx [Balch] und Badaxsan). Jedoch wird iber die
Etymologie des Wortes nichts dargestellt. s. Encyclopaedia of Islam, Bd. I, A-B. S. 853.

128 vgl. avest. Dviliya AVITIY a ,,zwei”, russ. 4pa.
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bzw. badaxsosani). Das fast unmittelbare Begleitwort des badaxsani ist das Wort la 'l bzw. yagqiit
»Rubin“. Also impliziert ydgqiite badaxsi oder la‘le badaxsi ,,der aus dem Badaxs$an stammende
Rubin, d.h. hochwertiger Rubin‘

Es ist durchaus berechtigt zu erwigen, ob die eingegangene Entlehnungsform im Georgischen
bereits die attributive Ergidnzung 7 bei sich trug. In diesem Fall zdhlt das i im georg. badaxs-i
bzw. in balaxs-i nicht mehr als nominatives Kennzeichen.

Die Kombination la ‘l-e badaxsi oder yaqit-e badaxsi steht oft als Metapher fiir ,,rote Lippen,
errotete Wangen oder blutige Trdnen“, auch im Vepxitgaosani implizieren die folgenden

Kombinationen eine solche metaphorische Bedeutung:

bageb-badaxsi ,,rubinrote Lippen* (1023,2.)
yacv-badaxsi ,,rubinrote Wange* (394, 2. & 1439, 2.)
pirm(an) brol-badaxseul(man) ,rubinrote Lippen und kristallweisse Zahne* (333, 4.)

pirad brol-badaxsosani ,,mit kristallweissen Zdhnen und rubinroten Lippen* (72, 2.)

Vermutlich sind solche georgisch-persischen Kombinationen eine Art poetischer Ubertragung aus
dem Persischen, die insbesondere durch lyrische Werke wie Vis o Ramin, Werke des Dichters
‘Onsor1 oder die Oden und Epen von Nezami und Ferdowst ihren Weg in das Georgische fanden.
Der Verzicht auf die Ubersetzung der Worte wie badaxsi durch eine eventuelle Gleichsetzung
und die direkte Ubertragung und teils sogar Transkription an deren Stelle konnte wahrscheinlich
das Gewicht der urspriinglichen persischen Metapher geschickter transformieren und damit die
Intention des georgischen Ubersetzers fiir eine treue und einfithlsame Ubertragung aus dem

Persischen besser erfiillen.
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balis-i:

,Kissen, Kopfkissen*

»~mas balisi Semoegdo, mzisa Suksa s3obda metad,” (409/3)

“Sie ruhte auf dem Kissen, leuchtender als das Licht der Sonne*

,man balisi damartebit dadva mas mzed lakebarsa.” ( 410/2)
“Sie lieB mir nieder neben ihr auf dem Kissen, die die Sonne sie preist*
»gverdsa daisva, balisi misca misisa noxisa,” (1260/3)

“Sie setzte auf ein seidenes Kissen neben ihm*

Das neupers. bales , Kissen, Kopfkissen® ist in klassische Prosa und Poesie oft anzutreffen:
‘OnsorT:
,,dell ke rames jiilyad nayabad ’ii danes,

_ - - _ 129
sari ke bales xvahad nayabad i afsar. ”

Ub.: ,,Das Herz, das nur Bequemlichkeit sucht, erwirbt kein Wissen, und der Kopf, der nur

Kissen verlangt (metaphorisch: nur schlafen will), findet keine Kronung.”

Vis o Ramin:

., Hame bastar por az gol buid-o gowhar,
hame bales por az mah biid-o Sekkar. '

Ub.: ,,Das ganze Bett war voller Blumen und Edelsteine, und das Kissen war iiberfiillt mit

Siifigkeiten.*

Die Feststellung der genauen Entlehnungszeit des pers. balis-i ,,Kissen, Kopftkissen™ fillt nicht
leicht, jedoch kann die georgische Form selbst einiges aufdecken. Das Neupersische bietet
bales™', und vermutlich ist die Entlehnung auch ein neupersisches Lehnwort. Denn die
unmittelbare dltere Form balisn ist schon in der Pahlavi-Schrift anzutreften. Weiterhin weist das
avest. barezis ,,Decke die pahlevische Lautverdnderung im Wort (vgl. armen. barj) auf. Die

vorzuschlagende Wortwurzel flir alle oben genannten Formen ist bali bzw. bal ,,wachsen,

125, “Onsori, Loyatname. A. Dehkhoda, Tehran 1892, S. 548. Buchstabe ba- bal
130
Ebd.
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zunehmen®. Daher gibt es zwei parallele Worte im Neupersischen, die trotz ihrer identischen
Wortbildung und trotz der identischen Wurzel unterschiedliche Bedeutungen erwarben:
bales (als einfaches Substantiv) ,,Kissen, Koptkissen*

bales (als Verbalsubstantiv) ,, Wachstum*

Wihrend das erste Wort eine substantivisch andere Bedeutung bekommen hat, bezieht sich das
zweite auf die normale Entwicklung des Verbalstammes bal ,,wachsen, zunehmen®. Die
Substantivbildung mit nominaler Ergédnzung —es, mittelpers. -ésn bzw. isn ,,-ung, -heit” kann in
anderen Verbalsubstantiven angetroffen werden:

farma-yes ,,Befehl*

azar-es ,,Storung, Qual‘

alay-es ,,Verunreinigung, Verschmutzung*

peyda-yes ,,Entstehung, Auffinden

pic-es ,, Krimmung, Biegung*

1 v . . . 132
Das Wort bale§ kann in anderen iranischen Sprachen ebenso nachvollzogen werden .

B! parallel zu neupers. bales befindet sich im Neupersischen die Form balin ,,Kissen, Kopfkissen, Bett, Ruhebett.
Jedoch trifft man dieses Wort im Pahlevischen nur mit der Bedeutung ,,Hohe, Gipfel” an (z.B. im Bondah&sn: 2, 1
und 26, 3.). vgl. neupers. bala bzw. vala ,, hoch, oben, grof3.

132 Vgl. afghan. balist bzw, balisne, baliw, balge ,,Kissen ,Decke®. Osset. baz ,, Kissen*
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ban-i/ (ban-is-ban-i):

,,Hausdach*

»masve camsa daikarga, gadaprinda banis-bansa “ (112/4)
“in derselben Sekunde verschwand er, fliegend iiber die Déacher”
»semavlo saxli, nagebi keklucad banis-banita;* (408/1)

“Sie fithre mich in das Schlof3, da waren viel Déacher iebreinander
»cemta mcvretelta moecva kalaki Suka da bani (478/1)

,Meine Schaulustigen fiillten die Stadt und wimmelten auf Dachterrassen*

S. S. Orbeliani gibt zum oben genannten Wort eine kurze Erklarung: saxlis erdo ,,Hausdach®
(Bd. I, S. 94). Eine weitere, allerdings weniger aussagekriftige Erliuterung gibt es bei A. Sanize
I ,,Haustreppen®, II ,,ein Haus, wie Treppen angestuft* (Vepx. Lex. S. 350).

Uber die Herkunft des Wortes wurden unterschiedliche und teils widerspriichliche Hypothesen

Velrtreten133

. N. Marr identifiziert in seinem Voprosy o Visramiani i Vepxitkaosani und auch in
einem anderen Aufsatz, in denen eine Vielzahl der Lehnworte orientalischer Herkunft (persischer
und arabischer) erwdhnt werden, dieses Wort ganz nebenbei und ohne jegliche Analyse einfach

mit dem persischen bam ,Dach, Hausdach*!*,

Das ist zundchst berechtigt, denn im
Neupersischen sind zwei parallele Formen bam/ban'® 1 ,,Dach, Hausdach®, II , Haus®, III
,Morgen“ belegt. Ein Wechsel zwischen dem labial-nasalen 1 und alveolar-nasalem n im
Neupersischen ist bekannt und es gibt dafiir eine Reihe von Beispielen (vgl. évan/evam
»Vorhalle, dombal/donbal ,Hinterteil, Spur, Schwanz*). Allerdings scheint die Form mit m bam
eine relativ éltere Variante im Vergleich zu ban zu sein. Die belegten Pahlavi-Formen bestétigen

diese Vermutung. Das mittelpers. bamik ,,Morgen, Licht* (vgl. parth. ban ,,Glanz, Pracht* und

kurd. ban bzw. ban ,Dach®, erdban ,Dachboden®, banvan ,,Dachdecker” und als Infnitiv

133 M. Andronikadvili (Iranian —Georgian Linguistic Contacts, Thilisi 1969, S. 226-27) vertritt die Meinung, daB das
georg. ban-i sich auf altpers. Ahvana ,,Aufenthaltsstelle” beziehe, jedoch wird in diesem Werk das Wort ban-i nicht
als ein eigenes Lemma behandelt, sondern in Verbindung mit armen.bzw. georg. banak ,, (Feld)Lager, Militarlager™.
13 Siehe N. Marr Opredelenie jazyka, S. 22.

135 J. Gippert iibersetzt das georg. ban-i als ,,Terassen-Dach® und damit bezieht es sich auf eine mitteliranische
Entlehnung. Zu einem solchen Ergebnis ist der Verfasser aber nicht gekommen. Siehe Iranica Armeno-Iberica, S.
33-39. Es ist zu erkennen, dall b@m und ban zwei parallele Varianten sind, die sowohl im Mittelpersischen als auch
im Neupersischen anzutreffen sind.
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136

bankirin ,jiberdachen* ") gilt als unmittelbare Vorform fiir neupers. bam. Die dlteste belegte

Form, die als Ausgangsform fiir jiingere Sprachperioden betrachtet werden kann, befindet sich in
der Avesta-Schrift und zwar in Gestalt des Bestandteiles des Kompositum vispo-ba(h)ma"’
,allbeleuchtend” (vgl. altind. bhdma- ,Licht, Strahl«*®,

Wie oben auffillt, tritt eine Transformation in der Semantik des Wortes bam bzw. ban auf. Es ist
nachvollziehbar, daB3 das neupers. bam ,,Dach® sich von der Bedeutung her auf ein Objekt
bezieht, welches an einer hohen Stelle liegt und verhiitend bzw. schiitzend wirkt. Die
Ubertragung der weiteren Bedeutungen auf das neupers. bam ist schon im altpersischen

Wortelement -ban ,,Herr, hiitend, schiitzend* veranlagt. Die Variante ban ,hiitend, aufpassend*

146t sich in folgenden neupersischen Komposita erkennen:

pas-ban ,,Aufpasser, Beschiitzer, Wichter*
dast-ban , Feldhiiter*
sar(e)ban ,,Kameltreiber, Karawanenfiihrer*

dar-ban ,,Pfortner, Torhtliter*

Was die Entlehnungsperiode des georg. ban-i betrifft, so fillt eine genaue Festlegung schwer.
Jedoch kann sie nicht friiher als in mittelpersischer Sprachperiode erfolgt sein, da die Form ban-i,
pers. ban eher zu dieser Zeit gehort. Aullerdem ist die Bedeutung ,,Dach, Hausdach* eine jiingere
semantische Entwicklung, die erst im Mittelpersischen und Frithneupersischen nachzuvollziehen
ist. Was die georgische Kombination banis-ban-i bei Rustveli betrifft, ist nicht ganz klar, was mit
diesem Wort gemeint ist, jedoch 14Bt sich dieser Terminus aus dem Kontext heraus als
,stufenweise Hausdachanlage* deuten. Denn die lexikalische Ubersetzung wie ,,Dach des

Hauses* paf3t nicht ganz in den Kontext.

136 Amir Xan, Worterbuch Kurdisch, Wien 1992, Teil I, seite 100.

7 Diese Bedeutungen wurden auch bei Gippert’s Etymologie des pers. bam bzw. ban beriicksichtigt. Jedoch hat der
Autor nicht darauf geachtet, dafi diese Formen keine Gegenentwicklung vom altpers. bamiia- zu —n- mittelpers. ban
und wiederum zum neupers. bam ist (wie Gippert argumentiert) sondern, dal diese Formen einfach als
parallelldufige Wortgestalten betrachtet werden miissen, die eine aus dem Parthischen (ban ,hoch, Dach®) und die
andere direkt aus dem Alt- und Mittelpersischen (bamiia ,hoch, glinzend*) ihren Weg ins Neupersische gefunden
haben. Dazu siehe P. N. Khanlari, Tarix-e zaban-e farst, Tehran 1982, Band I, S. 347.

1% Siehe A. Walde, Vergleichendes Worterbuch der indogermanischen Sprachen, Leipzig 1932, Band I, S. 125.
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barbit-i;

,,Harfe-dhnliches Musikinstrument*

»,mohSordi, Ixinsa qvelasa: Cangsa, barbitsa da nasa!“ (179/4)
“Fern bin ich allen Freuden, der Harfe, der Leier, der Flote”
»kvela gagrzelda nadiroba, barbiti Cangta zyera.” (488/2)
“Weiter ging das Celage, der Klang der Lauten und Harfen”

A. Sani3e setzt das Wort barbit-i mit cang-i ,,eine Art Harfe“ (siehe cang-i ) gleich und versucht
dadurch dieses Lehnwort zu erldutern (Vepx. Lex. 350).

Die mittelalterlichen arabischen Philologen erkannten bereits das Wort barbaO als persisches
Lehnwort und versuchten dessen Geschichte iiber das Persische nachzuvollziehen'*’. Tatséchlich
gibt es im Persischen das Wort barbat 1: » bzw. barbét < » ,,Harfe-dhnliches Musikinstrument,
Diese Erklarung ist allgemein akzeptiert. Auch in persischen klassischen Werken ist das Wort

barbat oft anzutreffen:

Im Sahname:

¢o nowmid bargast az an bargah,
aba barbat ammad soye baye shah'*’

Ub.: ,,Nachdem er hoffnungslos den Palast verlassen hatte, kam er diesmal mit dem barbat zum

koniglichen Garten.”

Ebd.:
¢o man dast kardam be barbat deraz,
sereskas ze dide borin rand raz"!

Ub.: ,,Kaum nahm ich das barbat in die Hand, verrieten die Trinen seine Geheimnisse.”

Im Vis o Ramin:

13 Siehe S. Fraenkel, Die aramdischen Fremdwérter im Arabischen, Leiden 1886, S. 284.
"9 A. A. Dehkhoda, Loyatname, Tehran 1982,Buchtabe b-barb. S. 825.
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dar amad Barbad con bolbole mast,
gerefte barbati ¢on ab dar dast'"
Ub.: ,.Der Musikant Barbad erschien wie eine entziickende Nachtigall, wédhrend er ein

ausgezeichnetes barbat in der Hand hatte.”

Auch R. Frye vertritt die Meinung, daB der Ursprung des arab. barbaO im Mittelpersischen zu

. 143
suchen ist

. Diese Annahme ist berechtigt, denn in den Pahlavi-Schriften ist das Wort barbut
belegt. Es gibt aber keinen festen Beweis, ob das Wort aus dieser Sprache in das Arabische
eingedrungen oder selbst das mittelpers. barbut ein Fremdling im Pahlevischen ist. Andererseits
kann auch die aramiische dialektale Form BdpButov als die Herkunft fiir das arab. barbaO
angesehen werden. Im Altgriechischen sind auch die zwei Formen {dpBuv und (Ba&fButog

144 Wahrscheinlich verdankt das

anzutreffen. Sie werden dort ebenfalls als Lehnworte betrachtet
altgriech. BapButov bzw. 3dpfutog seine Abstammung dem phryg. barbifa.

Es ist schwer festzustellen, ob dieses Wort einen semitischen, indogermanischen oder iranischen
Ursprung hat. Eine iiber das Mittelpersische hinausgehende Form ist nicht vorhanden. Daher
scheint das phryg. barbifa ,lyradhnliches Instrument® eine relativ archaischere Form zu tragen
als das mittelpersische barbut.

Ahnliche Probleme gibt es bei dem georgischen Wort barbit-i. Aus phonetischer Sicht wirkt das
Wort keineswegs semitisch, da die Wiedergabe des arabischen emphatischen Lautes O (arab. L)
im Georgischen nicht o sondern @ ist. Entsprechend wire im Falle einer semitischen bzw.
arabischen Entlehnung die Form &s®d0@)-o (barbit-i) zu erwarten. Eine Entlehnung aus dem
griech. BapButov bzw. 3dpButog scheint auch ausgeschlossen. Im Bereich von Musikinstrumenten
gibt es kein weiteres Beispiel, das irgendwie auf griechischer Kultur beruhen konnte, wihrend die
Beispiele von georgischen Musikinstrumenten, die eine persische oder arabische Herkunft haben,
haufig sind (z.B. dap-i ,Pauke®, cang-i ,eine Art Harfe“, kus-i ,, Trommel, Pauke®, buk-i,
dabdab-i ,,Trommel”). So kann mit Berechtigung das georg. barbit-i als eine neupersische
Entlehnung beriicksichtigt werden. In diesem Falle sollte die parallele Form zu barbat, d.h.
barbet, als die Ausgangsform betrachtet werden, bei der es zu einer Lautverschiebung von a zu i

kam.

4! Ebd.

142 Ebd.

3 N. R. Frye, The Golden Age of Persia, S. 275.
"' W. Gemoll, S. 153.
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barg-i barg-eb-a/ barg-osan-i

.1 beladen, lagern, iibersiedeln, autbewahren, I[IVermogen, Besitz

»sanapiro gaamagre, mterman axlos ver irbarga!* (163/3)
“...Damit kein Feind in der Néhe sich lagert, befestige die Grenzen!
»,moukazmna kravansrani, daadena bargi mati“ (1074/2)

“Sie errichtete Karwansereien und nahm ihr Gepiack auf*

»Kkvabisa karsa asmati marto zis. ar ar-bargosani‘ (1355/1)

“Einsam sitzt Asmat, am Eingan der Hohle unausgeriistet (d.h. kaum bekleidet).

S. S. Orbeliani erldutert das georg. barg-i mit Hilfe folgender Worte:

a) saxmar-i ,,zu verwenden(d)/ gebrauchen(d), verwendbar, zum Gebrauchen geeignet™

b) sazidar-i ,,zum Transport geeignet, das zu tragende Gewicht, fiir das Tragen bestimmt oder
dienend*

Dazu gehoren die von barg-i abgeleiteten Formen wie barg-ian-i ,,von Last begleitet,

vermogend, lastvoll”, barg-osan-i ,,id.“, sa-barg-o(d) ,fir den Transport bestimmt®, (va) barg-

eb-a ,,beladen, lagern, iibersiedeln, aufbewahren®.

Die Etymologie des georg. barg-i ist schwierig. Hier gelten zwei Hypothesen, die im Folgenden

vorgestellt werden.

1. Im Neupersischen sind zwei Termini anzutreffen, die in einer Zusammenstellung und sehr

oft als eine Redewendung auftreten: barg-o bar'” 1

,Vermogen, Besitz, Schnickschnack®, II
,Gewinn, Erwerb, Verdienst”, III ,,Pracht, Ruhm®“. Im Falle, da das georg. barg-i eine
Entlehnung des neupers. barg (> Pahlavi valg bzw. valg > Avesta varka) 1 ,Blatt”, II ,,Frucht,
Ergebnis, Gewinn®, III ,,Ausriistung. Ausstattung® sein sollte, ist davon auszugehen, da} das
Georgische die metaphorische oder genauer gesagt die iiberlagernde Bedeutung des pers. barg

wahrgenommen hat. So sehen wir in persischen klassischen Werken:

Sahname:

' Die Zusammenstellung sdz-o barg ,,id.“ gehort auch hierher.
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Be xan andar at gar jahan tang Sod,
hame kar bi barg-o bi rang od."*°
Ub.: ,,Wenn die Umstinde ohne Gewinn und die Welt (Aufenthalt an fremdem Ort) dir so
unangenehm (eng) werden, dann kehre in die Heimat zuriick.”
Stizani Smargandi'*’:
Bi barg-o bar xasm-e to ¢o dar xazan deraxt,
con gusfand-e 'id fadaye to karde jan.
Ub.: ,Moge dein Feind wie die Bdume im Herbst ohne Kraft und verloren sein, oder wie das

Opferschaf am Festtag, das dir sein Leben schenkt.”

Nezami: (saz-o barg ,,Ausschmiickung, Ausstattung, militdrische Ausriistung”)
Sdz-o barg az sepah gerefti baz,

Ta sepah ra na barg mand-o na saz.'*

Ub.: ,,Du entwandest die Ausriistungen der Armee, so daB die Armee ohne Kraft und Ausstattung

blieb.*

In diesem Zusammenhang kann das georg. barg-i eine direkte Entlehnung aus dem neupers.

barg sein mit eine genauen lautlichen Wiedergabe.

2. Bi der zweiten Vermutung aber handelt es sich um das neupersische Wort bar (> pahlev.
barak bzw. barag) 1 ,,Last, Biirde, Tracht“, II ,,Frucht, Vermogen*.

In diesem Falle hat das Georgische die mittelpersische Form barak/barag einflieen lassen.
Diese Form bezieht sich auf die altiranische Verbalwurzel bar- 1 ,.tragen, schleppen, wegtragen,

fiihren®, II ,,besitzen“149

(siehe auch georg. azaver-i ). Allergings erhebt sich die Frage, ob es sich
hier um eine Lautverschiebung (mittelpers. barag — georg. bar*g-i) handelt. Ein weiteres
Beispiel mit einem dhnlichen phonetischen Vorgang ist nicht vorhanden. A. Gvaxaria vertritt die
Meinung (miindliche Mitteilung), daB3 die Wahrscheinlichkeit eines solchen Vorganges nicht

ausgeschlossen ist, jedoch hat die erste Vermutung (siche oben) eine stabilere Basis.

146 A. A. Dehkhoda, LoyatnameTehran 1982, Buchstabe b-bar. S. 934.

"7 Ebd. 935.

148 Ebd.

' Das neupers. bare bzw. baragi/baregi und mittelpers. barak ( Bondahe$n. 30, 2 & 3.) ,,Pferd, Reittier, Zugtier®
gehdren hier zusammen.



100
basr-i:

,,scharf, dullerst schneidend*

»cemi gahkvets xorcsa, matsa xrmali basri, Subi vaxe.“ (439/3)

“Das schneidende Schwert und meine Lanze zerhacken ihren Korper

»3acv-muzaradi almasi, xrmali basrisa. mcrelio.* (1368/2)

»Panzer und Helme, diamantscharf (bzw. mit Diamanten ausgeschmiickt), ebenso Schwerter,

duBerst schneidend*

S. S. Orbeliani liefert keine umfassende Erklarung zum Wort basri, er schildert Folgendes:

poladi rkina ,,Stahl, Damaszenerstahl* (Bd.. I, S.97.). Weiterhin steht die Erlduterung des A.
Sanize zur Verfiigung. Er unterscheidet zunichst die arabische Stadt Basra von der

adjektivischen Form basr-i und erklért das zweite als ,,scharf, duBBerst schneidend*'°

(Vepx. Lex.
S. 350). Diese Erldauterungen sind allgemein akzeptabel, jedoch fiihren sie nicht zu einem
etymologischen Zusammenhang.

Eine weitere Erwdhnung dieses Wortes findet sich bei D. Kobize. Er versucht anhand von
Beispielen aus dem persischen Originalwerk Vis o Ramin und seiner georgischen Version
Visramiani eine genaue Bedeutung des georg. basri zu liefern. Er kommt zu dem Ergebnis, daf}
fast liberall in diesen beiden Werken sowohl mit pers. basri als auch mit georg. basri die
Bedeutung ,,scharf, schneidend* gemeint ist; sogar wenn zur Interpretation das georg. polad-i
,Stahl“ als Ubersetzung fiir das georg. basri dient, bedeutet das Wort poladi ,schneidend,
scharf"*!.

Ein Blick auf die Geschichte des arab. baOra s<: bzw. baOri s < verdeutlicht dies. Die
attributive Konstruktion des arabischen Wortes baOri als Ausgangsform fiir das georg. basri
weist darauf hin, dal die Endung i nicht unbedingt als georgische nominative Ergdnzung
betrachtet werden muf3, sondern als Bestandteil des arabischen Adjektivs.

Die Form baOr7 ,,aus der Stadt Basra stammend, Basra-gehorig, basrisch® sagt zundchst nichts

tiber die georgische Semantik des Wortes basri ,,scharf, schneidend* aus. Diese stellt sich heraus,

B0vgl. A. Sanize, Vepxistgasnis leksikoni, Thilisi 1973, S. 350.
s, D. kobize, Vepxistgaosnis leksikonis Sesaxeb, Thilisi 1970. S. 47-49.
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wenn erstens die Vorgeschichte des Stadtnamens baOra und zweitens die Etymologie dieses
Wortes betrachtet wurde.

Es ist darauf hinzuweisen, dafl hier zwei Elemente, die nichts unmittelbar miteinander zu tun
haben, eine Verbindung zwischen der Bedeutung ,,scharf, schneidend* und dem Wort BaOra

eingehen.

Uber die fast sagenhafte Vorgeschichte der Stadt BaOra wird berichtet, daB in friihislamischen
Perioden, insbesondere in der Kalifatenzeit, in dieser Stadt, die sich wegen ihrer Schmiedekunst
in den arabischen Landern auszeichnete, dulerst gute Schwerter angefertigt wurden, so daf3 die
basrischen Schwerter und andere Waffen einen guten Ruf erlangten. Darauthin wurde der
Terminus baOri ,aus Basra stammend, basrisch metaphorisch bzw. metonymisch fiir die
Semantik ,,scharf, schneidend scharf eingesetzt. Nun diente der Terminus bzw. das Attribut

152

baOri fiir jeden qualitativ scharfen Gegenstand wie Messer, Klinge'>. Es ist denkbar, daB georg.

basr-i auf einer solchen etymologischen Vorgeschichte beruht.

Das zweite Element bezieht sich auf die Etymologie des Wortes baOra. Dieses Wort verdankt
seine Form dem arabischen Verbalsubstantiv baOar(on) »Sehkraft, Gesichtssinn, Augenlicht,
Sehschirfe“. Der Verbalstamm lautet baOura bzw. baOira 1 ,,schauen, sehen®, II , begreifen,
verstehen machen, erkennen, erleuchten®, III ,,die Fahigkeit zu sehen, scharfer Blick, Sicht®.
Waurzelradikale: b. O. r s .

Die sekundire und teils iibertragene Bedeutung des Verbalstammes lautet ,,schirfen, schneiden®.
Diese Bedeutung ist in der arabischen Literatur anzutreffen. Aus ,,Tagul ‘ariis (Bd. X S. 205)'>
werden die folgenden Phrasen als Beispiele fiir die Bedeutung ,,schneiden, abschneiden (hier im

passivischen Aspekt) zitiert:

152 Mehr zur Geschichte der Stadt BaOra, s. O. M. Cursetjee, The Land of the Date, A recent voyage from Bombay to
Basra and back, Lebanon 1968, Chapter XL.

'3 An derselben Stelle (S. 202-205) versucht 'Al-Zabidi (Verfasser des ,,Tag-ol'aris®) das Wort baOra
etymologisch zu erklédren. Er zitiert die Erléuterung eines zeitgendssigen arabischen Philologen und schreibt: ..., das
Wort baOra sei persischer Herkunft, so daB die Ausgangsform im Persischen lautet ,& ol o ¢ bas-rah-ha
,verkehrsreicher Weg, der Weg mit vielem Verkehr”. Demzufolge bestreitet er die wortwortliche arabische
Ubersetzung von diesem Zitat und schreibt, daB diese Ubersetzung eine mangelhafte Ubertragung sei, denn der
arabische Philologe iibersetze das pers. W o) ww bas-rah-ha als arab. 3okl S kaxir 0-OOarig und in dieser
Ubersetzung wiirde das pers. W ol rah-ha als Singular o/ rgh (arab. 3: s Oarig) iibersetzt, obwohl diese Form ein
Plural ist. So bietet *Al-Zabidi eine berechtigte Ubertragung fiir die persische Ausgangsform bas rah-ha d.h.: katir
00-Oroq ,,verkehrsreiche Wege“ und argumentiert, daB durch die Wiedergabe des pers. bas-rah-ha erstens die
beiden ,,h* assimiliert wurden und zweitens der Endvokal a (Teil des Pluralkennzeichens) weggefallen sei. ’Al-
Zabidis Argumentation scheint aussagekriftig zu sein, jedoch scheint dem Verfasser diese Wortgeschichte
einigermafen volksetymologisch.
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sl ) s g yald <€
fa ‘omera bihi fa-boOira ra’suhu.
Ub.: ,,.Dann wurde ihm befohlen, seinen Kopf abzuschneiden®. (wortwértlich: demzufolge wurde

abgeschnitten)

il jomad 5

wa qad baOartuhu bi-ssayfe

Ub.: ,....er schnitt ihn mit dem Schwert...“ (bzw. er schlag ihn mit dem Schwert ab)

Es ist zu beachten, daB der Verfasser des Tagul'ariis an dieser Stelle einen recht deutlichen
Unterschied zwischen baOara und (al)baOro macht und diese zweite Form mit dem

Verbalstamm qa@a ‘a ,,schneiden, abschneiden® erldutert.

Obwohl die Bedeutung ,schneiden, mit dem scharfen Gegenstand schneiden® nicht als
lexikalische und priméire Semantik der Verbalform baOara betont wird, kann jedoch ein Blick
auf andere semitische Sprachen diese These untermauern: In der hebriisch-araméischen Bibel ist

das Wort X2 | Trauben lesen® anzutreffen'>*. Die assyrische Ubersetzung des aram. 7X2 aber

lautet baOrud ,abschneiden, zerfleischen“. Weiterhin steht in den Targumim-Schriften die
folgende Phrase:
R '7] '7 N2 (baOarih legelima)'™

Ub.: ,.Er schnitt einen Teil des Kleides ab.*

Ebenso gibt es die folgende Partizipialform: NXR7"X'2 (biOirtd) ,,Abgeschnittenes,
abgesonderter Teil (im Tempelraum)“. Wie zu sehen ist, gilt ,,Schneiden, Schnitt* als eine der
Grundbedeutungen fiir die semitische Wurzel b. O. r.

Aus diesem Grund ist nachzuvollziehen, dal georg. basr-i diese Bedeutung wéhrend der
Ubername des arab. baOar bzw. baOr angenommen hat. Eine Antwort auf die Frage iiber die
lexikalisch-etymologische Verbindung zwischen dem Namen der arabischen Stadt baOra und der

Verbalform baOara bleibt offen (s. FuBnote).

154 5. Hebriisches und aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 110.
155§ R. Levy, Chalddisches Wérterbuch, K6ln 1959, S. 108-109.
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bevr-i, (bevr-eb-i, bevr-atas-i):

,,] zehntausend, II viel, sehr*

»kvla sxvagan gitks sami bevri, asre picxla mit gixmoben (434/3)
»Andreswo liegen noch mal dreifigtausend, sie wollen dich sehen*

Lusen itqvis: ,,bevr-atasni ¢irni aman amixocnes.” ( 1161/1)
“Usen sagte: “Viel tausenfach {hunderttausend} Schmerzen zerstreute sie mir*
»alvasa cqaro cremlisa morcqavs, nakadi, bevrebr..” (1336/3)

,»Irdnen bewisserten den Pappalebaum, vielfdltig und stromend*

S. S. Orbeliani faillt auf, wenn er als Interpretation zum Wort bevr-i auf die Zahl atiatasi
»zehntausend* hinweist (Bd. I, S. 101). Zur Konstruktion bevris-bevri schreibt er milioni ,.eine
Million“ (ebd.). Spiter erwiahnt auch A. Sanize das Wort bevr-i und deutet die gleiche
Auslegung an (Vepxis. Lex. S.350).

Uber die Etymologie des Wortes (in Bezug auf die georgische Ubernahme) gibt es zwei
unterschiedliche Meinungen. Die erste wird von N. Marr vertreten, der das georg. bevri als ein
urspriinglich japhetitisches Lehnwort erkennt, dessen Ausgangsform *mewr-a | — bewr-a |—
mevri gewesen ist. Nach N. Marr brachte die Semantik des Wortes zunéchst die Bedeutungen
,»viel, sehr, zahlreich® zum Ausdruck, wobei die Bedeutung ,,10000* eine spezifische Auslegung
dieses japhetitischen Terminus sei. Diese sekundidre Bedeutung findet spdter ihren Weg in
indoarische und indoeuropiische Sprachen. So gibt es im Avestischen die Form baevara'
(tausend, zehntausend). In einem anderen Aufsatz aber macht N. Marr die Anmerkung, dal3 das
oben genannte Wort als ein Kompositum von be (= 10) und var (= 1000) betrachtet werden muf3,
daher sei die Bedeutung bevar als ,,10000° zu entschliisseln. Es ist zu beachten, dal3 fiir N. Marr
die beiden georgischen Worte bevri und weiterhin mraval-i ,viel, sehr, zahlreich ein und
denselben Ursprung haben. Er argumentiert, dafl die georgischen Worte 3¢ gnemo (breuli) und
d¢rg39emo (breveli) ,,viel, sehr ihre Formen und schlieBlich ihre Herkunft dem georg. 36sgsemo

(mravali) verdanken. Er identifiziert dabei das georg. bevr-i mit dem georg. mravali ,,viel, sehr,

" Hier fiihrt Marr das altgriech. wopiog ,,Zahl, Menge von 10000 als Analogon zu seiner Argumentation an.
Bisweilen ist aber natiirlich das puédyuvwv oder das dpdiypwv ,,Unmenge, (Adj.) unzahlig” zu ergénzen.
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sehr viel“ und behauptet, daB3 die mittelpersische Wurzelform mar ,,viel, sehr, zahlreich® die
eigentliche Ausgangsform fiir die beiden georgischen Wérter bevr-i und mraval-i sei'®’.

Wie M. Andronikasvili bemerkte, ist diese Etymologie nicht aussagekriftig. Die Marrsche
Etymologie liefert keinen logischen Hintergrund, denn das Wort mravali hat keine genetische
Verbindung mit dem Lehnwort bevri. Andererseits kann das georg. bevri nicht einerseits mit
(anscheinend japhetitischem) *mewr-a | — bewr-a |— mevri bzw. mit avestischem baevara
verwandt sein und gleichzeitig mit dem mittelpers. mar ,.Zahl, Erinnerung® gemeinsamer
Herkunft, denn das mittelpers. mar steht in keinem etymologischen Zusammenhang mit
mittelpers. bévar bzw. mit avest. baevara"®.

Die zweite etymologische Bearbeitung des georg. bevri wird von M. Andronikasvili vertreten.
Sie ist bis zum oben genannten Streitpunkt mit der Marrschen Etymologie {ibereinstimmend. Das
Nachvollziehen dieses Wortes durch Marr ist allgemein anzuerkennen, jedoch muss ein
etymologischer Unterschied zwischen den zwei mittelpersischen Worten mar/mar und bévar
gemacht werden, denn das mittelpers. mar/mar bezieht sich auf seinen avestischen Ursprung
mar- ,,Zahl, sich merken, rechnen®, wihrend die Herkunft des mittelpers. bevar ,,10000, viel,
sehr, zahlreich® auf avest. bzw. altiran. baevare ,, 10000, viel, Uberaus viel“ beruht.
Andronikasvilis Etymologie bezeichnet das georg. bevri als eine altiranische Entlehnung, die
entweder gemeinsam mit dem Armenischen oder eventuell durch das armenische ,,pnpn* biu/wr
ins Georgische einging. Hier bezieht sich AndronikaSvili auf die von H. Hiibschmann
vorgeschlagene Etymologie (Armenische Etymologie, S. 121). Diese Etymologie ist vollkommen
berechtigt, jedoch bleibt bei ihr einiges unklar, d.h. eine deutliche morphologische
Unterscheidung zwischen der von Andronikasvili vorgeschlagenen avestischen Ausgangsform
baevara (bzw. mittelpers. bevar) und den georgischen und armenischen Formen bevri und biur
bleibt aus.

Der Grund dieser morphologischen Verdnderung 146t sich durch AndronikaSvilis
Etymologisierung nicht beantworten. Ein Blick auf eine andere iranische Nachbarsprache, das

Ossetische, kann einiges erkldren. Das Ossetische bietet eine vergleichbare Form zu armen. biur

57N. Marr et M. Brier, Langue géorgienne, Paris 1931.

138 Erstaunlicherweise liefert N. Marr in einem unabhingigen Artikel (K voprosu o prixoZdenii arabkix Cislitelnix,
Moskau 1940, Teil V. S. 260.) die Erklarung, dal georg. bevri (aber auch mravali) unter Umstinden als ein
Lehnwort mit semitischem Ursprung betrachtet werden darf. Dabei nennt er die Form bre-vel (< ber-ber), deren
reduzierte Form bavr mit einer Verwandlung bzw. Hypothese in semitischer Verbalwurzel bzw. im arabischen
Verbalstamm vafra (w.fir. vt,) ,reichlich vorhanden sein, in Menge zur Verfligung stehen“ zu erkennen ist. Diese
Herstellung der etymologischen Verbindung zwischen dem avest. baevare bbaeVare und dem semit. w.f.r. vt auf

diese Weise scheint nicht aussagekréftig zu sein.
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und georg. bevri. Die ossetische Grundzahl bire bzw. be(w)ree'” lautet ,,10000, viel, sehr,

zahlreich®. Wiirde diese liickenhafte Lautverinderung zwischen dem avest. baevars (und

mittelpers. bévar) und georg. bevri und armen. biur mit Hilfe dieser ossetischen Form ausgefiillt
werden, konnten angenommen werden, daB3 diese Entlehnung in beiden Sprachen durch das
Ossetische stattfand. Dabei ist zu beachten, dafl die armenische Form biur (biwr) eine engere
phonetische Ahnlichkeit zum osset. biree bzw. be(w)ree hat, und daher nicht auszuschlieBen ist,
daf} die ossetische Entlehnung iiber den Weg des Armenischen seinen Eingang ins Georgische

gefunden haben konnte.

Was die neupersische Form angeht, so werden andere morphologische Verhéltnisse angetroffen.
Hier wird versucht, anhand von Beispielen aus beiden Sprachen (Persisch und Georgisch) der
urspriinglichen Semantik des georg. bevri nachzugehen.

Die neupersische Form lautet bivar 1 ,,zehntausend, tausend“, II ,viel, sehr, zahlreich®. In
klassischen Werken ist dieses Wort ebenso in der Form bivar anzutreffen. So weist Ferdowst mit

diesem Wort auf die Anzahl der Verse in seiner Dichtung Sa@hname hin:

bedii mandam in name ra yadgar,
be $as bivar abyatas amad Somar."®
Ub.: “Ich habe ihm dieses Buch, dessen Verse eine Zahl von 60000 (wortwdrtlich: sechs mal

bivar) betragen, als Erinnerung gewidmet.”

Das Wort bivar wird im Sahname ebenso als Beiname von Zahdk erwihnt, d.h. als Bestandteil

des Bivarasb (der Besitzer der 10000 Pferde oder Kopfe bzw. Soldaten):

Na man bis daram ze Jamsid far,
ke bobrid bivar mey anas be ar'®
Ub.: ,Ich habe nicht mehr Charisma als Konig Jamsid, der vom Bivar mit einer Sige

durchgeschnitten wurde.* (allegorisch: ich bin auch sterblich)

1595, J. Cheung, Studies in the Historical Development of the Ossetic Vocalism, Wiesbaden 2002. S. 65.
10 Ferdowsi, A. Dehkhoda, Loyatname, Tehran 1982, S. 626, Buchstabe bi- biv S. 626.

' Ebd.
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Die frithneupersische Form aber lautet bévar. Diese Form bezieht sich unmittelbar auf die in den
Pahlavi-Schriften belegte Form bévar (vgl. mittelparth. bywr). Im Bondahésn, der als eventuelle
Quelle einiger Geschichten der Sahname betrachtet wird (insbesondere der Geschichte von
Zahak), 146t sich der Terminus an unterschiedlichen Stellen auffinden, wobei er zum Teil als

Beiname des Zahak zu sehen ist:

kona bévari hézar hahinit (45, 20)

Ub.: ,,Jedes bévar (Myriade) betrigt 10000.“

ebd.:

Zahdk man Bévarasp karétonand. (69, 10)

Ub.: ,,Zahak ist der, welchen man B&varasp (Besitzer der 10000 Pferde) nennt.”

Diese Bedeutung wurde im Georgischen mit einer prizisen semantischen Ubertragung
wiedergegeben. Die georgische Bibeliibersetzung ist eine der &ltesten Quellen, in der das georg.

bevri belegt ist. In georgischer Ubersetzung der Psalmen ist folgende Stelle zu finden:

9&mbo  mdgmolsbo dggﬁ-ﬁog_) 361056 s sosbgmembo 9&6330&0)3635 dsls.

etlni ymetisani bevr-ci/ arian da ataseulni carumarteben mas (Psalm 68, 18)

Ub.: ,,Gottes Wagen sind vieltausendmal tausend und Tausende fiihren ihn,«!6?

In der hebriisch-araméischen Bibel gibt es dieselbe Phrase:

“T$IUTRO8 D027 070N 207

»rekev elohaim ribotaym alpey sinan* (Biblica Hebraica, Psalm 68, 18)

Das Georgische bietet fiir die hebrdische Zahl * 5__'?1“3 0027 ribotym ‘alpey (wortwortlich
zweimal Zehntausend also zwanzigtausend ) den Terminus bevri.

Dieses Beispiel und auch zahlreiche andere Beispiele aus dem klassischen Georgisch weisen
darauf hin, daf3 die primédre Bedeutung des Wortes bevri nicht mit ,,viel, sehr* oder ,,zahlreich®,

sondern als Kapitalzahl wie ,,Tausende* bzw. ,,10000* zu libersetzen ist'®.

2 Die in den Klammern stechende Phrase ist weder in hebriischen noch in syrischen oder anderen
Bibeliibersetzungen anzutreffen, es scheint eine weitere georgische Erlduterung zu sein.

163 5. A. Andronikadvili, Narkvevebi kartul —iranul enobrivi urtiertobidan, Thbilisi 1969, S. 289-290. An dieser Stelle
liefert die Autorin eine Anzahl von Beispielen an, in denen die Bedeutung des georg. bevri primir als ,,Tausende*
oder ,,10000* zu erkennen ist.
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ber-i, (ber-ob-a):

,,1 alt, alter Mann, betagt, Greis*, I ,,Mdonch*

»vaziri beri sograti tvit mas tanave m3jdomia.“ (57/3)

“Sograt der alte Wesir, sitzt nebem im an der Tafel”

»igl marto gaparulia, qgma ar axlavs, arca ber7‘ (828/3)

“Er zog ganz allein fort, néhte sich weder zu Jungen noch zu Alten”
»vazirta, hkardes: ,,mepeo, rad hbrzanet tkveni beroba:? (37/1)

“Die Wesire erwiederten: “Warum sprecht ihr vom Eurem Alter?”

Das Wort ber-i 1 ,,alt, alter Mann, betagt, Greis®, Il ,,Monch* und seine weiteren Derivationen
wie beroba ,,Greisenalter, Monch-sein®, si-ber-e ,alt sein®, bereba ,altern®, i-ber-eba ,alt
werden®, be-ber-i ,alt, alter Mann, Greis*, sind so tief im Georgischen verwurzelt, da} kaum
vorstellbar ist, dieser Terminus sei ein persischer Fremdling. Selbst im Altgeorgischen ist dieses
Wort in Form eines Kompositums xevis-ber-i ,,geistliches Oberhaupt, Altester, Oberpriester zu
finden. Die erste Bemerkung iiber die Herkunft des Wortes ber-i wurde von N. Marr in seinem
Aufsatz Drevnogruzinskie odopicy angedeutet. Er bezeichnet ber-i als eine dquivalente Form zum
pers. pir ,, o+, und damit erkennt er dieses als eine direkte Entlehnung aus dem Neupersischen.
Weiterhin versucht A. Adronikas$vili in einer Anmerkung (Narkvevebi, S. 292-93) anhand von
Beispielen das georg. ber-i mit dem mittelpers. pirih ,alt, Greis“ zu identifizieren. Die
Vermutung der Autorin ist berechtigt, jedoch 14Bt sich die belegte Pahlavi-Fom pirih schwerlich
mit georg. ber-i vereinbaren. Zahlreiche Beispiele weisen darauf hin, dafl die Wiedergabe des
langen persischenVokals 7 im Georgischen auch als i erscheint. Eine parallele Form im
Pahlevischen per ,,alt, Greis®, die als eine Variante zu pirih betrachtet werden kann, steht lautlich
in engerem Zusammenhang zum georg. ber-i. Die Form pér findet sich bereits in der Pahlavi-
Schrift, und die Bedeutung ,,alt* ist dort so fest, dal weitere sekundire Bedeutungen wie ,,der
Geistliche, religioser Fiihrer, der Heilige* nur als eine neue semantische Entwicklung aufrecht

erhalten werden konnen'®*. Daher muB die georgische Semantik von ber-i ,,Monch, der Geistige,

1% val. pérar,,gestriger Tag, gestern pérar-sal,,letztes Jahr, vergangenes Jahr*
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Priester” (sowohl im Altgeorgischen als auch im Neugeorgischen) unbedingt als eine mit dem
Neupersischen pér libereinstimmende Bedeutung beriicksichigt werden.
Diese sekundire Bedeutung des ber-i ist hochstwahrscheinlich ein gidngiger Prozefl der
semantischen Tolerierung des Wortes im Georgischen, denn die persische Auslegung des Wortes
per—neupers. pir als ,religioser heiliger Fithrer* ist erst nach dem Erscheinen des Islams und
wéhrend der Verbreitung der mystischen und islamischen Sekten und Gruppierungen anzutreffen.
In der folgenden Phrase von Abi Sa‘id ‘Abolxeyr sicht man die beiden Bedeutungen des Wortes
pir, die parallel verwendet wurden:
pir beyamad o bar ma salam goft, va goft: bari az sine-ye in pir bardarid!'®
Ub.: ,.Der Geistige (oder Fiihrer) griiBte und sagte: ,Entlasten Sie bitte die Brust dieses Greises

von diesem Gewicht.® (metaphorisch: Befreien Sie mich)*

In diesem Zusamenhang ist der neupersische Terminus pir das Aquivalent fiir arab. Say 1 ,,alt,

alter Mann, Greis®, 11 ,,der Geistige, (religidser) Fiihrer*.

Bisweilen ist (sowohl im Pahlevischen als auch im Frithneupersischen) die primére und
iiberhaupt belegte Bedeutung des Wortes ,,alt, alter Mann, Greis“. Diese Meinung wird auch
durch das Nachvollzichen des Wortes in der Avesta-Schrift in der Form pirvy < pir'viya ,alt,
Greis, betagt* bestitigt.

Die Wiedergabe des mittelpers. p, wie A Andronikasvili mit Recht angedeutet hat, taucht im
Georgischen entweder als 3 ,,p* auf, was ein hdufiger Vorgang ist (vgl. pers. asparés — georg.
asparezi; pers. rispik — georg. ruspiki) oder als & ,,b“ nur bei einigen Lehnwdrtern (vgl. pers.
Capitk— georg. cabuki).

Es ist bemerkenswert, daf} die Semantik des Wortes ber-i im Vergleich zu dlteren Perioden des
Georgischen eine Verdnderung erworben hat. Man unterscheidet heute noch zwischen dem ber-i
,Monch, Priester, religioser Mann® und dem be-ber-i ,,alt, Greis, alter Mann®. Offensichtlich
haben beide oben genannten Worter dieselbe Wurzel ber. In fritheren Texten hat ber-i sowohl die
Bedeutung ,,alt, Greis*“ als auch ,,Priester, Monch, der Geistige*. Im Neugeorgischen aber wird
fiir die primdre Bedeutung ,.alt, Greis* in den meisten Féllen die reduplizierte Form be-ber-i

verwendet, wihrend ber-i mit der sekundidren Bedeutung ,,Priester, Monch, der Geistige*

165 ¢ 1. > Af¥ar, Halat-o soxanan-e Sayx 'Abii Sa 'td, Tehran 1963. S. 21.
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anzutreffen ist. Die Ausgangsform fiir die reduplizierte Form beber-i ist vermutlich ber-ber-i, die
eventuell eine Steigerung oder eine Ubertreibung in der Bedeutung des einfachen Wortes ber-i
ausdriicken soll, etwa ,,sehr alt, der Alteste. Diese Bedeutung ist allerdings im Neugeorgischen

nicht anzutreffen.
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buk-i:

1 Horn, Trompete* I Holz, Brennholz*:

,,buksa ikras, akmnevindet qovli sakme, ¢emgan kmnili“. (169/3)

»Wenn die Trompete schmettert, vollbringt mit ihm alle meine Taten*
»gamocndes, scemdes. tablaksa, bukman xma gaizeara“. (450/4):

,»die erschienen, schlugen die Trommeln, die Stimme der Trompeten ehoben sich*
»kiodes da modiodes, izaxdes da buksa hkresa®. (1038/1)

,,S1e stoflen in Horne, larmen, briillen und schreien®

Auf den ersten Blick konnte das georg. buk-i ,,Horn, Trompete* sowohl eine direkte Entlehnung
des arab. biig (3. als auch ein aus dem Neupersischen eingegangenes Lehnwort biig sein. Jedoch
kann eine Untersuchung der Semantik des georg. buk-i diese Thesen in Frage stellen. Die
parallele Semantik zu buk-i, die im Neugeorgischen nicht sehr oft anzutreffen ist, bedeutet
o(Baum-) Stumpf, Klotz“'®. Diese Bedeutung ist fir die Entschliisselung der Frage
ausschlaggebend, denn die in der Pahlavi-Schrift belegte Form biik bzw. piik driickt eine dhnliche
Bedeutung aus. Hier bedeuted bitk neben der bekannten Ubersetzung ,blasen (um Feuer zu
machen), Blasebalg“ auch ,Brennholz“. Diese zweite Bedeutung ist sogar bis zum
Frithmittelpersischen nachzuvollziehen. So bedeuted pitk in folgendem Vers ausschlieBlich

,,Holz, Brennholz*:

meyle atas bowad hamise be piik'®’

Ub.: ,,Das Feuer zieht sich immer zum Brennholz.*

Auch im Armenischen befindet sich puk mit der Bedeutung ,,Hauch, Blasebalg*. Diese sekundare

Semantik ist weder im neupers. bitg noch im arab. biig anzutreffen. Wie weiter oben darauf

' Im Bereich der Provinzen Imereti und Guri bedeutet buk-i Bienenkorb. s. Kita Tschnkéli, Georgisch-deutsches
Worterbuch, Ziirich 1965, Bd. 1, S.117.

175, P. Horn, Grundrif3 der neupersischen Etymologie. Hildesheim 1989,S. 75. Nr.339.
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hingewiesen wurde, befindet sich parallel zum georg. buk-i auch im Armenischen der Terminus
puk, die Form, die ebenso als eine mittelpersische Entlehnung betrachtet werden kann'®®.
Vermutlich haben diese Lehnworter (gemeint sind hier das georg. buk-7 und das armen. puk)
unabhingig voneinander ihren Weg in die andere Sprache gefunden. Aufgrund dieser sekundiren
Bedeutung, die in beiden Sprachen anzutreffen ist und wegen der phonetischen Ahnlichkeit
zwischen dem georg. buk-7 und dem mittelpers. bitk bzw. piik, ist es nachvollziehbar, dieses als
eine mittelpersische Entlehnung zu erkennen. In diesem Zusammenhang wurde auch die
Entlehnung des mittelpers. bik/pitk relativ lauttreu wiedergegeben. Die Wiedergabe des
persischen labial-plosiven b ist im Georgischen ebenso b ,,&“ (siehe barg-i bzw. ban-i).

Beim persischen velar-plosiven k ist die Wiedergabe etwas anders. Dieser Laut kann im
Georgischen in zwei Formen wiedergegeben werden: einmal durch den lautdhnlichen
Konsonanten k ,,d* (vgl. pers. kaz/ kaj — georg. ka5 ,,Unhold, boser Geist, Teufel, Satan*; pers.
kiis — georg. kos-i ,,Trommel, Pauke*) und einmal durch das nicht aspirierte k ,,3* (vgl. pers.
kiisk — georg. kosk-i ,Palast, Turm, Kastell; pers. ku/ortk — georg. kurtak-i ,,Oberkleid,

Panzer).

Was die Etymologie des Wortes biig allgemein anbelangt, so ist sie unklar. S. Frankel erwdhnt in
seiner Liste (Aramdische Fremdworter im Arabischen) das Wort biig & als einen aramiischen
Fremdling. Das ist auch berechtigt. Denn in hebriisch-araméischen Schriften ist die Form

071 P12 baginim (bzw .Syr. bws as biigind) ,,Blasinstrument™ anzutreffen'®. Jedoch gibt es

auch im Altlateinischen die Formen biicca bzw. bucina ,,aufblasen, fauchen, Backe®. Ebenso
befinden sich im Altgriechischen folgende Worte: ¢ioo ,,Blase, Blasebalg,” ¢idoxa ,,Blase®.

Insoweit fallt eine definitive Auskunft iiber die urspriingliche Herkunft des Wortes biig schwer.

' H. Hiibschman ist in seiner der Meinung, dieses Wort sei keine persiche Entlehnung, jedoch fehlt bei ihm ein
Gegenargument fiir diese Behauptung. Vgl. H. Hiibschmann, ,,Armenische Etymologie, Leipzig 1897, Nr. 285
1995, S. Fraenkel, Aramdische Fremdwdrter im Arabischen, Leiden 1886, S. 284.
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bulbul-1:

“Nachtigal”

»akvs mijnuroba amisi, vita bulbulsa vardisa,” (83/3)

“Wie die Nachtigal die Rose liebt, hat der er ihn gern”

»missa xmasa tana xmaca bulbulisa hgvandis busa.”“ (966/4)

“Seine Stimme war unangenehm wie die von der Eule im Vergleich zur Stimme Nachtigals®

»tu qvavi vardta iSovebs. tavi bulbuli hgonia.“ (1254/4)

,»Wenn Rabe eine Rose findet, fiihl sich wie eine Nachtigal*

Bei dem Wort bulbul-i'™ ,Nachtigall, luscinia megarhynchos* handelt es sich inbestritten um ein
Lehnwort mit orientalischer Herkunft. Jedoch erhebt sich die Frage, ob dieses als ein aus dem
Tirkischen direkt entlehntes Wort oder als ein durch das Persische vermittelter Fremdling
betrachtet werden soll. Nach Meinung von N. Marr ist diese Entlehnung ein persisches Lehnwort.
Diese Vermutung ist insoweit akzeptabel, als die lautlichen Unterschiede zwischen dem
tiirkischen biilbiil und dem persischen bolbol S5 auBer Betracht gelassen werden. Denn die
Wiedergabe des persischen Lautes o kommt durch den dhnlichen halb-offenen Laut o .0
zustande und nicht unbedingt durch eine Lautverschiebung o —u, wihrend das Georgische fiir
den tiirkischen Umlaut ii tatsdchlich nur u ,,'d* anzubieten hat. Daher ist anzunehnem, dal} die
Entlehnung mdéglicherweise eine direke Wiedergabe des tiirk. builbiil ,,Nachtigall* sein kann und
damit eine eventuelle Vermittlung durch das Persische oder sogar Arabische in diesem

Zusammenhang nicht zwangsliufig ist'”'.

Die Etymologie des tiirkischen Lehnwortes biilbiil ist etwas unklar. Allerdings 146t sich das

einfache Element biila/biilah ,,wilde Schwalbe, Wiesel* in diesem Kompositum erkennen. Ob es

17" Die Erlduterung von S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 119) zum Wort bulbul-i ist sehr bemerkenswert. Er schreibt vardis
c¢ifi ,Rosenvogel®, eine impulsive Erklarung, die sich indirekterweise auf den literarischen Zusammenhang zwischen
der Nachtigall und seiner geliebten Rose bezieht. Ist diese Tatsache ein Beweis dafiir, dafl derartige Lehnworter
durch die Literatur oder literarische Ubersetzungen ihren Weg ins Georgische gefunden haben und solche
Entlehnungen nicht nur als bloe sprachliche Einfliisse oder als Entbehrungen des Georgischen an einem reichen
Wortschatz betrachtet werden diirfen?

7I'N.. Marr vertritt eine andere Meinung, nach ihm ist das georg. bulbul-i eine direkte Wiedergabe des pers. bolbol.
Dazu s. N. Marr, Voprosy o Vepxistqaosani i Visramiani, Tbilisi 1940, S. 182.
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hierbei um einem dhnlichen Vorgang wie Reduplikation biila-biila — biilbiil bzw. eine

onomatopoetische Form handelt, bleibt eine offene Frage'’*.

172 5. Redhouse, Turkish-English Dictionary, London 1940, S. 183.
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bur3-i:

,, Turm, Mauerturm*

»~man ertsa burjsa gardvagdot cveri sablisa grzelisa,” (1395/2)

,»Wir miissen ein lange Seile um den Turm rum werfen*

Bereits bei S. S. Orbeliani (Bd. I, 122) wurde das Wort burz-i 1 ,,Turm, Mauerturm®, II
»(Stiitz)Pfeiler, Stiitzpunkt, Aufleger, III ,, Tierkreiszeichen, Zodiakus* als Fremdlimg erkannt.
Soweit das Wort in dieser Gestalt nachzuvollziehen ist, kann es sowohl eine direkte arabische
Entlehnung des burg z_» ,,Turm, Burg, Kastell, Sternbild, (astr.) Tierkreiszeichen* als auch ein

iiber das pers. borj ,,id.“ vermitteltes Lehnwort sein'"

. Die Entlehnung wurde mit einer ziemlich
genauen Wiedergabe der Laute erflillt, jedoch miifite im Falle einer direkten Entlehnung tiber das
pers. borj eine Lautverschiebung pers. o— georg. u beriicksichtigt werden'”*.

Im Arabischen ist burg(un) z_» der spezielle Ausdruck fiir ,,Zeichen des Tierkreises* geworden,
aber die verbreiteten Dialekte konnen hierfiir nichts aufweisen. Die Bedeutung ,,Taubenschlag,
Taubenhaus* aber findet sich schon im Syrischen burga und 148t ihre Analogie in furris ,,Turm,
Taubenhaus® erkennen'”. In allen vorhandenen etymologischen Lexika wird das arab. burg als

ein Lehnwort aus dem altgriech. zdoyog 176 Turm, Mauerwerk, Burg* (vgl Iléoyauog ,,Burg von

Troja“) bezeichnet.

'35, N. Marr, Voprosy o Vepxistkaosani i Visramiani, Thilisi 1940 S. 178.

7% Hier muB darauf hingewiesen werden, daB solche Lautverschiebungen nur als Hypothese in Betracht kommen, da
nicht genau festzustellen ist, ob in der Entlehnungszeit das arab. burg im Persischen z_» borj ausgesprochen wurde
oder identisch dem Arabischen. In solch einem Fall sind die gegenwirtigen Kriterien die heutige neupersische
literarische Aussprache der arabischen Lehnworte und die belegten Entlehnungen dieser Art, die in der klassischen
persischen Poesie anzutreffen sind und sich lautlich im Raum des Reimes solcher arabischen Lehnworter in einem
Vers erkennen lassen. Auf die Worterbiicher kann man sich in dieser Beziehung nicht immer verlassen, denn sie
steuern viel zu wenig bei, aber auch das, was sie als angebliche Aussprache bezeichnen, kann man nicht unbesehen
libernehmen.

175 Fraenkel ( Die aramdischen Lehnworter im Arabischen, Leiden 1886, S. 235) meint, dafl die Grundbedeutung der
arabischen Wurzel baraga z » ,,glinzen" sei und daher die Derivation tabarrug z 5 ,,Ausschmiickung, Dekoration®
stamme.

'7¢ Eine Entlehnung aus dem Altgriechischen ins Georgische, worauf Herr Prof. Dr. Krebirnik mich hingewiesen
hatte, (altgriech. mdpyoc— georg. bursi ) kann hier nicht unterstiitzt werden, denn in solch einem Fall hitte die
Wiedergabe des altgriech.y nicht 5 (georg. ) lauten kénnen. Zahlreiche Beispiele zeigen, dal die Wiedergabe des
griech. v im Georgischen entweder als aspirierter labial-plosiver Laut ,,p“ (georg. 8) oder als nicht-aspiriertes ,,p*
(georg. 3; vgl. altgriech. mdtwwv — georg. pafron-i) erscheint, aber niemals als ,,3*, wahrend der arabische
stimmbhafte priapalatale VerschluB-Reibelaut § (arab. z) stets durch das georg. 3 wiedergegeben wird. Dazu s. haza
bzw. azab-i.
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Das Wort 146t sich in dieser Form in indoarischen Sprachen nicht nachvollziehen. Jedoch ist im
Altpersischen der Terminus bardiya ,,Hohe, hoch* vorhanden. Jener ist in einer dem altgriech.
nopyog dhnlichen avestischen Form berez-, barez- ,,Hohe, hoch* wiederzuerkennen. Auch in der
Pahlavi-Schrift ist das Wort burz, burzak, burzésn ,,high, having a lofty peak® (vgl. mittelparth.
bwrz ,id. )" anzutreffen. SchlieBlich befindet sich die jiingste Form dieser Reihe im neupers.

boland ,hoch, groB“178

. Vermutlich kénnten die obengenannten alt- und mittelpersischen Formen
trotz ihrer phonetischen Verwandlungen als Verwandte des altgriech. mdpyog beriicksichtigt

werden.

177s. N. Nyberg, Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1974, Bd. 11, S. 50.
178 7ur selben Kategorie gehoren altind. brhadnt- bzw. barnam und armen. barjr ,hoch, erheben® und auch osset.
barzond, beersond/ bdrsond ,hoch*.
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gavaz-i:

,,Falke*

»vita gavazi gaprinda, ar gaSvenebuli xezita,” (214/2)

“Wie ein gavaz (Falke?) flug er dahin, frei von den Banden*

DasWort gavaz-i tritt erstmals in Rustvelis Epos auf. Es ist schwierig herauszufinden, woher es
tiberhaupt stammt. In S. S. Orbelianis Lexikon (Bd. I, S. 128-29) werden zwei Bedeutungen fiir
das Wort gavaz-i genannt: 1 bazi ,,Taubenfalke, Falke“, Il iremis rkis ziri: ,der Ansatz des
Geweihs vom Hirsch®. Allerdings wird im Epos nur die erste Bedeutung ,,Falke, Raubvogel*
verwendet. Eine dhnliche Erkldrung findet sich auch bei A. Sanize (Vepxis. Lex. S. 352):
ertgvari mimino ,,eine Art Sperber bzw. Falke®.

Die Etymologie dieses Wortes ist unklar. Bei Beriicksichtigung dieser primédren Bedeutung
»Raubvogel, Falke* 14Bt sich fast nichts ableiten. Nur in Borhan-e Qate " (Bd. 111, S. 1853) ist ein
relativ dhnlich gebautes Wort gowzar bzw. gawzar) 35 ,,Name eines wohlsingenden Vogels und
dhnlich der Nachtigall zu finden. Diese Erlduterung scheint nicht ausschlaggebend zu sein und
1aBt sich mit dem georg. gavaz-i schwer vereinbaren. Denn das georg. gavaz-i spricht fiir einen
»Raubvogel bzw. eine Falken®. Nur die sekundire Bedeutung des Wortes, d.h. ,,der Ansatz* bzw.
»die Ansatz des Geweihs vom Hirsch* 148t sich etymologisch nachvollziehen. Die Bedeutung
.der Ansatz des Geweihs vom Hirsch® erinnert ummittelbar an das neupers. gavazn )5
,Hirsch, Geif, Reh, Elch“. Die Kurzform lautet im Persischen gavaz > und ist in den persischen
Lexika bereits belegt'”’. Jedoch tritt hier eine Abweichung in der Semantik des Wortes auf. Die
neupersische Kurzform gavaz ist natiirlich mit dem pahlevischen gavazan verbunden, mit der
Form, die sich auf die altiranische Wurzel gav- gava ,,Tier, Rind, Stier, Kuh*“!® bezieht.
Vermutlich ist die zweite Bedeutung des georg. gavaz-i eine neupersische Entlehnung. In diesem
Zusammenhang ist die Etymologie des Terminus nachvollziehbar. Aber nun erhebt sich die
Frage, in welcher Beziehung die erste Bedeutung des georg. gavaz-i zum pers. gavaz steht. Es

kann davon ausgegangen werden, dafl es sich um eine Art Homograph handelt. Hierbei treten

'7%'s. Borhan.e Qate* , Tehran 1979, Bd. 111, S. 1852.
180 Dazu s. Ch. Bartholomae, Altiranisches Wérterbuch, Berlin 1961, S. 506 bzw. 511.
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zwei ortographisch identische Worte auf, die aus etymologischer Sicht in keinem Zusammenhang
zueinander stehen. Insoweit ist eventuell das Wort gavaz-i ,,Raubvogel, Falke* von gavaz-i ,die

Ansatz des Geweihs vom Hirsch® zu unterscheiden °".

181 Eine weitere Hypothese bezieht sich auf die mittelparthische Form gavaz ,,Stab, Hirtenstab, Gerte, Rute, Zweig™
(> avest. GavAza GaVAz a,“fiihren, leiten, steuern [einer Herde]) vgl. neupers. gavaz ,,Stab, Hirtenstab“ und —

armenisch gavazan ,,id“. Diese parthische Form konnte durchaus als die Ausgangsform des georgischen gavaz-i
betrachtet werden, allerdings bleibt die Herkunft der georgischen Bedeutung ,,Raubvogel, Falke® immer noch
ungeklért. vgl. H. Hiilbschmann, Armenische Grammatik, Berlin 1898, S. 126.

Analog kann diese mittelparthische Form sogar im Syrischen als gavaza Wlay nachvollzogen werden (vgl.

Brokelmann, Lexicon Syriacum, S. 108, b.). Hier wird auch auf das entsprechende jiidisch-aramiische Wort
RIRINI gawdza bzw. gawaza verwiesen und der iranische Ursprung des Wortes erkannt ist. Wie Brokelmann
angibt, nicht aus dem neupers. gavsan (neupers. ist iibrigens auch gavaz 3 X vorhanden) das mit dem armenischen
Wort gavazan quibwgwt iibereinstimmt, sondern direkt aus dem mitteliranischen gavaz, dal3 in DfeJraxt-i asirik S. 7
als parthisches Wort belegt ist. Das syrische Wort gavaza llay ist nach Brokelmann nur in syrisch-arabischen

Glossen vorhanden, muB3 aber der lebendigen Sprache angehort haben. Die neupersische Bedeutung ist
,»Ochsenstachel“. Jedoch wie oben zu sehen ist, kann diese Hypothese auch, wie die anderen Erwégungen, keine
prizise semantische Ubereinstimmung mit dem georgischen gavaz-i darstellen.

vgl. Geo Windengern, Iranisch-semitische Kulturbegegnungen in parthischer Zeit, Kdln 1960, S. 93.
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gvar-i, (guar-i):

I,,Geschlecht, Familie, Genus®, II Art, Substanz

»~mi3nuroba aris turpa, sacsodnelad 3neli gvarz (24/1)

“Die Liebe ist schon, eine schwer zu begreifende Art*

~-mpeman brzana: ,Svilad gavzrdi, tvit Cemive gvari arsa“ (318/4)
,Ich ziehe ihn als Sohn, als vom gleichen Gechlecht, sagte der Konig*
»ra Semoviden indoets. Sevigna mati gvaroba,“ (541/2)

“Wenn sie nach Indien kommen, und wenn ich iiber ihr Gechlecht erfahre...”

Die erste Anmerkung iiber das Wort gvar-i I ,,Geschlecht, Familie, Genus®, II ,,Art, Natur, Rasse,
Gattung, Genus®, III ,,Familienname* wurde von I. Abulaze gemacht. Allerdings versucht er in
seinem Aufsatz dieses als einen rein georgischen Terminus zu bezeichnen und behauptet, daf3
sogar armen. gawar Swpww ,Vaterland, Heimat, Provinz, Ursprung®“ eine georgische
Entlehnung ist'™. Gegen diese Meinung erklart spiter M. Andronikagvili berechtigterweise, daf

....dieses Wort eine mittelpersische Entlehnung ist, deren Ausgangsform gohr bzw. gohar'™

,Edelstein, Materie, Ursprung, Geschlecht, Stamm * ist18,

Diese Vermutung ist allgemein berechtigt, denn das georg. gvar-i und auch das armen. gawar
sind beide aus dem Mittelpersischen entlehnt. Die weiteren lautlichen Verédnderungen von der
mittelpersischen Ausgangsform gohr bzw. gohar (gwhr) =* ¥ in das georg. gvar-i bzw. guar-i
und auch in das armen. gawar sind unabhingig voneinander und als interne Verwandlungen
zustande gekommen.

Hier sind jedoch zwei Bemerkungen nétig. Die erste bezieht sich auf die angebliche Form
gaubra, die von M. Andronikasvili als potentielle altiranische Wurzel fiir mittelpers. gohar/gohr

betrachtet wurde. Analog zu dieser Form liefert die Autorin die Sanskrit-Form gotra ,,Familie®.

Jene Form aber 1dBt sich mit den mittelpersischen und parthischen Varianten schlecht

182§ Tlia Abulaze, zvell kartulis leksikonidan, iberiul-kavkasiuri enatmecniereba, Thilisi 1952, Bd. IV, 313-369.

'8 Jedoch ist hier eine Korrektur notig. Die parallele Form, die von M. Andronikasvili als gohar angedeutet wird, ist
nicht exakt, denn die parallele Form kann nur das mittelpers. gwhr bzw. gohar gewesen sein. s. N. Nyberg, Manual
of Pahlavi, Wiesbaden 1974, Bd. 11, S. 83.

184 M. Andronikagvli, Iranian-Georgian Linguistic Contact, Tbilisi 1969, S. 303. s.a. Ch. Bartholomae, Altiranisches
Worterbuch, Berlin 1963 S. 505-509.
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vereinbaren. Die parthische Form gwhr spricht gegen einen interdentalen Laut in gaufra'®. Viel
veniinftiger wire die Verbindung so der mittelpersischen Formen gohr/gohar'®’, als auch der
parthischen Form gwhr mit der altiranischen Wurzel gav 1 ,,verschaffen®, II ,,Ursprung*'®’.

Die zweite Bemerkung bezieht sich auf die Semantik des Wortes gvar-i. Es ist zu beachten, daf3
die sekundire Bedeutung ,,Edelstein, die oft als parallele Bedeutung des pers. gohar das Wort
begleitet, im Georgischen gvar-i nicht nachzuvollziehen ist. Das ist logisch, denn diese sekundare
Bedeutung kann nur als eine weitere semantische Entwicklung des mittelpers. gohar betrachtet
werden. Die Bedeutung Edelstein ist erst in frithneupersischen Texten anzutreffen. Sie findet sich
noch nicht im Mittelpersischen, auller an einigen spiteren Stellen. Diese Bedeutung konnte eine
durch den arabischen Terminus gawhat beeinflufite semantische Erweiterung darstellen. Selbst in
philosophischen Schriften der jiingeren Zeit, in denen statt des pers. gohar das arab. gawhar'™
verwendet wird, tritt nur die primére Bedeutung ,,Substanz, Natur (der Dinge), Materie, Usprung*

auf'®, z.B. in folgender Frage, zitiert aus Bonadhésn:

gohart kof din damik dahunt (18, 12.)

Ub.: ,,Die Natur der Berge war erschaffen.*

Auch in frithpersischen Dichtungen taucht das Wort gohar x< in dieser primiren Bedeutung auf,
z.B. bei Abii Sakiir-e Balxi:

deraxti ke talxas bovad gohara,
agar carb-o Sirin dahi marvara.
Ub.: ,,Der Baum, dessen Ursprung bzw. dessen Natur bitter ist, niitzt nichts wenn man ihn mit

. . 190
siiBem Wasser gief3t.”

ebenso bei ‘OnsorT:

Bad ze bad govhran padid amad,

185 5. M. Broyce, Acta Iranica, A Word-List of Parthian, Belgium 1977, S. 43.

'8 Es ist zu beachten, daB die Formen gohar, gohr und gowhar unterschiedliche Variante einer und derselben
Wourzel darstellen, die sich teils aufgrund ihrer pahlevischen Ideogramme und teils aufgrund ihrer diaklektalen
Nuancierung im Neupersischen von einander unterscheiden.

8" Dazu s. H. W. Bailey, London 1958, Arya I, BSOAS, vol. XXI, Bd. 3.

'8 Es besteht kein Zweifel, daB das Wort gawhar die arabisierte Form des neupers. go/awhar ist.

'% Man betrachte z.B. die philosophischen Diskurse vom Naser Khosrow in seinem Buch ,, Gosayes o rahayes*
Edited by Sa“id Nafisi, Tehran 2000, Kapitel 10, unter dem Titel: J8 s> g5 5 Cuals (= maheyat o "anva'e gawhar).

"0 A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1977, Buchstabe k-g S. 519.
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har kast an konad kazii Sayad"®’
Ub.: ,,Das Schlechte ist aus den Menschen mit schlechter Beschaffenheit (bad-gowharan)

entstanden, jeder tut das, was sein Wert ist.”

Spéater wird die sekundidre Bedeutung ,,Edelstein” verwendet. Es ist dabei zu beachten, da3 mit
der Zeit ,Edelstein” gowhar als primire Bedeutung gedacht wurde und man die Natur der
Menschen und der Dinge nicht mehr mit dem Wort gowhar selbst identifizierte, sondern mit
seinem Bezugswort ,Edelstein”. In diesem Zusammenhang handelt es sich nicht um einen
Metapher sondern um eine Mytonomie, so als ob gowhar jener Edelstein wire, der den Usrprung
und die Natur und Beschaffenheit der Dinge aufzeigt. Diese Bedeutung ist bei dem persischen
Dichter Xaqani sehr deutlich nachzuvollziehen:

Ce ‘ajab dari agar gowhar barad kaf-e i,

ke hamas gowhar asl ast-o hams gowhar tan""?

Ub.: ,.Es ist kein Wunder, wenn seine Hdnde Perlen verschiitten, denn seine Natur und sein

Korper sind beide aus gowhar (Edelstein).”

Daher ist festzustellen, daB3 eine sekundédre Bedeutung fiir das mittelpers. gohr/gohar {neupers.
gowhar/ » X gohar/ xS} wie M. Andronikasvlili angedeutet hat) und demzufolge fiir das georg.

gvar-i nicht in Frage kommt.

191 Ebd
2 Ebd S. 589.
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gul-sadag-n-i:

»treuherzig, einfach, ehrlich, Mann von einfachem Herz*“(gulsadagni: Plural)

»amas zeda Seipicnes moqvareni gu/-sadagni‘ (668/1)

“Darauf verschworen sie sich die eiden treuherzigen Freunde”

Das georgisch-persische Kompositum gul-sadag-i ,treuherzig, einfach, ehrlich, Mann von
einfachem Herz* ist erstmals in Rustvelis Epos anzutreffen. Man kann davon ausgehen, dal} diese
Zusammenstellung aus dem georgischen Wort gul-i ,,Herz* und pers. sadag (= sadag) 1 ,,einfach,
schlicht®, II ,treu, schon eine der zahlreichen Wortschopfungen des Dichters ist. In keinem der
vorhandenen georgischen Literaturwerke vor Rustveli ist eine solche Kombination zu finden. Der
persische Bestandteil sadag-i aber ist im Georgischen bereits als Lehnwort belegt. Dennoch gibt
es zundchst keine etymologische Erldauterung. S. S. Orbeliani (Bd. II S. 24-25) liefert folgende
Erkldrung zum Wort sadag-i: 3nelsa advils sasualo: ,Die Grenze zwischen schwierig und
einfach, mittelschwer”. A. Sanize (Vepxis. Lex. S. 360) unterstiitzt Orbelianis Erlduterung und
erklart das Wort sadag-i mit ,,einfach, unkompliziert”. An derselben Stelle deutet er an, da} die
Kombination gul-sadag-i ,,reinherzig, echtherzig® heiit. Das Wort sadag-i wurde zuerst bei M.
Andronikasvili als eigenes Lemma behandelt. Sie weist darauf hin, da3 der Terminus sadag-i
eine persische Entlehnung sei. Dabei erwdhnt sie die mittelpersische Form sadak (= sadak)
»einfach, schlicht, treu, richtig®. Neben dieser Form bietet sie auch das neupers. sadegi/sadagi
S| Einfachheit, Schlichtheit, Treuherzigkeit, Naivitit, Einfalt* an.

Diese Bemerkungen sind allgemein berechtigt. Jedoch kann man aus der Erklirung weder
schlieBen, zu welcher Entlehnungszeit das georg. sadag-i gehort, noch welche dieser
angebotenen Formen seine Ausgangsform sein soll. Zundchst wird das neupersische Wort
sadegi/sadagt betrachtet. Diese Form ist ein substantiviertes Adjektiv. Das Kennzeichen 1T am
Wortende bildet eine substantivische Konstruktion, deren Bedeutung ,,Einfachheit, Schlichtheit*

193

lautet . Die Konstruktion 148t sich mit dem georg. sadag-i schwer vereinbaren. Denn im

Georgischen ist die Form sadag-i ,,einfach, schlicht, treu* eine adjektivische Bildung, wobei das

19 Man vergleiche diese Form mit Adj. farzana bzw. farzanag ,weise, der Verniinftige® — Subs. farzanagt
»Weisheit, Klugheit“ oder: Adj. peyvasta/peyvastag ,verbunden, vereinigt, bestindig“— Subs. peyvastagt
»Verbundenheit, Zusammenhang*.
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Kennzeichen i als georgische nominative Ergéinzung zu betrachten ist. So trifft es auch auf das
Kompositum gul-sadag-i ,,treuherzig, der mit einfachem, reinem Herz* zu.

Das Analogon dafiir 148t sich im pers. sade-del J» 3w | treuherzig, reinherzig* nachvollziehen.
Wihrend das neupers. sade(a)gi eine substantivische Form anbietet, 146t sich das mittelpers.
sadag/sadak als ein einfaches Adjektiv erkennen. Diese Form bietet im Gegensatz zu sadagi eine
verldBliche Ausgangsform fiir das georg. sadag-i, wobei natiirlich im Georgischen eine
nominativische Erginzung i zu erwarten ist. Daher ist festzustellen, daBl das georg. sadag-i
»einfach, treu eine direkte Entlehnung aus dem mittelpers. sadag ,.einfach, schlicht, treu* ist.
Nun zur Kombination ,,gul-sadag-i“. Dem Dichter Rustveli stand das Material bereits zur
Verfligung, so dall die Bildung solch einer Zusammenstellung vollig plausibel ist. Wie oben
erldutert, ist diese Form im pers. sade-del nachvollziehbar. Die Form sade-del ist an
verschiedenen Stellen in Sa@iname anzutreffen:

Yeki bad segal-o yaki sade-del,"*

sepahbod be har care amade-del

Ub.: ,,.Der eine mit bosen Absichten, und der andere reinherzig, haben sich beide auf ihre Art

einen Ausweg vorbereitet.*

Ebenso aus Sahname:

con sade-del biid farman kard,"”’

conan kit befarmiid sowgand xvard

Ub.: “Weil er ein einfacher Mensch war, folgte er seinem Befehl, und genauso wie ihm befohlen

wurde, hat er geschworen.”

Auch bei Naser Khosrow:

Giil ke riizegar degargiin Sod,

ey pir-e sade-del to degargini

Ub.: “Du behauptest, die Welt hiitte sich geéindert. Nein, nicht die Welt, sondern du naiver alter

Mann anderst dich.”

194 A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1977, Buchtabe sa-sad.
195
Ebd.
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Analog kann man derartige Kombinationen im georgischen Epos auch mit anderen Komposita
nachvollziehen, die auf eine poetische und literarische Nachahmung hinweisen, z.B. georg. gul-

marix-ian-i (841, 3)'°

»~mutig, stark, der mit dem Herz wie Mars* (vgl. pers. merrix-del bzw.
bahram-del ,rachsiichtig, kimpferisch®), georg. gul-magar-i (1508, 4) ,,mutig, hartherzig* (vgl.
pers. saxt-del ,,gnadenlos, hart,” oder por-del ,mutig, angstlos*), georg. gul-tkbil-i (1329, 3)

,weichherzig, barmherzig* (vgl. pers. sirin-del ,,id.).

In Visramiani ist das folgende Kompositum anzutreffen, das offensichtlich auf eine persische
Ubertragung hinweist: georg. divane-del-oba ,,verliebt, besessen von der Liebe* (pers. divane-de

= divane ,,verriickt, wahnsinnig* und del ,, Herz").

"% Die in Klammern angegebenen Nummern weisen auf die Strophen in Rustvelis Epos hin.
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dabdab-i, (dabdab-nob-i)

,,Pauke’ oder ,, Trommel“

»da mepe mindoers mkazmoda, moemzada dabdab-nobi.“ (720, 4)
“Der Konig zog in das Feld, liel Trommeln und Pauken bereiten”
»ikres nobsa dabdabsa, Seimkna bukta tkrciali.”“ (1414, 4)
»Pauken und Trommeln wurden geschlagen, Trompeten erklangen*
»~dabdabisa da kosisa xma turpad Senatxzairia“. (1460, 3)

»Trommelklang und Paukensang stimmten sc6n zueinander*

In S. S. Orbelianis Worterbuch ist statt dabdabi die Form dapdapi anzutreffen. In diesem wird
dapdapi als eine Reduplikation von dap-i ,,Pauke® erklért. In Rustvelis Epos aber ist nur die
Form dabdabi belegt, die Variante dapdapi ist nicht vorhanden. Das Wort ist bereits in einem
fritheren georgischen Epos Amirandaresaniani (11, 13) belegt und weist auf ein orientalisches
Musikinstrument hin, das etwa mit ,,Pauke® oder ,,Trommel* vergleichbar ist. N. Marr erwéhnt
das Wort dabdabi in seiner Wortliste, fiigt nebenbei das arab. bzw. neupers. dabdabe/a hinzu und
iibersetzt es als 6apaban ,,Pauke, Trommel*. Jedoch erklért er nicht, ob es sich um eine arabische

7 Es ist auch schwer festzustellen, ob es eine direkte

oder persische Entlehnung handelt
Entlehnung des arab. dabdaba “=X»  ist oder ein iiber das Persische vermitteltes Lehnwort
dabdabe =X . Es lassen sich aber anhand der phonetischen Ahnlichkeiten bzw. Unterschiede

zwischen den arabischen und persischen Formen zwei Hypothesen aufstellen.

a.

Die belegte georgische Form lautet dabdabi'®®. Das heiBt, im Falle einer arabischen Entlehnung

wird die Wiedergabe dabdaba (bzw. dabdabat) erwartet, wiahrend das Georgische fiir die Endung

199

e im Persischen in den meisten Fillen i anbietet . Wird dies vorausgesetzt, dann kann von einer

persischen Entlehnung gesprochen werden. Andererseits bietet das Arabische fiir das Wort

75, N. Marr, Voprosy o Vepxistqaosani i Visramiani Tbilisi 1940, S. 183.

1% Wenn die Endung i im georg. dabdabi nicht als Teil des Lehnwortes dabdabe/a sondern als iibliche georgische
nominative Ergdnzung angesehen wird, dann sollte die Ausgangsform dabdab gewesen sein. In diesem Fall ist aber
kein weiteres Analogon zu solch einer Entlehnung zu finden, das diese Hypothese untermauern konnte.

19 Man vergleiche neupers. darbaze (bzw. darvaze) — georg. darbazi ,,Tiir, Palast*.
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dabdaba die Bedeutungen I ,laut auftreten (mit den Fiilen), trapsen, schlagendes, flatterndes
oder knatterndes Gerdusch®, Il ,,Liarm, Knall, (Tramplig of horses)“**.

Wie oben zu sehen ist, findet sich die Bedeutung ,,Trommel, Pauke* nicht als die primére dieses
Wortes. Dagegen bietet das pers. dabdabe die Semantik I ,,Pracht, Stolz, GroBartigkeit®, II ,,die
Stimme der Trommel bzw. der Pauke®, III ,,Pauke, Trommel“*"!,

Die Bedeutung ,,Pauke, Trommel* im pers. dabdabe kann als eine weitere interne Entwicklung
des Wortes betrachtet werden, deren Voraussetzung bereits als potentielle Semantik in der

arabischen Ausgangsform dabdaba nachzuvollziehen ist. Aus diesem Grund ist eine direkte

Entlehnung aus dem arab. dabdaba unwahrscheinlich.

b.
Eine weitere Vermutung, die der georgischen Etymologie sehr entspricht, wird durch die

substantivische Form des arab. dabdaba, nimlich dabdab —» ,Drum‘*®

(Trommel, Pauke)
gestiitzt. In diesem Zusammenhang kann das georg. dabdab-i eine direkte Entlehnung aus dem
arab. dabddab gewesen sein, wobei eine perfekte Wiedergabe anzutreffen ist.

Uber die Etymologie des Wortes 148t sich nicht viel sagen. Es ist aber sicher, dal dieses Wort
urspriinglich nicht arabisch ist. Dies wird auch durch andere semitische Sprachen bestitigt. Denn
der Terminus hat kein Analogon in den semitischen Nachbarsprachen. Dennoch wird im
Arabischen dieses Substantiv denominiert und davon die Verbalform dabdaba <> trapseln,
trappeln® deriviert.

Die Konstruktion dabdaba weist auf eine Reduplikation bzw. ,,Wurzel-Wiederholung®. In diesem
Zusammenhang scheint die Darstellung S. S. Orbelianis in seinem georgischen Lexikon sehr
aussagekriftig. Die georgische parallele Form, die zuerst genannt wurde, lautet dapdapi.
Orbeliani setzt jene onomatopoetische Form mit dem Terminus dabdabi gleich und identifiziert
diese zweite Form durch dapdapi. Bei Beriicksichtigung der Erlduterung des georgischen Autors

kann die Wurzel des arabischen Wortes daff <2 ,,Pauke als Ursprung angesehen werden, wobei

es sich hier tatsdchlich um eine Reduplikation handelt, in der eine Lautverschiebung von f zu p

% JG. Hava, Al fara’id, Arabic-Englisch Dictionary, Bayriit 1983, S. 195.
Vs, Borhan-e Qate*, Teheren 1979, Bd. II, S. 823.
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zustande gekommen ist. Nach dieser Hypothese sollte die Vorform des arab. dabdaba etwa daf-
dafa <> <> gewesen sein””. Andererseits kann die arabische Form dabdaba bzw. dabdab
unabhingig von der Form daf als eine selbstdndige Onomatopdie betrachten werden, die aus der
Wiederholung von dab bzw. entsprechend dem natiirlichen Klang eines Musikinstrumentes (oder

aus dem Trampeln der Fiile der Pferde usw.) gebildet wurde.

22 J. G. Hava,. Al fara’id Arabic-Englisch Dictionary, S. 195. Eine recht prizise Erliuterung befindet sich auch in
clall ¥ e dall a8 € Cipa IS Jia@y {= dabdab: Oabl, kullu Oauten ka-waqa'a ‘allafir ‘alal “arde
aOOulbe} Ub.: jede Stimme, die aus dem StoBen gegen den soliden (festen) Boden entsteht. Tagul-‘aris, ( Bd. 2, S.
398-99):

dabdab: Trommel,

Diese Form wurde offensichtlich von N. Marr iibersehen. Der Grund dazu ist auch vollig nachvollziehbar, denn diese
Fom ist im persischen Wortgut als Lehnwort nicht anzutreffen und daher versucht N. Marr das georg. dabdab-i mit
dem pers. dabdabe zu verbinden.

23 Jedenfalls 1Bt die Analyse von Orbeliani kaum Zweifel daran, daB die georgische Form dapdapi eine
Zusammensetzung aus daf und daf sein soll, zumal das Lehnwort daf ,,Pauke* bereits im Georgischen belegt ist. s.
dap-i
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dag-i, (dag-va, day-i day-va, asa-dag-va):

I ,,.Brandmal, Brandzeichen, II ,,Qual, Leiden, Pein®

»cecxlta, Sengan modebulta, guli ¢emi asadages.” (137/4)

“Das Feuer, das du etnfachtest, verbrannte mi das Herz*

»movida, mivscen dura3ni, mtxovna cecxlita dagulsa.”“ (344/3)

“[Asmat] kam und ich gab ihr die Fasans, whrend mein Herz im Feuer brannte*
,»Clgni vnaxe, misi iqo visi mdagavs cecxli gulsa.” (376/1)

“Ich sah de Brief, war von ihr, dessen Feuer mein Herz brennt”

a. dag-i:

Es ist zu beachten, daB im Georgischen zwei Varianten des persischen Lehnwortes day &5 1
,.Brandmal, Brandzeichen, mit Brandzeichen versehen®, II ,,Qual, Leiden, Pein® anzutreffen sind.
Obwohl beide Formen denselben Ursprung haben, unterscheiden sie sich in Semantik und
Phonetik. Die Form dag-i trigt als primédre Bedeutung ,,Brandzeichen, Brandmal* und wird oft in
der Verbalform dag-va ,niederbrennen, einbrennen, brandmarken* verwendet. Die {ibertragene
Bedeutung dieses Verbes driickt die Semantik ,,quélen, peinigen, martern aus. Diese trifft auch
auf das tiirkische Wort gleicher Herkunft dag ,,Kummer, Gewissensbisse, Schmerz*“ zu. Das
Tiirkische besitzt keinen stimmbhaften velaren Reibelaut y (arab. §), so daB die Wiedergabe des
pers. v gleich g sein kann. Daher ist das Georgischen dag-i eine indirekte Entlehnung des
neupers. day, die Uber die Mittlersprache Tiirkisch in das Georgische einging. Auch die Semantik

des Wortes entspricht im Wesentlichen dem tiirk. dag, da im Tiirkischen die primédre Bedeutung

,,Kummer, Schmerz* und die sekundéare ,,Brandzeichen, Brandmal* ist.

b. day-i:
Im Gegensatz zum Tiirkischen besitzt das Georgische den velaren Reibelaut v () und kann den

dhnlich klingenden persischen Kehllaut y wiedergeben, so da3 die Wiedergabe des neupers. day

2% Die parallele Form zu dag-i, d.h. day-i, befindet sich in folgenden Versen:
mitxra: ,,egre caslvisatvis nu gacnia gulsa dayi. (397,2)

ar meamis kacta naxva, midayvides gulsa dayni. (591,3)

mikvirs, tu guli almasi Savman camcamman daya rad! (714,3)
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im Georgischen als day-i erscheint. Die Semantik des Wortes ist eine ziemlich genaue
Ubertragung. Hier ist die primire Bedeutung ,,Brandmal, Brandzeichen, Spur® als Verb dayva
,brandmarken, braten“ in der Semantik vorhanden, die auch im Persischen als lexikalische
Bedeutung nachzuvollziehen ist. Daher kann die Form day-i (im Gegensatz zu dag-i) als eine
direkte Entlehnung des neupers. day betrachtet werden.
Die neupersische Form day ist in fast allen iranischen Sprachen nachzuvollziehen (vgl.

afghan./kurd. day; balu&i. dag bzw. day™).

Die Etymologie des neupers. day 1aBt sich im Pahlevischen aufgreifen. Dort ist die Verbalwurzel
daz- bzw. dazeét ,,brennen, in Brand setzen, durch Brand blind machen® anzutreffen. Es ist zu
beachten, daB die avestische Verbalform, die als alteste belegte Form gilt dag lautet’™, deren

Prasensstamm wiederum daZa ,,brennen, in Brand setzen, schmerzen® bedeutet.

25 ygl. auch altind. ddha- ,Brand, sansk. [nildaghd- ,Hitze, Sommer*; mehr dazu s. P. Hom, Grundrifi der

neupersischen Etymologie. S. 117, Nr. 529. )
2% FEine Vermutung iiber die eventuelle direkte Ubernahme der avestischen Form dag in das georgische ist
nachvollziehbar.
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davla, davl-ad, {dovlat-i}2:

I,,Wohlstand, Reichtum®, II ,,Schicksal, Gliick III Gnade, Giite*

,,moasxenes: madli ra tkvat, svianmcaa dav/a tkveni!“ (1440/4)
“Wie konnen wir uns bei Euch bedanken, Seid ihr im Reichtum gliicklich*
»mas ra vargo, ese ¢emtvis didebad da kmaris daviad* (796,4)

“Wenn ich ihm niitzlich bin, gereicht es mir zum Ruhm und Reichtum*

Das Wort davia®® 1 ,»Wohlstand, Reichtum®, II ,,Schicksal, Gliick, III Gnade, Giite* wurde erst
durch die Anmerkung vom N. Marr in seiner Wortliste als Lehnwort erkannt. Jedoch bezeichnet
es der Autor als eine direkte Entlehnung aus dem Persischen und identifiziert das Wort mit dem
pers. dowlat <\ s> 1, Regierung, Staat, Herrschaft, I ,,Vermogen, Reichtum®, IIT ,,Gliick. Diese
Einschitzung ist insoweit zu akzeptieren, wenn wir diesen Terminus allgemein als einen
arabischen Fremdling annehmen. Eine Entlehnung direkt aus dem Arabischen kann nicht belegt
werden. Die persische Wiedergabe des arabischen dawla 452 lautet dowlat. In keiner der
vorhandenen belegten Formen im persischen Schrifttum findet man das arabischférmige dawla.
Abgesehen von lautlichen Unterschieden zwischen arab. dawla und pers. dowla, bietet das

(13

Persische fiir die Feminin-Erginzung t bzw. ,.ta’ marbiifa .5 nur die Endstellung von t ,, &
wobei dieser Laut im Persischen dowlat gesprochen wird, wihrend dieses Feminin-Kennzeichen
im Arabischen nicht ausgesprochen wird (vgl. arab. farawa* , Frische, Zartheit — pers. taravat
,,1d.; arab. Oira* ,»Form, Gestalt, Figur* — pers. sirat ,,Form, Gesicht®).

Daher ist eine iiber das Persische ins Georgische vermittelte Entlehnung ausgeschlossen®”. Diese
Annahme wird durch die parallele Form doviat-i im Georgischen untermauert. Im georgischen
Werk Rusudaniani (VI, 1)210 ist die Form dovlat-i ,,Gliick, Macht, Vermogen* anzutreffen. Diese

Form stimmt mit dem pers. dowlat ,reich, Reichtum, Gliick* iiberein und kann somit als eine

Entlehnung des pers. dowlat betrachtet werden.

27 Diese parallele Form ist im Georgischen geldufig, jedoch ist sie in Rustvelis Werk nicht belegt*

2% Dieses Wort ist im S. S. Orbelianis Lexikon nicht anzutreffen.

2 Hier ist darauf hinzuweisen, daB diese Form, und viele andere arabische Lehnworte dieser Art,
hochstwahrscheinlich auf miindlichem Wege in das Georgische eingegangen sind. s. Vorwort.

2195, N. Marr, Voprosy o Vepxistqaosani i Visramiani, Tbilssi 1940, S. 183.
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Was die Etymologie des arab. dawla betrifft, so lautet der Verbalstamm dala (bzw. dawala)
,periodisch wechseln, abgeldst werden, sich dndern® (vgl. dawla [Wurzelradikale ,, d. w. L

Js3]*'', Reich, Staat, Regierung).

I Diese Wurzel 14Bt sich in anderen semitischen Sprachen nicht nachvollziehen.



131
dam-i:

,»1 Hauch, Atem, II Usprung*

,vcer vinme mesxi melekse rustvelisa damisa. ( 1665/4)

212

»lch, irgendein meskhetischer Dichter (=mit dem dami ,,Hauch* aus der Mezcheti)” *, schreibe

dieses Gedicht.“

Die Entschliisselung der Bedeutung von dami hingt mit der gesamten Strophe zusammen. Diese
Strophe gewann fiir die rustvelologische Forschung besondere Aufmerksamkeit, da sich hier eine
der zwei Stellen befindet, an denen der Dichter Rustveli sich als Verfasser des Epos zu erkennen
gibt?"®. Die Zeile wurde unterschiedlich gelesen und damit auch unterschiedlich ausgelegt.
Zunichst die wortliche Ubersetzung der Phrase:

»lch, irgendein meskhetischer Dichter (=mit dem dami ,,Hauch* aus der Mezcheti)m, schreibe
dieses Gedicht.*

In dlteren Versionen treffen wir statt ,,Rustvelisa damisa“ ,jrustavelisad amisa“. Entsprechend
dieser Auslegung sieht die Ubersetzung folgendermafen aus:

»lch, irgendein meskhetischer Dichter, schreibe auf Art und Weise des Rustveli (oder Rustveli-
dhnlich bzw. rustvelisch).*

So ist die Phrase in fast allen Ubersetzungen, die von diesem Epos vorhanden sind,
wiedergegeben. Es besteht kein Zweifel daran, dal der Dichter des Epos ,,Der Recke im
Panterfell Sota Rustveli heiit und aus dem Gebiet Mesxeti (Meskheti) stammt. Eine solche
Erklarung wie ,,dhnlich wie Rustveli“ oder ,,auf rustvelische Art und Weise* scheint an dieser
Stelle vollig unpassend. Derjenige, der dieses Epos verfate, wiirde sich nicht als jemand
»ahnlich wie Rustveli* beschreiben, zumal wenn er sich bereits im Prolog des Epos als Rustveli

vorgestellt hat. Im Epilog ist folgende Zeile anzutreffen:

,.Jme rustveli, xelobita, vikm sakmesa ama dara “

Ub.: ,Ich, Rustveli, ein Besessener, setze der Tone Satz mit Kunst.“*!

12 Meskheti, georg. mesxeta liegt in einem Gebiet im Stidwesten von Georgien.
I Die andere Stelle ist im Prolog des Epos anzutreffen.
1% Mezchetien, georg. mesxeta liegt in einem Gebiet im Siidwesten von Georgien.
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Daher kann eine AuBerung wie ,,Rustveli-ahnlich® bzw. ,,auf Art und Weise Rustvelis* mit dem
Prolog schlecht vereinbart werden. Die Phrase ,,Rustvelisa damisa® wurde in fritheren
Verdffentlichungen®® des Epos als ,,Rustvelisad amisa* gelesen und auch so interpretiert. Die
Form Rustvelisad bietet eine adverbiale Konstruktion, deren Bedeutung ,rustvelisch, wie
Rustveli, auf Art und Weise Rustvelis iibersetzt werden kann. Diese falsche Lesung wurde in
spiteren Ausgaben des Werkes berichtigt und zu ,rustvelisa damisa“ umgeschrieben. Dies 1403t
sich in Verbindung mit dem Bezugswort mesxi ,,mezchetisch® iibersetzen. Das Wort zam-isa
steht hier im Genetiv und bedeutet ,,der (hier: Rustveli) mit dem Hauch bzw. Ursprung aus
Mezcheti® oder ,,mezchetischer Herkunft®.

Dieser Auslegung nach handelt es sich um eine persische Entlehnung. Das Wort dam-i befindet
sich bereits im Georgischen. In georgischen Worterbilichern gibt es folgende Erlduterung zum
Terminus dam-i: 1 ,,Dampf, Feuchtigkeit®, 11 , Hauch**'”.

Solch eine Auslegung kann durch die persische Ausgangsform dam bestitigt werden. Das
neupers. dam @ driickt 1 ,,Atem, Hauch, Seufzer, Chor, Wehen®, II ,,Augenblick, Mund®, III
,,Schwiile, Dampf“218 aus.

Als primire Bedeutung des Worte gilt demnach ,,Atem, Hauch®. In diesem Zusammenhang
implizieren ,,Hauch® oder ,,Atem* die iibertragene Bedeutung ,,Abstammung, Zugehdrigkeit,
Usprung“m.

Dieser Sinn palit zur georgischen Phrase ,,rustvelisa damias®, also ,,Rustvelis Abstammung®, und

damit ist die Heimatstadt des georgischen Dichters ,,Mesxeti* (georg.dglbgomo®) gemeint.

In Sahmame zum Beispiel, ist das Wort dam ,,Atem, Hauch* recht hdufig anzutreffen:

be giis-e to gar nam-e man bogzarad,

dam-o jan-o xiin-o delat befSorad.**

13 Die deutsche Ubersetzung stammt von Hugo Huppert ,,Der Recke im Tigerfell, Berlin 1955, S. 38, Nr. 7.
*1® Gemeint sind fast alle georgischsprachigen Ausgaben des Epos, bis auf die berichtigte und wiederbearbeitete
akademische Version, die unter Aufsicht der ,,Rustveli Kommision“ von den Redakteuren A. Bsramid3e und G.

Cereteli erstsmals im Jahre 1988 in Tbilisi herausgegeben wurde.

A7, Kartuli ganmatebuli lexikoni“. Thilssi 1980, S. 25, s. a. S. S. Orbelianis Worterbuch (Bd. 1, S. 194 wurde das
Wort dam-i fliichtig erwidhnt, jedoch findet man keine Erkldrung zu dem Terminus.

218 Der Terminus dam befindet sich auch in anderen iranischen Sprachen. Man vergleiche osset. dimin/dumun
,srauchen, wehen®, kurd. dem ,,id.<, balu¢i. dam ,,id.

2195, Borhan-e Qate*, Tehran 1979, Bd. II, S. 876.

205 A. Dehxda, Loyant-name Tehran 1982, Buchstabe d-dam, S. 194.
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Ub.: ,,Wenn du nur meinen Namen hortest, wiirden dein Atem, deine Seele, dein Blut und dein

Herz zusammenbrechen.

Auch im Vis o Ramin besitzt dam diese Bedeutung:

siah-abri biamad saf bepeyvast,

dam-o didar-e binande fori-bast.*'

Ub.: ,,Eine schwarze Wolke tauchte auf, die den Atem und die Augen der Zuschauer verdeckte.*
Das neupers. dam ist in Form und Semantik identisch mit dem in der ,,Pahlavi“-Schrift belegten
Wort dam’®. Jedoch zieht das Pahlevische die parallele Bedeutung .. Zeit“ vor, denn in der
,Bondahesn*“-Schrift wird dam bzw. daman (z. B. 72, 12) als Bezeichung fiir Zeit angetroffen. In
dieser werden die Termini dam-an ,,Augenblick, Zeit“ und zaman ,Zeit“ als Alternative
zueinander verwendet. So wird dam auch in der neupersischer Literatur gesehen, z.B. bei Nezami

in Xosrow-o Sirin:

be san‘at har dam an ostad-e naqqas,
baru nags-e tarab basti ke x"0s bas.

Ub.: ,,In jedem Augenblick (jederzeit, stindig) zeichnete der Kunstmalermeister mit seiner

Geschicklichkeit ein frohliches Zeichen in sein Werk.*

Was das georg. dam-i anbelangt, so kann davon ausgegangen werden, dall es eine direkte
persische Entlehnung ist. Jedoch bleibt offen, ob dieses Lehnwort eine mittel- oder neupersische

Entlehnung ist.

21
Ebd.

22 Man vergleiche mit altind. \ dham- dhdmiti »hauchen, blasen“. Dazu s.: A. Walde, Vergleichendes Worterbuch

der indogermanischen Sprachen, Leipzig 1932, S. 828, bzw. 843.



134
da-mizd-ebul-i, (mizdur-i):

,Verdientes (Geld), aus dem man profitiert, Zuschuf3, Lohn, Bezahlung*

,,moasxnes kacni mzidavni, damizdebulni dramita.” (1062/3)

»Man brachte die mit dem Drachmen erworbenen (bzw. engagierten) Trager*

S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 480) erkléart das georg. mizd-i als ,,das Verdiente (Geld), aus dem man
profitiert, Zuschuf3, Lohn, Bezahlung®. An derselben Stelle ist auch die Partizipialform mizdur-i
,.der Belohnte, Geldnehmer* anzutreffen. Ferner deutet M. Androniksvili das Wort mizd-i als ein

: 223
persisches Lehnwort

. Die in Rustvelis Werk belegte Form da-mizd-ebuln-i weist auf eine
passive Partizipialform in Plural, die anndhend als * die Engagierten, die mit dem Geld Bezahlten
bzw. Belohnten“ zu iibersetzen ist, wobei die Wurzel dieses Wortes in der Fom mizd
nachzuvollziehen ist.

In den ,,Pahalavi“-Schriften ist die Form mizd ,,Lohn, Belohnung* hiufig anzutreffen, z.B. findet

sich in der Nerangestan-Schrift folgende Stelle:

Mard ka abér tuwang yazisn pad mizd padisay kardan. (7, 5.)

Ub.: If a priest is very able, it is permissible for him to perform an act of worship for a

224
reward.*

In Herbedstan lesen wir:

Agar-is kar handraxtihda-zadag sahéd, a-§ mizd afrasah. Ast ké édon gowed had mizd-is kar nést.
(10, 2.)**

Ub.: ,If the case seems to be that was stricken by opression, then his reward is undiminished.

There is one who says: ,then his reward is not in question.‘*

In Bondahésn-Schrift steht:

Hamak martam mizd patahésn yahbonand pun konésn. (75, 18.)

2 Iranian-Georgian Linguistic Contacts, Tbilisi 1966, S. 342.
24 Nérangestan, Bd. 11, Fargard 1, S. 52.
*Ebd. Bd. L, S. 56.
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Ub.: , Nach dem Befehl Ahiiramazdas werden die Leistungen des Lohnes aller Menschen sein,

wie es ihren Taten gebiihrt.*

Wie oben zu sehen ist, kann die primire Bedeutung des mittelpers. mizd (myzd, muszd) 856 als
»Belohnung, Lohn, Preis* verstanden werden. Diese Bedeutung wurde unverdndert aus dem
avest. mizda ,,Lohn‘“**® beibehalten. Die ilteste belegte Form miZda, die in iranischen Sprachen
nachzuvollziehen ist, bedeutet so viel wie ,Lohn, das verabredete oder zugesicherte oder
gebiihrende Aquivalent einer Leistung*. Im Jungavesta ist folgende Stelle anzutreffen:

..haurvata amaratata yoi sto mizda °dom aSaongm paro asti jasontqm™’

Ub.: ,,...der beste von dem Lohn, der den Gldubigen vesprochen worden ist.*

Es wird davon ausgegangen, dal die georgische Form mizd-i entsprechend ihrem Laut und ihrer

Semantik eine direkte Entlehnung aus dem mittelpers. mizd sein sollte und somit eine Entlehnung

e 228
aus dem neupers. muzd bzw. mozd ,,2 < nicht in Frage kommen kann™".

26 Man vergleiche diese avestische Form mit altind. mi—hd ,,Kampfpreis*.

7 Bartholomae Ch., Altiranisches Worterbuch, Berlin 1963, S. 1187, s.a. Vistasp Yast, Nameye Avestd, Tehran
1973, Nr. 30.

2% Daher denke ich, da das Zogern der Autorin M. Andronikadvli iiber eine Definition der Entlehnungszeit des
georg. mizd-i unndtig ist. s. Iranian —Georgian Lingusitic Contacts, Tbilisi 1969 S. 342
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darak-ian-i, (daraki, darka):

,»Schild, Panzer (aus Leder)*

»semovlo axlos, Semohdeva mona xmal-darakiani.“ (1099/3)

“Er kam néher, mit Schwet und Lderpanzer, wéihrend ein Knecht im folgte*

Das Wort daraka ist bereits in S. S. Orbelianis Lexikon ( Bd. I, S. 196) belegt. Der Autor erklart
den Terminus daraka durch ein georgisches Synonym pari ,,Schild, Panzer“. Ferner erwéhnt A.
Sanize das Wort in seiner Wortliste und liefert eine dhnliche Erlduterung wie S. S. Orbeliani,
jedoch gibt er die zusitzliche Erklarung, dal das Wort daraka ein ,,aus Leder® gemachter Schild
ist?”. Soweit nachzuvollzichen ist, wurde bisher iiber diesen Fremdling keine etymologische
Forschung durchgefiihrt**.

In Borhan-e Qate* wird das Wort daraqa als ein arabisches Lehnwort im Persischen bezeichnet.
Der Autor gibt dazu die Erkldrung: ,.daraga 43> ist das arabische Wort flir Panzer bzw. Schild
(aus Leder), dessen Plural entweder derag, ‘adrag oder dirdg ist“*'. Auch in arabischen Lexika
findet man &dhnliche Erlduterungen zu diesem Wort. Entsprechend dem georgischen
Phonetiksystem ist die Wiedergabe des arab. daraga im Georgischen perfekt. Das Georgische
bietet fiir den stimmlosen velaren VeschluBllaut q (arab.@) in der Regel entweder den nicht-
aspirierten KehlkopfverschluBlaut ¢ (d) oder k (3). Daher ist eine direkte arabische bzw. eine
tiber das Persische vermittelte Entlehnung nachvollziehbar. Jedoch ist der arabische Ursprung
von daraqa etwas zweifelhaft. Im Arabischen hat dieser Terminus keine Ableitung oder Wurzel.
Dies gilt auch fiir die anderen semitischen Sprachen.

Nach Fraenkel ist dieses Wort persischer Herkunft. Allerdings liefert der Autor kein persisches

2 Jedoch kann ein Blick auf eine altgriechische Form einiges

Beispiel zu arab. daraqa
erschlieBen. Im Altgriechischen gibt es den Terminus ©dpaf bzw. Owpeng ,Brustharnisch,

Panzer”. Dieser Panzer bestand aus zwei durch Spangen oder Haken (dyelg) zusammengefiigte

229 A. Sani3e, Vepxistgaosnis leksikoni, Tblissi 1957, S. 357.

9 Aufmerksam wurde ich erst durch die Anweisung meines verstorbenen Gutachters in Tiblissi, Herrn A.
Gvakharias, der mir in einer miindlichen Mitteilung das Wort daraka als arabisches Lehnwort vorgestellt hat.

B1s. Borhan-e Qate*, Tehran 1979, Bd. II, S. 839.

223 S. Fraenkel, Die aramdischen Fremdwdérter im Arabischen, Leiden 1886, S. 240-41.
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Platten aus Erz, von denen die eine die Brust und die andere den Riicken bedeckte®”. Tatsichlich
ist dieses Wort in indoarischen Sprachen nachzuvollziehen, denn diese Form lautet altind.
dharakas ,haltend, Behilter”. Obwohl diese Form in vorhandenen altiranischen und avestischen
Schriften nicht aufzufinden ist, wird davon ausgegangen, dall mittelpers. targ bzw. tark
,helmet“***, das im Neupersischen mit der identischen Form targ/tark KL/ Sy Helm, Kruppe,
Schild, Panzer* wiedergegeben wurde, mit dem altind. dharakas zusammenhangt. Daher ist die

Vermutung von Fraenkel iiber die Fremdartigkeit des arab. daraga berechtigt.

Allerdings bin ich der Meinung, daBl die georgische Form daraka nicht durch das
Mittelpersische, sondern aus dem Arabischen oder iiber das neupers. daraqa/darage ihren Weg in

das Georgische fand.

emoll, Griechisch-deutsches Worterbich, Miinchen 1991, S. 381.

B W. G
243 D. N. MacKenzie, A4 Concise Pahlavi Dictionary, London 1990, S. 82.
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dara3za,

,,Wache, Wichter*

»sayamo-Zzam daizaxna kedit matman darazaman:* (449/1)
,»Abend Rief von der Berghohe einer ihrer Wichtern*

»,mas Sigan Casves igi mze, hgavs ikmna darasebita (580/4)
»Darein setzen sie jene Sonne und standen selbst Wache*

»Karsa cina darazani orni ucves mas, glax, qmasa.“ (1114/1)

»Vvor der Tiir lagen Wichter des ungliicklichen Jiinglings*

Schon bei S. S. Orbeliani ( Bd. I, S. 198) ist das Wort dara 5a als Fremdling aufgefiihrt. Er erklért
es als ,,Grad, Stufe* und schildert, da3 dieser Terminus auch im Tiirkischen diese Bedeutung hat
und eine Art militdrischer Stellung besonderen Grades bezeichnet. Diese Erkldrung ist soweit
gerechtfertigt, denn im osmanischen Tiirkisch ist das Wort dareje tatsdchlich belegt und
bezeichnet 1 ,,Grad, Stufe®, 11 ,,Militirbeamter, Unteroffizier**>. Im Georgischen aber bedeuted
das Wort daraza oft ,,Schutz, Wache* daraji ,,Wachter, Wérter”. Solch eine Semantik ist im
Tiirkischen nicht nachzuvollziehen.

Was die Etymologie des Wortes betrifft, so ist darasa offensichtlich arabischer Herkunft. Die
Ausgangsform im Arabischen lautet daraga 4>,2 1 ,,Stufe, Treppenstufe, (mathematischer und
geographischer) Grad, Temperatur®, II ,,Rang, Klasse, Zeugnisnote*.

Der Verbalstamm ist daraga 1 ,,gehen, schreiten, allmdhlich herankommen, pflegen, aufwachen,
wecken®, II ,,gradeweise aufsteigen, zusammenrollen oder —falten®.

Die Wurzelradikale lauten d.r.g .z - .

Es ist zu beachten, dafl die Bedeutung ,,Wache, Wiachter” im Arabischen primér nicht anzutreffen
ist. Auch in anderen semitischen Sprachen ist die erste Bedeutung ,,Stufe, Grad*, z.B. driicken die

Wurzelradikale 177 (d.r.g. bzw. darga) in der hebrdisch-aramiischen Bibel die Bedeutungen

,»schreiten, stufenweise emporsteigen® aus. Ferner heif3t hebr. 1270 (madréga) ,.a step places**

25 5. H. Tewfik (Galandjizade), Tiirkisch —deutsches Worterbuch, Leipzig 1907, S. 148.
26 5. 'W. Gesenius Hebridisches und aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 167.



139
(vgl. syrl\sy darga ,step, stair, degree”; akkad. daraggu ,,Weg(spur)“, durgu inneres

Gebirgstal®, als Verb daraku ,,nach-folgen“237).

Es ist beinahe iiberzeugend, daB in keiner von den oben genannten verwandten Sprachen die
Bedeutung ,,Wache, Wéchter* primér auffallt. So ist es wohl moglich, da3 diese Semantik ganz
unabhingig von ihrer Herkunft erst im Georgischen entwickelt wurde. Die Voraussetzung solch
einer Bedeutung liegt bereits im Persischen. In dieser Sprache gibt es z.B. das arabisch-persische
Kompositum daraje-dar ,,Unteroffizier, Beamter“***. So ist eine der Aufgaben jenes Beamten
,wachen, aufpassen, beobachten“. Es kann davon ausgegangen werden, dall eine derartige

Semantik dem georg. darasa entspricht. Bei Annahme dieser Vermutung ist festzustellen, daf3 die

Entlehnung des arab. daraga tiber das Persische ins Georgische stattfand (s. a. dari sag-i).

27 Zammit, Martin R. A Comparative Lexica Study of Qur ‘anic Arabic, Leiden 2002, S. 173.
2% Junker, Heinrich F. J.und Bozorg Alavi, Persisch-deutsches Worterbuch, Leipzig 1992, S. 304.
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darbaz-i:

,» (groBBes) Hochhaus, Palast.*

»dia gasca sabozvari, qvela darbazs Semoxada.” ( 119/3)
“Reichlich verschenkte er Gaben, er lud alle in den Palast ein‘
»darbazs kacsa gahgzavnidi da ambavsa matsa scnobdi,” (156/2)
“Sende Boten zu Palast, und erkunde, was sich da zutrigt”

,2umisod mqopsa scorad miés Cemtvis darbazi da xuli.“ (677/4)

,,Ohne ihn scheint mir Holzhiitte und Palast adhlich*

S. S. Orbelianis Erklarung (Bd. I, S. 198) zum georg. darbaz-i ist eindeutig: ,,samepo didi saxli*,
»konigliches, (grofes) Hochhaus, Palast.” Ferner identifizierte N. Marr das georg. darbazi in

«239  Dies ist

seiner Wortliste mit dem neupers. darvaze )52 ,Stadttor, Festungstor, Tor
berechtigt. Die Austauschbarkeit zwischen labial-plosivem b und dental-frikativem v im
Persischen ist ein iiblicher Vorgang. Deswegen mul} das georg. darbazi nicht zwangslaufig eine
Wiedergabe des neupers. darvaze, sondern kann genauso gut eine direkte Entlehnung der
parallelen Form darbdze ,,Tor, Hoftor, Palast* gewesen sein. Hier erhebt sich die Frage, ob eine
semantische Verdnderung von neupers. darvaze ,Stadttor, Festungstor zu georg. darbaz-i
»Palast, Hochhaus* (dies wurde in der bisherigen Forschungen iiber dieses Wort auller Betracht
gelassen) nicht bedenklich scheint. Die neupersische Form darvdaze, aber auch ihre parallele
Variante darbaze, kommt in keiner der vorhandenen neupersischen Schriften als ,,Palast” oder
,konigliches Hochhaus* vor. Die Bedeutung ,,Stadttor, Festungstor fiir das Wort darvaze ist
dermalen festgelegt, dal eine Tendenz zur eventuellen Semantik ,,Palast™ nahezu ausgeschlossen
ist. Diese Schwierigkeit wird sich relativ leicht 16sen lassen, wenn die georgische Form darbaz-i
nicht mit neupers. darbaze ,Stadttor” (was die konventionelle Forschung bisher empfahl),
sondern mit pahlev. bzw. mittelpers. darbas in Verbindung gebracht wird. Der Terminus darbas

[dip’s] *¢* P < ist in iiberlieferten Pahlavi-Schriften mehrfach belegt und wird als ,,Palast,

Hochhaus*“**° verstanden.

3, »Voprosy o Vepxistqaosani i Visramiani®, Tbilisi 1940, S. 184. Es ist bemerkenswert, daf} der Autor an dieser

Stelle andeutet, das pers. darvaze heiit im Georgischen nicht ,,Tor, Tiir“ sondern 4Bopeur ,,Palast™.
2405 D. N. MacKensie, 4 concise Pahlavi Dictionary, London 1990. S. 195.
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Was die Etymologie des Wortes darbas [= dlp’s] angeht, so handelt es sich um ein Kompositum.
Der erste Bestandteil dar ,,Tor, Palast* ist in Form und Semantik identisch mit neupers. dar (=.»),
jedoch steht das mittelpers. dar eher fiir ,,Palast und koniglicher Hof*. Die avestische Urform
lautet dvar™' (vgl. russ. zseps ,Tir). Dazu gehdrt das altpersische Wort duara ,,Tor, Palast®.
(Das mittelpers. darbas ist wohl vergleichbar mit dem pahlevischen Kompositum darband ,,Tor,
groBBe Tiir“. Dieses Kompositum ist in dem neupersischen Wort darband ~u» wiederzufinden.)

Der zweite Bestandteil bas ,,offen* soll sich auf die adjektivische Form apas ,,offen, zuriick” im
Avestischen bezichen. Diese Vermutung wird durch eine jiingere Form apac™®,offen” im
Pahlevischen unterstiitzt. Im Neupersischen gibt es zwei parallele Formen, darbaze und darvaze,
die bis auf den Laut v bzw. b identisch sind. Der zweite Bestandteil bas ,,offen* trigt die
Ausgangsform fiir die parallele Form vaz in sich. Es steht fest, da} die beiden Termini baz und
vaz erst im Neupersischen anzutreffen sind, wihrend die Form bas nur im Mittelpersischen und
zwar als Bestandteil des Wortes darbas vorhanden ist. In diesem Zusammenhang kann die Form
darbazeldarvaze ,,Stadttor, Festungstor als eine jiingere Form des mittelpers. darbas betrachtet
werden, aber nicht als Vorform fiir georg. os¢ds%0 darbaz-i. Die georgische Form darbaz-i wird
demzufolge als eine direkte Entlehnung aus dem mittelpers. darbds ,,Palast beriicksichtigt. Eine
Wiedergabe des stimmlosen prépalatalen Pahlavi-Reibelautes s (= =0, neupers.u« ) durch den
georgischen stimmhaften, ebenso prépalatalen Reibelaut z (= georg. ) ist vollig
selbstverstiandlich (vgl. mittelpers. aspares — georg. asparez-i ,,Rennbahn‘; mittelpers. Sohrab

— georg. Zurab [georg. Personenname]).

21 Man vergleiche diese Form mit altind. dvir-, durds ,Tur”. Aullerdem ist das pers. dar fast in allen anderen
iranischen Sprachen nachzuvollziehen, vgl. osset. dvar, afghan. var.
42 vgl. baluéi: pac ,,offen”
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dariza, (darica):

,kleines Klappfenster bzw. kleines Zugloch

.cavdeg cina daricata. (dariagta)?*?> kari mi¢nda xanagisa;* (1216/2)

,.JJch stand an dem Fensterchen, und von dort war eine Tir zu beobachten.*

In georgischen Worterbiichern ist nur die Form dariszag-i bzw. darasag-i belegt. S. S. Orbeliani
(Bd. I, 199) erklért das Wort dara 5ag-i mit dem Synonym galibi ,,Form, Gestalt (des Metalls)*.
In manchen Lexika wurde sogar das Wort darazag-i mit darasa ,Stufe, Treppe, Wache*
gleichgesetzt, was offensichtlich auf eine Verwechslung hindeutet (siehe daraza).

Das Wort darazag-i (bzw. daricag-i) taucht nur einmal im gesamten Epos auf und wurde in allen
Ausgaben des Epos bis 1966 als ,,Wache, Wachdienst, Wachdienststelle* iibersetzt. J. Abulaze

vebindet dieses Wort mit dem persischen Kompositum daraje-giah 84> > und iibersetzte den

<244

Fremdling als ,,Wachdiensstelle, Wache, Ausguck, Ausguckstelle“”™". Diese Vermutung wurde

erstmals durch die etymologische Forschung des georgischen Autors I. 3avaxi§vili gepriift. Er

liefert folgende Erkldrung zum georgischen Wort darazag-i: ,,Dieser Terminus ist ein persisches
Lehnwort, wobei der erste Bestandteil darasa ,Stufe, Treppe, Wache, Wichter” (pers. 4a_»)
bereits im georgischen Wortgut belegt ist. Der zweite Bestandteil ga bezieht sich auf die
persische Ausgangsform gah ,,Platz, Stelle® (pers. »X), welches urspriinglich eine adverbiale
Bestimmung bzw. Suffix loci ist. Daher kann davon ausgegangen werden, dafl die persische
Ausgangsform dararja-gah gewesen ist, deren Bestandteile sich folgendermallen
zusammensetzen: dararja ,,Wache, Wichter und gah ,Platz, Stelle” = daraja-gah

,,» Wachdienststelle, Ausgucks‘[elle“245 .

Entsprechend dieser Etymologie wird der Vers (in dem dieses darasaga belegt ist) so

interpretiert:

% In einigen Versionen ders Rustvelis Werk befindet sich statt daricata. die in den Klammern stehende Form”

5. Rustvelologiuri nagromebi, Thilisi 1967, S. 297, 348.

25 5. Masalebi kartuli eri materialuri kulturis istoriisatvis, 1, m3eneblobis xelovneba 3vel sakartvelosi, Tbilisi
1964, S. 27.
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»~dyesa ertsa, sayamo-zam,-Cavla iqo odne mzisa,-
cavdeg cina darajagta. kari mi¢nda xanagisa.“ (1216)
Ub.: ,Eines Tages, als die Sonne langsam unterging, stand ich dem Wiichterhaus gegeniiber, und

. . 246
von dort war eine Tir zu beobachten.

In allen Ubersetzungen (deutschsprachigen Ubertragungen) steht eine #hnliche Interpretation.
Entsprechend des Kontextes aber ist solch eine Auslegung fast unverstindlich und sogar

widerspriichlich. Eine Zeile frither erzdhlt Patman:

., Ich lernte Haus und Kinder und den eigenen Gatten hassen;
konnte wach, und wenn ich einschlief, von dem Bild der Maid nicht lassen,

wagte nicht, sich mir zu nihern mit zerknirschten Reugrimassen.*"’
Danach ruft Patman diesen Sklaven zu sich und sagt:
., Ich beschied den Sklaven zu mir, bot ihm einen Sessel. «248

In der in dem Epos beschriebenen Umgebung ist kein Wiachterhaus oder eine Wachdienststelle zu

finden.

In einer spiteren Redaktion des Epos™* wird das Wort dara 3ag-ta zu dariag-ta korrigiert. Diese
Korrektur ist sehr ausschlaggebend, denn entsprechend dieser Berichtigung kann das Wort
darizag-i mit daraza ,,Stufe, Wache keineswegs selber Herkunft sein. Obwohl diese Korrektur
keinerlei semantische Erkldrung beinhaltet, kann man dennoch aufgrund der Gestalt des Wortes
aber auch entsprechend des Kontextes einiges erkldren. In Orbelianis Lexikon wurde das Wort
darazag-i mit ,Form® {bersetzt. Solch eine Erkldrung findet man im persischen Lexikon

Farhang-e Nafisi unter dem Wort daricak bzw. daricak:

% Aus der Episode ,,Phatmans Erzihlung von Nestan-daredschans Gefangennahme durch die Kadschen
(Déamonen)“. Hier schildert Pathman (Ehefrau eines Kaufmanns Namens Ussein), wie sie das Gesprich iiber die
entfiihrte Prinzessin Nestan-daredschan von drei Gefahrten heimlich gehort hatte. s. Vorwort.

#7 Ubersetzung von Hugo Huppert, Der Mann im Tigerfell, Berlin 1955, S. 220, Nr. 1217.

** Ebd. S. 224, Nr. 1239.

2% Gemeint ist hier ,,Sota Rustveli, Vepixtdasani, teksti, G. Ceretelma, S. CaiSvilma, G. Kartoziam. Tbilisi 1966.
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2R by e aAld ol sal 048 (S S E g 54355 5 0 (Sam /Sauy) rdga
e300 o0 1 AR a5 530 50 248 Al yam 0 g
dariCe: (daricag/daricak), rowzan va rowzane va suraxe- kiicaki, ke dar bam va ya divare xane

Jjahat-e rowsanar gozarand va darice va qalebi ke dar an zargar, zar-o sim e godaxte ra mirizad.

Ub: ,,Darice (daricag/daricak) 1 kleines Klappfenster bzw. kleines Zugloch, das am Dach oder
an der Wand des Hauses angebaut wird, um eine Offnung fiir das Licht zu ermdglichen, II ,die

Form oder Gestalt bzw. Offnung, in die der Goldschmied Gold- oder SilberguB gieft*.«**°

Die neupersische Form darice/darica bezieht sich zweifellos auf pahlev. daricag ,Fenster,

Klappe, Tiirchen, wobei dar ,, Tiir und —Cag/cak als Diminutivsuffix ,,-ling, -lein, bzw.- chen*

bedeutet®!.

Die Bedeutung ,,Form* (georg. galibi) fiir das Wort darizag-i ist schon im Georgischen nach-

vollziehbar. Jedoch lautet die primire Bedeutung des neupersischen Wortes darica/darice, wie
oben zu sehen ist, ,kleines Fenster, Tirchen, Schalfenster. Ein Riickblick auf die vorher

diskutierte Strophe unter der Beriicksichtigung dieser Bedeutung kann einiges klarstellen:

nwdyesa ertsa sayamo-zam, -cavla igo odne mzisa-
cavdeg cina darajagta. kari micnda xanagisa’* (1216)
Ub.: , Eines Tages, als die Sonne langsam unterging, stand ich an dem Fensterchen, und von dort

war eine Tur zu beobachten.*

Patman steht also am Fenster bzw. dem Tiirchen (darizag-i) und sieht bzw. hort, wie sich drei

Sklaven iiber die entfiihrte Prinzessin Nestan unterhalten.
Solch eine Korrektur bringt eine volle Entsprechung zum Kontext dieser Episode. Ein weiteres
Argument, das diese Vermutung untermauert, befindet sich in der georgischen Version von

Sahname. In der georgischen Ubersetzung des S@hname ist folgende Stelle anzutreffen:

»mokalaketa saxisiga okro da muski dahgares,

205, Farhang-e Nafist, Tehran, 1930. Eine dhnliche Erlduterung zum Wort darice/daricag findet man in Dehxodas
Loyatname (Buchtabenfolge: d-dar) oder in Fahng-e Mo ‘in. Tehran 1996, Bd.. II, S. 1531.
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mun zaalistvis saduretlad darizagebi ahqares.“?>?
Ub.: ,,Er schiittete den Biirgern und Einheimischen Moschus und Gold (zum Geschenk) aus. Dort
wurden, um der Hochzeit des Helden Zals zuschauen zu konnen, (fiir die Biirger) die Fenster

(bzw. die Tiiren) gedftnet.*

Die Analogie zu diesen in das Georgisch iibersetzten Versen im persischen S@hname lautet:

Ll B Gl 4 4l Gl Bl aly g g8 S i
29068 5 Sha )y N G 4 DdaSLc AY s
to gofti dar-o bam ramesgar ast zamane be arayes-e digar ast...
mar an har yeki ra yeki jam-e zar be das-andariin por ze mosk-o gohar.

Ub.: ,,Man dachte, (aufgrund der frohlichen Feierlichkeiten zur Hochzeit von Zal und Riidabe)
daf} sogar die Tiiren und Décher mitsingen... Jeder hatte einen Goldkelch in der Hand, gefiillt von

duftendem Moschus und Edelsteinen.

Hier wird die Geschichte von der auBlerordentlich prachvollen Hochzeit des Helden Zal, des
Sohnes des Nariman, erzihlt. Es ist auffillig, daB der georgische Ubersetzer keine wortwdrtliche
Ubertragung aus den persischen Versen lieferte und daB die eigene Phantasie bei ihm eine groB3e
Rolle spielte. Dennoch wurde offensichtlich die persische Phrase dar-o bam ,,Tiir und Dach* ins
Georgische als darizag-i ,,Fenster, Tiirchen* {ibersetzt. Hier scheint J. Abulazes Etymologie
daraja-gah ,,Wichterhaus, Wachdienststelle“ vollig unpassend zu sein®*. In dieser Hochzeit
taucht ein Wichterhaus nichts auf und der georgische Ubersetzer implizierte mit dem Terminus
darizag-i nur ,,Fenster, Tlr".

Wie A. Gvakharia hinweist, ist im gegenwirtigen Georgisch die geldufige Bedeutung fiir dara 5a-
i ,,Form®, die sich zweifellos auf die mittelpersische Form daricag bezieht. In diesem Falle kann
das Wort darazag-i zu darijag-i berichtigt werden”. So wird die Verinderung des mittelpers.

daricag in georg. darizag-i vollig nachvollziehbar, wobei das Georgische fiir mittelpers. ¢ den

2! Man vergleiche dies mit mittelpers. ndycag— neupers. ndyce ,Schilfrohr, Luftréhre®, mittelpers. saracag —
neupers. sarace ,,Hauschen, Laube®.

2], Abulaze, Sah-names anu mepeta cignis kartuli versiebi, Tbilisi 1916, S. 498.

33 Sahname Ferdowst, Herausgegben von Sa‘id Hamidian, Teheren 1992, Bd. I, S. 232, Versen Nr. 1431-1434.

% Eine shnliche Meinung wird auch von A. Gvakharia vertreten. Dazu s.: Trudi Thliskogo trudovogo krasnogo
Znamen gosudarstvenogo universiteta, Tbilisi 1988, Nr. 241. S. 73-79.

*Ebd. S. 76.
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stimmhaften pripalatalen VeschluB-Reibelaut 3 (georg. «) anbot. Somit wird mittelpers. daricag
,»Lirchen, Fenster* zu georg. darizag-i ,,Form, Ventil®.

Zum Schluf} ist darauf hinzuweisen, daf} die georgische Form darizag-i als eine mittelpersische
Entlehnung (daricag) ebenso gut im Altarmenischen nachvollzogen werden kann. Eine
dquivalente Form zu georg. darizag-i befindet sich in armen. daricak bzw. daricenik.

H. Hiibschmann erkennt in seiner ,,Armenischen Grammatik* (Teil I, armenische Etymologie S.
132 bzw. 137) diese armenische Form als eine direkte mittelpersische Entlehnung, deren
Ausgangsform daricak sein soll. Es wird davon ausgegangen, dafl diese mittelpersische
Entlehnung unabhingig in beide Sprachen einging. Jedoch ist die Entlehnungszeit dieselbe
Periode, in der viele persische Entlehnungen in beiden Sprachen anzutreffen sind. Es ist
bemerkenswert, da} die Bedeutung des armen. daricak ,,Form, Ventil“ mit der georgischen
Variante darizag-i ,,Form, Ventil* vollig identisch ist. Dies weist darauthin, da3 die Entlehnung
eventuell aus denselben literarischen Quellen stammt. Denn soweit es belegte Formen im
Mittelpersischen zeigen, ist die primdre Bedeutung von daricag/daricak ,,Tlirchen, Fensterchen®.
Es wird davon ausgegangen, da} eine solche Bedeutung, die in georgischer und armenischer
Sprache als primére anzutreffen ist, nach Bedarf auf den bestimmten Terminus Technicus im
Sprachgut angewandt wurde. Die Bedeutung ,,Form* implizierte wahrscheinlich eine Tétigkeit,
die mit Schmiede und Metallurgie zu tun hatte, so daB3 neupers. darice 11 ,,Form, Ventil“ auf

einen solchen Gebrauch hinweist (siche oben).
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dard-i:

I,,Gram, Kummer, Kiimmernis®, II ,,Leid, Sorgen, Trauer

»sicilit layobs, meica gulit amoslva dardisa.”“ (82/4)

»Lachend schrzt er, sein Kummer begann aus dem Herzen zu weichen®

Das georgische Wort dard-i 1 ,,Gram, Kummer, Kiimmernis®, II ,,Leid, Sorgen, Trauer* wurde —
soweit nachzuvollziehen ist — bisher nicht etymologisch erforscht. Auch in S. S. Orbelianis
Lexikon, das als ein umfassendes klassisches Worterbuch des Georgischen betrachtet wird, ist
dieses Wort nicht anzutreffen. Dies gilt ebenfalls fiir M. Andronikasvilis Buch ,,Iranian-Georgian
Ligusitic Contacts®. Das Wort wurde wahrscheinlich fiir selbstverstandlich gehalten, so daB3 keine
weitere Untersuchung stattfand. Es wird in der vorliegenden Arbeit jedoch erstmals als Lehnwort

betrachtet, und seine semantische Entwicklung im Georgischen ist somit bemerkenswert.

Im Georgischen driickt das Wort dard-i die Bedeutung ,,innerer und seelischer Schmerz* aus,
also ,,Sorgen und Kummer®, so daf3 seine Analogie im Persischen das Wort andiih =53 ,,Sorgen,
Trauer, Kummer* oder der Terminus pezmani 3 ,,Trauer, Traurigkeit® sein konnte. Wahrend
das Wort im Georgischen eine solche Bedeutung entwickelt hat, bedeutet das pers. dard 2,27
primir den weltlichen und sichtbaren ,,Schmerz* oder ,,Qual und Pein* und weiterhin ,,Leiden®.
Sowohl in der georgischen Literatur als auch in der Umgangssprache impliziert dard-i ,,die
inneren Schmerzen und Kiimmernisse®, die durch Liebe und Leidenschaft oder den Verlust eines
Menschen entstanden sind, wéhrend das Wort tkwvili ($3030em0) fiir den sichtbaren korperlichen

,»Schmerz* steht®°,

Iin der vorliegenden Arbeit wird das georgische Wort dard-i als eine neupersische Entlehnung

betrachtet. Die dlteren Formen dieses Wortes weisen darauf hin, dafl die primdre Bedeutung des

8 Die persische Provinzstadt Faridan, eine kleine Stadt in der Nihe der GroBstadt Isfahan, hat einen hohen Anteil an
georgisch-stimmigen Einwohnern. Unter diesen georgischsprachigen Einwohnern driickt das Wort dard-i dieselbe
Bedeutung aus wie im Persischen ,korperlicher Schmerz®, z.B. in folgendem sehr geldufigen Satz ,,cemi fani
midardobs “ (,,mein Korper tut weh*). Das zum Verb umgewandelte Wort dard-i bedeutet so viel wie ,,korperlicher
Schmerz®“. Die Semantik ging offensichtlich durch den EinfluB der dominierenden Sprache Persisch in das dort
gesprochene Georgisch ein.
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neupers. dard™’ ,.Schmerz® ist und zwar ein korperlicher sichtbarer Schmerz. Die belegte

258
k

Pahlavi-Form lautet dart bzw. dartak™", Adj. ,,geplagt”. Diese Bedeutung ist in der Bondahésn-

Schrift sehr gut zu erkennen:

...pun Sic¢ va dart man nartuman bena ze tan. (S.49, Nr. 3)

Ub.: ,,...damit das vergingliche Leid (Schmerz) vernichtet wurde.*

Was die Wiedergabe des neupers. dard im Georgischen dard-i angeht, so ist dieser Vorgang

ziemlich genau abgelaufen: neupers. dard— georg. dard-i.

7 Die pazand und mittelparthischen Schriften bieten identische Formen wie neupers. dard . s. H. S. Nyberg, Manual
of Pahlavi, Wiesbaden 1974, Bd. 11, S. 58.

2% Dariiber, ob diese mittelpersische Form seine Wurzel im jungavestischen Verbalstamm dar- ar ,spalten®,
Prés. dora- dere ,durchspalten, auszerren® hat, ist nicht sicher, jedoch ist diese Verbalwurzel im neupersischen

Infinitiv daridan ,,zerreilen, zerfetzen* nachzuvollziehen. Mehr dazu s. Ch. Batholomae, Altiranisches Worterbuch,
Berlin 1963, S. 690.
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darman-i:

,,Medikament, Arzneimittel, Heilmittel, Balsam*®.

»vtkvi: | sacutroo,. vis ceyad guli darmanta miare.“ (396/2)

,»Ich sagte® O vergingliche Welt frithergabst du mir das Heilmittel des Herzens*

Das Wort darman-i taucht nur einmal in Rustvelis Werk auf. Selbst in S. S. Orbelianis Lexikon
fehlt dieses Wort. Spiter iibersetzt A. Sani3e in seinem Vepxistgaosanis Leksikoni (S. 358) das
Wort darman-i mit , Medikament, Arzneimittel, Heilmittel®.

Die Form und die Semantik des georgischen Wortes weisen auf eine mittel- oder neupersische
Entlehnung hin. Die entsprechende Ausgangsform im Neupersischen lautet darman 1 ,,Arznei,
,Heilmittel, Medikament®, II ,Heilung, Kur, (4rztliche und medizinische) Behandlung®, III
,Mittel“*>.

Was die Etymologie des neupersischen Wortes darman betrifft, ist sie schwer nachzuvollziehen.
Wie oben erwihnt, gibt es im Mittel- und Neupersischen die identische Form darman ,,Arznei,
Heilung“. P. Horn setzt im Grundrif3 der neupersischen Etymologie (S. 123) das Wort mit

dramna ,,Absinth“ (als Pflanze) gleich und liefert die syrisch-araméische Form 111277 bzw.

% 39 d(e)ramnag als Analogie zu pers. darman®™®. Jedoch kann auch davon ausgegangen
werden, dal} die mittelpersische Form darman ihre Wurzel im avest. drva- drVa ,,gesund, heil

hat, in der Wurzel, die sich bei neupers. darii ,,Medikament, Arznei* wiedererkennen 1463t.

2 Es ist anzumerken, dafB neupers. darman als ein mit dem Begleitwort dard ,Schmerz, Leiden
zusammengestelltes Kompositum in Form der Redewendung dard-o darman ,, Krankheit und Heilung® sehr oft in der
klassischen Literatur auftaucht. (s. dard-i)

260 Vermutlich ist dieser Pflanzenname selbst eine persische Entlehnung im Syrischen. Diese Erwigung wird auch
durch die altlateinische Ubersetzung des Terminus ,,dramnak parsik bzw. dramna fors“ = , sementia persica, que in
rengi desertis ubique luxuriat” untermauert. Dazu s. F. Justi, Der Bundehesh, Hildesheim 1976, S. 139.
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dastakar-i:

,Chirurg, Arzt,Wundarzt, geschickter Kiinstler*

~mkurnalni da dasfakarni camalsa-ge mogitandes? (526/2)

,|denkst du noch daran...] Wie die Heiler und Wundarzte dir ihr Heilmittel brachten?*
»ertl mona dastakari mqva da cqulni Seuxvina,” (598/1)

“ Einer meinen Diener war Wundarzt und er verband ihn

,cnobierta dastakarman, ucnobota oxrva-axman;* (894/3)

“Arzt der Verniinftigen, dem Unverniinftige Kummer bereiten'

Das Wort dastakari taucht dreimal innerhalb des Epos auf und bedeutet ,,Chirurg, Arzt,
geschickter Kiinstler, Handwerker”. Von S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 201) wurde dieses Wort als
3ara interpretiert, wobei jara in Zusammenstellung mit ekimi, also sara-ekimi (= s6s-94od0), im
klassischen Georgisch die Bedeutung ,,Heiler” oder ,,Internist” hat. A. Sani3e gibt die Erklarung
,»Chirurg, Arzt* (Vepxistqaosnis leksikoni, S. 358).

H. Huppert iibersetzt den Terminus dastakari in seiner Ubertragung des Epos in das Deutsche

,Arzt, Wundarzt, Heilgehilfe***>. Mit dieser Bedeutung wurde dieser Terminus in fast allen
verdffentlichten Ubersetzungen des Epos ins Deutsche gefunden, aber auch in einigen

. B 263
anderssprachigen Ubersetzungen™".

%! Die Ubersetzung ist von H. Buddensieg. s. Der Mann in Pantherfell, Tbilisi 1976, S. 125, 884/3.
%2 in den folgenden Strophen von H. Huppert (Der Recke im Tigerfell, Berlin 1955) :

,.Einer meiner Diener, Wundarzt, hat den Ritter sanft vebunden.* (598, 1)
,Wie du das Feld mit Trinen benetztest — weillt du vielleicht noch?*
,,Als dir Arzt und Heilgehilfen lindernde Arzneien gereicht-* (526, 1-2)
,.Der, ein Arzt, Venunft und Wahnsinn aus dem Tal des Jammers zieht,

spendet dem Verirrten Zuspruch, leitet ihn zum Lichtgebiet.“ (896, 3-4.)

263 7 B. in Scott M. Wardrops englischer Ubersetzung: ,.surgeon (The Man in the Panther’s Skin, Tiblissi 1966, S.
140, Nr. 581); ebenso in V. Urusazes Ubersetzung: ,,leech® (The Knight in the Panther’s Skin, Tiblissi, S. 94). In der
russischen Ubersetzung von S.lurdanisvli (vitjaz v tigrovoi skure, Tiblissi, 1966) treffen wir das Wort ,,ieap(em)* in
der Phrase ,,OnuH u3 Moux ciyr ObLI zeapem “ (,,einer von meinen Dienern war Heiler™).

Auch die franzésische Ubersetzung von S. Culaze (Le chevalier a la peau de tigre, Tiblissi 1966, S. 111) bietet ein
dhnliches Wort ,,L’ un de mes hommes, chirurgien . Eine sehr bemerkenswerte arabische Ubersetzung von Nizar
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Soweit es nachzuvollziehen ist, wurde liber die Herkuft des Wortes dastakari bisher nichts
berichtet. Diese Form befindet sich aber in neupers. dastkar ,)\Sis> 1, Kiinstler, Handwerker®, 11
»Arzt, Chirurg”. Die Bedeutung des neupers. dastkar ist in der klassischen Literatur sehr
vielfiltig. Im Neupersischen ist das Wort erst in Ferdowsis Werk Sahname anzutreffen:
bedii goft: ma dastkaran bodim,
na az roxmeye namdaran bodim.***
Ub.: ,,Er sagte ihm: ,Wir stammen aus der Handwerker (Kiinstler) Klasse und nicht von

(313

beriihmter adliger Herkunft*.

In Nezamis Werken impliziert daskar genau den Beruf des Kiinstlers bzw. Kunstmalers:

sand raft az iSan be har marz-o bim,
bar arayese dastkarane riim.*®
Ub.: ,.Uberall auf der Erdfliche wurden die Kunstwerke der abendlindischen Kiinstler

gepriesen.

ebenso:

co dahgane-i mand az an zar bejay,

dar an dastkart beyafSord pay.**®

Ub.: ,,Als zehn Goldbarren iibrigblicben, begann (der Goldschmied), ein Kunstwerk daraus zu

hauen.*

Ferner ist dastkar eine Bezeichnung fiir ,,Chirurg, Arzt“. Solch eine Bedeutung ist im
mittelalterlichen medizinischen Werk Zaxireye Xarazms$ahi (ca. 1126) von ’Esmail ’eb-ne
Hasan-e Jorjani nachzuvollziehen, eines der beriihmtesten islamischen Medizinbiicher. Der Autor
verwendet das Wort dastkari als ,,die Kunst der Chirurgie und verweist fiir bestimmte

Krankheiten auf einen chirurgischen Eingrift:

Ealili (,Alfaris fi ‘ahdbe nnamre*, Damaskus 1984, S. 163) bietet eine ziemlich genaue Ubertragung fiir georg.
dastkar-i d. h. arab. ,,Oabib garral“ ,,Chirurg, Doktor der Chirurgie* in der Phrase

,» 5)a Lk w02 sl (S Transliteration: kana aladun udmt Oabtban garrahan.

Ub.: ,,Einer meiner Diener war ein Chirurg.*

245, A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1981, Buchtabe d-dast, S. 708-709.

2% Ebd.

266 Ebd.
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‘alaje in ‘ellat (‘ellate sarndq) dastkarist, va dastkari-e an az ranj-o xatar xali nist, az bahre
anke piist-e pelk bebdyad Sekaft.”"’

Ub.: ,,.Die Heilung dieser Krankheit (Gerstenkorn) erfolgt durch eine Operation, jedoch ist dieser
chirurgische Eingriff nicht ohne Schmerz und Gefahr, denn dafiir mu man die Haut des

Augenlides durchstechen.*

In der selben Quelle taucht auch folgende Stelle auf:

‘aldj-e in ‘ellat (‘ellate retqa’) joz ba ahan va be dastkari nist.**®
Ub.: ,,Die Heilung einer derartigen Krankheit (Verstopfung) ist nur entweder durch Ausbrennen

(bzw. Katheter) oder durch eine Operation moglich.*

Wie oben hervorgehoben, wird das Wort dastkar in zweifacher Bedeutung verwendet I
»(geschickter) Kiinstler, II ,,Arzt bzw. Chirurg®, sowohl als Substantiv , Kiinstler, Chirurg®, als
auch als adjektivierter Substantiv ,,geschickt, professionell, erfahren. Die Form tabib-e dastkar
,ein geschickter Arzt“ findet sich in folgendem Vers des persischen Dichters Falaki Sérvani

(+577 A. H.):

gol con tabibe dastkar, araste har jiybar,
ayad ke narges ra be xar az dide bardarad sobol
Ub.: ,.Die Rose stattet wie ein erfahrener Arzt jede Gegend aus und nimmt mit ihrem Dorn der

Narzisse ihre schwarze Galle.*

oder die Form pezeske dastkar ,,Arzt, Chirurg® im Vers von Azraqi (f 476 A. H.):

bad Xvarazmi co sangin-del pezesk-e dastkar,
dast por mesbar darad astin pornistar.

Ub.: ,,Der chuarasmische Wind weht wie ein erfahrener Chirurg, voll ausgestattet mit allen

Instrumenten.

7 Zaxireye Xarazmiahi*, "Esmail *eb-ne Hasan-e Jorjani. Zitiert aus Loyatname, S. 209

%% Ebd.
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Im Falle einer infinitivischen Konstruktion sieht man dieses Wort in der Form dastkart, (dastkar
mit infinitivische Ergédnzung 1), und so bedeutet es etwa ,,handwerkliche Arbeit leisten, etwas mit
der Hand anfertigen®.

Was die Etymologie des Wortes betrifft, so handelt es sich um ein Kompositum. Der erste

Bestandteil lautet neupers. dast (avest. zasta zasTa) ,,Hand*“ und der zweite Bestandteil ist die
neupersische Prisens-Verbalwurzel kar ,,sden (aus avestischer Verbalwurzel kars karsC 1

»Ackerland®, IT ,,Sden®).

Das neupers. dastkar 1 ,Kiinstler, II ,,Chirurg® kann als eine neupersische Entlehnung betrachtet
werden, deren Wiedergabe in georg. dasfakar-i mit einer eventuellen Anaptyxe bzw. Epenthese
(neupers. das-kar — georg. dastakari) entstand. Diese Vermutung wird durch weitere Beispiele
dieser Art unterstiitzt (vgl. neupers. dastXan 1 ,Serviette, Tischtuch®, II ,,Tisch® — georg.
dastaxani ,,Tischdecke, EBtisch®).
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dastur-i, (dstur-roba):

1 Einwilligung, Einverstdndnis, Zusage, Zustimmung, Bestédtigung, II Wahrheit*

“tkva: ,,ismendi, magra ¢emi slikvdilisa dye dasfur a (326/4)

“Hore! Der {Bestdtigungs-}Tag meines Todes ist gekommen” sagte er*
“merme, ¢emi mi3nuri xar, dasfuria ar nacorad” (130/3)

,Du bist mein Geliebter das ist eine [wahre] Bestétigung und kein Geschwitz*
“me verya gavs3el misisa, ambvisa ver-dasturoba’ (996/3)

“Ich ertrug es nicht mehr, daB3 ich die Wahrheit nicht wuf3te*

Das Wort dastur-i ,,Einwilligung, Einverstindnis, Zusage, Zustimmung, Bestitigung, Wahrheit*
wurde erst von M. Andronikagvili*® als ein eigenes Lemma behandelt. Die Autorin versucht
anhand der Beispiele aus mittel- und neupersischen Vorformen, die Etymologie des
neupersischen Lehnwortes dastiir 1 ,,Minister, Vertrauter, II ,,Befehl, Instruktion* klarzustellen.
Dies ist berechtigt, denn georg. dasfur-i ist eine neupersische Entlehnung von dastir. Jedoch ist
die Etymologie, auf die Andronikasvili sich bezieht, nicht exakt. Sie versucht, neupers. dastir
mit altiran. dasta ,Hand“ zu identifizieren. Als Argument dafiir liefert sie die georgischen
Ubersetzungen des persischen Wortes dastiir. Davon sind die Formen mo-xel-e ,Helfer,
Beamter”, xelm-cipe ,Herrscher, Konig, Kaiser”, xel-osan-i ,Handwerker, Amtsinhaber*
gegeben.

Obwohl in allen oben genannten Beispielen die georgische Wurzel xel-i ,Hand“ als
Hauptbestandteil im Wort zu erkennen ist, stellt sich dieses Argument fiir das Etymon des
neupersischen Wortes dastir dennoch nicht als eindeutig dar. Die altiranische Form dasta
»Hand*“ (avest. zasta), die von M. Andronikasvili als Wurzel und Urform fiir neupers. dastiir
vorgeschlagen wird, hat keine genetische Verbindung zu diesem Wort. Die weiteren
phonetischen Verdnderungen des altiran. dasta lassen sich in allen iranischen Sprachen gleich
nachvollziehen und kénnen somit mit neupers. dastir schlecht vereinbart werden®”’. Das

Neupers. dastir bezieht sich in erster Linie auf mittelpers. dastwar/dastbar (= dastobar) und

% M. Andronikagvili, Iranian-Georgian Linguistic Contacts, Tbilisi 1966, S. 309-10.
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gehort damit nicht zu dast bzw. dasta ,,Hand*, sondern zur der in der Avesta-Schrift belegten
Wortwurzel dgsva®’" ,religiése Lehre, Doktrin® (daher parthische Form dst ,.geschickt, fahig®).
Dies 148t sich in der avestischen Verbalwurzel dgh- ,lehren, unterrichten” zerlegen. Daher
bedeutet avest. dgsva etwa ,religiose Lehre, Doktrin®, und steht in keiner etymologischer

Verbindung zu altiran. dasta ,,Hand".

Der Dast(o)abara < neupers. dastir zeichnet als ein zarathustrischer religioser Terminus jene
Priester aus, die sich unter der Aufgabe ,dastavaréh® mit den juristisch-religiosen Handlungen
befafliten und den Menschen in Not Hilfe gewéhrten. Bei den ,,Indischen Parsen® trug der Titel

dastir auch die sekundire Bedeutung ,Feuertempel-Diener, Altar-Diener**’

. Die primére
Bedeutung ,,Priester, religoser Richter wird durch die vorhandenen Pahlavi-Schriften bestétigt.

In der Bondahésn-Schrift (49, 7) findet sich folgende Phrase:

.... Cim rd xvitunit man dastobaran afait puritan manésn.

Ub.: ,,...Es ist erforderlich, daB man die Priester (dastobaran) iiber (religidse) Manieren befragt.*

Aufgrund der vorangegangenen Erlduterung kann man feststellen, daB3 die neupersische Form
dastir ,Befehl, Instruktion wegen ihrer semantischen Ahnlichkeit aber auch wegen ihrer
dhnlichen Konstruktion als die Ausgangsform fiir georg. dasmur-i ,,Bestitigung, Einwilligung,

Zusage, Zustimmung‘ beriicksichtigt werden kann.

2% yol. parth. d’st ,,Hand, Macht*, kurd. dest ,,id.“, afghan. /ds, baluéi. dast, und altind. ddsta ,,Hand, Macht*

1 Ob neupers. dastan (sl | Geschichte®, wie T. Noldke es zu erkldren versuchte, eine gemeinsame Wurzel mit
avest. dgsva hat, ist noch immer nicht zu bestitigen. Dazu s. P. Horn, Grundrifp der neupersischen Etymologie,
Hildesheim 1988, S. 127. Nr. 568.

212 N. Nyberg, schreibt zum mittelpersischen Terminus dastavar Folgendes:

,»Valid religious doctrine, custom, law, canon of religious doctrine etc.; decision (of religious authority), dastavari
Husetar, pat han i Husétarmah: an expert in religious matters, a theologian, a Dastur, also of the Zoroastrian celergy
in general: a theologian.“ s. N. Nyberg , Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1974, Bd. 2, S. 59
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dap-1, (sa-dap-o/ sa-Canag-dap-en-i):

“Handpauke, (sacang-dapeni: Pauke und Harfe , d.h. Musik)

»mihxvdes mqopni mas cinaSe sisarulsa sadaposa.”“ (148/4)
“Sie bereiteten Thnen Jubel und Musik (mit Handpauke)*
»utkvenod mdopna ar gvindan niSatni sacang-dapens‘ (1445/3)

“Ohne Euch gefillt mir weder Jubel noch Musik ( Gesang der Harfe und Pauke)*

Eine ausfiihrliche Erlduterung zum Wort dap-i befindet sich bereits im S. S. Orbelianis Lexikon
(Bd. 1, S. 204): ,,Ein ringformiges Musikinstrument mit einem Bezug aus Pergament, dessen
Stimme durch den Schlag auf diese Haut entsteht. Dieses Instrument wird bei den Persern daira
(= Tamburett) genannt. Der Unterschied zwischen diesem Instrument (dap-i) und dapdapi besteht
darin, daB dapdapi (dabdabi=Trommel, Pauke)*” auf beiden Seiten Lederbezug hat.

Es ist bemerkenswert, da3 der Autor eine so genaue Beschreibung des Instrumentes liefert und
dabei erwéhnt, daBB dap-i ,,Trommel, Handpauke, Tamburin®“ in Persien daira heiBit. Seiner
Meinung nach kann man so antizipieren, dal die Perser fiir das Wort daf (georg. dap-i) die
Bezeichnung dayere s> bzw. dariye )2 verwenden, so dall die Bezeichnung daf < im
Persischen nicht geldufig ist. Obwohl diese Definition nicht exakt der Wahrheit entspricht,
zeichnet sie dennoch das hohe Wissen des georgischen Lexikographen {iber die
Musikinstrumente des Orients aus. Der Terminus daf ,,Pauke, Trommel“ mag trotz seiner

™ eine tiber das Neupersisch eingedrungene Entlehnung im Georgischen

semitischen Herkunft
sein. Dieses Argument untermauert das georgische Kompositum sa-cang-dapen-i ,,Harfe und
Pauke* (Metapher fiir Freude und Feierlichkeit), wobei der erste Bestandteil cang-i das persische
Musikinstrument cang ,.orientalische Harfe* impliziert. So eine Zusammenstellung ist im

Persischen auch anzutreffen, z.B. bei Seyx Sa“di in seinem Werk Golestan:

273 :
s. dabdab-i.

2% Fraenkel (Aramdische Fremdwdrter im Arabischen, S. 284.) ist der Meinung, daf} arab. daff <> ,Pauke” ein

syrisch-aramdischer Fremdling aus laen fifa bzw.RDIN. ,Handpauke, Tamburin“ ist. Diese Vermutung ist

berechtigt, jedoch sagt sie iiber den Ursprung des Wortes nichts aus. Es gibt aber die archaische sumerische Form
dub ,,Tafel”, ferner gibt es im Akkadischen duppa bzw. tuppa ,, Tafel”, das eventuell als Ausgangsform fiir andere
semitischen Sprachen (z. b. fiir syr. tifa) beriicksichtigt werden kann. Dazu s. W. Gesenius, Hebrdisches und
aramdisches Handworterbuch iiber das Alte Testament, Berlin, 1962 S. 885, s.a. S. Fraenkel, Die aramdischen
Fremdworter im Arabischen, Leiden 1886, S. 284.
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giis tavanad ke hame ‘omr-e vey,
nasnavad avaz-e daf-o ¢ang-o ney.
Ub.: ,,.Die Ohren konnen lebenslang auf die Annehmlichkeit der Stimme von Tamburin, Harfe

und Flote verzichten.**”

Das Musikinstrument daf, das allgemein als ,,Trommel, Pauke* iibersetzt wird, gehdrt zu einem
der bekanntesten Schlagzeuge des Alten Oreints. In der persischen klassischen Literaur hat daf
eine hohe Stelle in Bezug auf mystische und sufistische Werke. In diesen ist daf das
Ekstasemittel, mit dem ein Sifi seine innere Stimme hort und nur das innere Ohr kann diese
Harmonie verstehen. Der Name dieses Musikinstrumentes taucht am hiufigsten bei dem

persischen Dichter und Sift Jalaleddin Rum1 auf, z.B. in folgenden Versen:

nay-e daf-o cang ra az pase giisi zanand,
ngse jahan janeb-e nags-e degar miravad.””
Ub.: ,,Die Stimme der Pauke und Harfe (= daf und cang) erhebt sich fiir das Ohr, das auf sie hort;

genauso, daB jede Gestalt dieser Welt sich zu ihrem Ursprung neigt.*

Daher kann das georg. dap-i als eine neupersische Entlehnung aus daf angesehen werden. Die

Wiedergabe ist vollig nachvollziehbar. Denn das Georgische besitzt keinen stimmlosen
labiodentalen Reibelaut f arab/pers. <, daher bietet das Georgische fiir diesen Laut das labial-

plosive p georg. 3, also neupers./arab. daf wird zu georg. dap-i.

*3s. Borhan-e Qate', Tehran 1979. Bd. 11, S. 869. Auch bei Xaqani (Divan-e A’s'ar) findet man solch eine
Zusammenstellung bzw. Begleitung von dafund cang.

con ¢ang xod nowhe konan, manand-e daf bar rox zanan,

vaz ndye halq afyan konan, bang-e robab andaxte.

Ebenso bei Hafez (Divan-e yazalliat)

men ke Sabha rahe taqva zade-am ba daf-o ang,

in zaman sar be rah aram, ¢e hekayet basad!.

8 Mowlavi, Divan-e 'As ‘ar, Dorj, Ketabxaneye elektronik-e e ‘r-e farsi, Tehran 2002. Stichwort daf.



158
dostakan-i:

»Weinkelch, Weinglas, Trinkgefa3

»avigarenit. migv¢irda sma dostakanisa metisa.” (489/1)
“,,Wir standen auf, es wurde uns schwer die groBen Weinbecher zu leeren*
»~ra mepan usens sva mravali dostakani, (1166/1)

,»Was der Konig aus unzihligen Weinpokalen dem Usen zu tinken gab....

Das Wort dostkan-i taucht im Georgischen erstmals in der georgischen Lyrik Visramiani auf:

,ra didebulta mista tana yuino suis, ertsa dyesa govelis kuedanisa mosavali ,sa-dostakan-od*
ara hkuirdis. “*"
Ub.: ,,Was seine Hoheit an Mengen von Wein trinkt, ist so viel wie die Einkiinfte eines Landes

am einem Tag.*

Wie aus dieser Phrase zu interpretieren ist, beschreibt das Wort dostakan-i sowohl ,,groB3es
Trinkgefal3, Kelchglas, groBer Weinbecher®, als auch ,,Wein, (alkoholisches)Getrank.*
Ferner gibt es eine dhnliche Erkldrung in S. S. Orbelianis Lexikon (Bd. I, S. 224):

, dostakan-i: metad didi sasmisia, did sasmari*

Ub.: ,,sehr groBes TrinkgefiB, groBer Trinkbecher

I. Abulaze erldutert in seinem Visramiani- Lexikon (S. 359) zum Wort dostkan-i Folgendes:
,,dostkan-i: yvinos piala, an tasi, piala yvino, an didi sasmisi yvino, an sxva ram magari sasmeli,
romelsac sadyegr zelod smen me 5lissi.

Ub.: ,,dostkan-i: Weinkelch oder Becher, ein Becher Wein oder ein groBer Behilter Wein, oder

anderes starkes alkoholisches Getrink, welches man beim Trinkspruch zu Feierlichkeiten trinkt*

2118, Visramiani, A.Gvaxaria , M. Todua, Tbilisi, 1962, Seie 69.
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Nach dem Visramiani wird das Wort dostkan-i in Rusvelis Epos verwendet. In diesem Werk

begegnet man dostkan-i zweimal an unterschiedlichen Stellen. Da bedeutet das Wort

ausdriicklich ,,Weinkelch, Pokal*:

»avigrenit. migvcéirda sma dostakani metisa.”“ (489/1)

Ub.: ,,In erlahmten Fiusten wurden uns die Pokale zu schwer.“(H. Huppert, S. 489,1)

»Ia mepan usens sva mravali dostakani,
kvia Sesves da kvla auvsnes sxva oparcni sxva cikani* (1166/1)
Ub.: ,,Ganz in Weindunst war der K6nig lingst von seinem Gast getaucht,

und dann leerten sie noch manchen Silberbecher, wohlgebaucht.“ (H. Huppert, 1168,1-2)

Nach diesen zwei friihklassischen Werken ist das Wort dostakan-i in relativ spéten literarischen
Werken Georgiens recht oft anzutreffen, und fast iiberall kann es als ,,Kelch, Weinpokal*
verstanden werden”’".

In persischen klassischen Werken (insbesondere in lyrischen Werken) gibt es die beiden Formen
dostgani und dostkami, die fast identisch zu der Bedeutung ,,Pokal, Weinglas, Weinkelch, grof3es
Trinkgefdl* zu interpretiern sind. Die ilteste belegte Form befindet sich in einem Vers des

frithneupersischen Dichters Ridaki (329 A. H.):

kast ra ¢o man dostgani ce bayad,
ke del $ad darad bahr-e dostgani.””’
Ub.: ,,Einer wie ich, der sich mit seiner Geliebten frohherzig (gliicklich) fiihlt, bendtigt keinen

Weinkelch um sich aufzumuntern.«**°

Ferner wird das Wort dostgani im Divan des persischsprachigen indischen Dichters > Amir Xsrow

Dehlavt (651-705 A. H.) verwendet:

™ In folgenden georgischen literarischen Werken z.B. ist das Wort unter den angegebenen S.n- und Zeilennummern
nachzuvollziehen:

kartuli Sahnama,(997, 4), lusebzilixaniani, (100, 3-4), Baramguriani ( 998, 999, 1000, 1001, 1002),

Rusudaniani ( 106, 24). usw.

295, Dorj. (C.D.Roam) Ketabxane-ye elektrinik-e Se 'r-e farsi, Ridaki, Divan-e ’as 'ar, Stichwort ,, dostgant
20 Hier wird dostgant mit einer rhetorischen Figur zweimal verwendet, wobei das Wort einmal, wie iiblich, die
Bedeutung ,,Weinkelch bzw. Wein“ ausdriickt und das zweite Mal die Bedeutung ,,Geliebte, Liebling*.
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moxlesan ra mehrbani-ye Xsis,
o - 281
kard sarmaste dostgani-ye Xsis.

Ub.: ,,Er machte seine Vertrauten mit dem Wein seiner Bahmherzigkeit beinahe betrunken.*

Ebenso taucht dieses Wort bei dem Mystiker und Dichter “Attar-e NeySabiirl auf, wobei die
Bedeutung ,,Weinkelch bzw. Weinpokal* (= dostgant) ausdriicklich zu verstehen ist:

har kast gityad Sarabi xordeam az dast-e dost,
padesaha har gadart dostgant key xorad?*™

Ub.: ,Jeder behauptet, er lasse sich von unserer Geliebten einen Kelch Wein einschenken. Oh
eure majestdtische Hoheit, wie kann jedem (minderwertigen) Bettler solch ein Weinkelch (=

dostgant) zu trinken gelingen?*

Es ist zu beachten, daBl in der persischen Literatur das Wort dostgan bzw. dostkam oft
doppeldeutig zu verstehen ist. Die erste meistverbreitete Bedeutung steht fiir ,,Weinpokal,
Weinkelch®, die zweite Bedeutung aber ist als ,,Geliebte, Liebling auszulegen. In diesem
Zusammenhang ist die Form dostgan (ohne attributive Endung 1) anzutreffen. Ein

bemerkenswertes Beispiel dieses Unterschiedes findet sich beim Dichter ManiicehrT Damyant:

‘aseq-e az yorbat baz-amade ba ¢asm-e por-ab,
dostgan ra be seresk-e moze barkard ze xab.”™
Ub.: ,.Der mit feuchten Augen von der Fernreise zuriickgekehrte Verliebte weckte seinen

Liebling (seine Geliebte) mit seinen Trinen.«***

Was die Etymologie des neupersischen Wortes dostgani bzw. dostkami (in manchen Lexika auch
in Form dostkani) betrifft, so gibt es unterschiedliche Meinungen. Ein einfacher Vorschlag, der

von den meisten persischsprachigen Lexika angeboten wurde, lautet:

B Divan-e "Amir Xsrow Déhlavi. Zitiert von ~Farhang-e yiiasolloyat, Tehran, 1962. S. 444,

22 Divan-e “Attar, Ketabxaneye elekttonike Se‘re farst, Tehran 2002, Stichwort ‘Attar.

5. Borhan-e Qate*, Tehran 1979, Bd. II, S. 897.

¥ Ebenso kann man im folgenden Vers (auch von Manii¢ehr) die Bedeutung ,,Geliebte, Liebling* verstehen:
»dostgan “dast baravard-o bedarrid neqab,
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dostgan: neupers. dost bzw. dist ,,Freund, Geliebter, Liebling™ und neupers. gani (attributive
Erginzung) ,,-gehorend, -geeignet” daher dost-gan o%iu s> bzw. dostgani % s> ,,zum Freund

bzw. zur Geliebten gehorig, fiir die Freunde geeignet™.

Diese Etymologie ist akzeptabel, solange die parallele Form dostkam Siws> (bzw. dostkan
OSiu 93) aufler Betracht gelassen wird. Diese parallele Form aber ist sehr aussagekraftig, denn die
vorherige Etymologie sagt nichts iiber die iibertragene Bedeutung von dostgani ,,Kelch,
Weinkelch, Weinpokal*“ aus, wihrend die Form dostkam bzw. dostkan einen AnschluB3 zu einer
nachvollziehbaren, der Semantik entsprechenden Etymologie anbietet. Die Variante dostkami
(dostkani) impliziert ein Kompositum, bestehend aus neupers./mittelpers. dost ,,Freund, Geliebte,
Liebling* und kam (kan) ,,Wunsch, Wille“**. In diesem Zusammenhang bedeutet dostkamr 1
»erwiinscht (von der Geliebten), der Geliebten Wunsches entsprechend®, II ,,frohlich machend,
motivierend, aufmunternd®. Solch eine Bedeutung ist in den oben genannten Versen leicht
nachvollziehbar. Die Bedeutung ,,Kelch, Pokal“ entwickelte sich durch das Weintrinken in
Begleitung von Freunden und geliebten Menschen, mit denen solche Feierlichkeiten iiberhaupt
stattfinden konnten. Diese Vermutung untermauert eine GroBzahl von Tirksprachen, in denen
das persiche Wort dostgani bzw. dostkant in der Form distkant (=dustkani, dostkani, dostakani)
anzutreffen ist. Im altusbekischen Sprachgut ist das Wort distk/gni mit der Bedeutung
,Weinglas, Weinbecher* zu sehen®®. A. Giunagvili vertritt die Meinung, daB die persische
Entlehnung dostgani bzw. dostkani erst iiber das Altusbekische in andere Tiirksprachen
eingegangen ist®*”. Diese Vermutung ist vollig berechtigt, denn die dlteste belegte Form in
Tiirksprachen, die als Ausgangsform fiir die anderen Varianten beriicksichtigt werden kann,
befindet sich im usbek. dustgani bzw. dustkani**®. AuBerdem sind jene Formen die zunichst

vergleichbaren Varianten, die fiir das pers. diistgani (=diistkanit) sprechen.

az pase parde boriun amad ba ritye ¢o mah.. (Ebd.)
285 Neupers. kam ist in pahlev. kdmak ,,Wunsch, Wille* und ferner in avest. kAma- KAma- ,,Wunsch, Wille* leicht

nachvollziehbar. Diese Form ist ebenso in anderen iranischen Sprachen (z.B. osset: kom ,,Wille®) aber auch in
armen. kamim Ywdnd ,,Wille, Wunsch® anzutreffen. Dazu s.: H. Hiibschman Armenische Grammatik Teil I,
armenische Etymologie, Leipzig 1897, Nr. 140. s. a. H. Hiibschmann, Persische Studien, Strassburg 1895, S. 86.

% Im folgenden Vers, zitiert aus der usbekischen Lyrik Farhad o Sirin des usbekischen Dichters Amir Alisir Navai
(1 906. A. H.) findet sich das Wort duskani (=dustgani) ,,Weinbecher, Weinglas*.

gitivar saqi ankabar dustg/kani,

ke tu tqaye dust larye dust ani.

27 5. A. Giunagvili, Filologiceskije zametki, k tolkovanju termina bistgani, Thbillisi, 1978, S. 36.

28 Man vergleiche diese usbekischen Formen mit tatar. fustigén ,Tasse®, oder mit kirgis. tostikan/tostigdin
,mittelgroBer Becher” und schlieBlich mit tiirkosman. dostkani ,,der mit den Freunden zu trinkender Wein, Tasse,
Becher®. Dazu s.: F. Develligulu, Osmanlica-Turkge ansiklopedik Liiget, Ankara 1962, S. 225.
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Diese usbekische Urform ist wahrscheinlich die Ausgangsform fiir das russische Wort cmaxan
,Becher, Tasse*“. Denn fast alle etymologischen Lexika des Russischen vertreten die Meinung,
daB die Herkunft des russ. cmakan in alttiirk. dostkani oder dostakani liegen soll**’ |

Es ist bemerkenswert, dal3 das russische Wort cmaxan am Anfang des 18. Jahrhunderts durch die
politisch-wirtschaftlichen Beziehungen zwischen beiden Lidndern wieder in das Persische
zuriickkehrte und zwar in der Form estekan ,,Glas, Trinkglas®. Jedoch wird diese Form nicht mit
der persischen Urform ,,dustgant (distkami) gleichgesetzt. Die russische Form ist auf dhnlichem

Weg in neugeorg. stakan-i ,, Trinkglas, Becher* eingedrungen™”.

So kann das georg. dostakan-i als eine neupersische Entlehnung betrachtet werden. In diesem

Zusammenhang kann die parallele Form dostkan, wie bereits erklart, als die Ausgangsform fiir

georg. dostakan-i beriicksichtigt werden.

V. V. Gorjajev, Sravnitelnyi etimologiceski slovar ruskogo jazyka, Teflis 1869. Auch im folgenden Werk:
A. 1. Sobolevskiy, Lekcii, po istorii ruskogo jazika, Moskau 1907, S. 112.
205, A. Gvaxaria, Narkvevebi kartul-sparsuli literaturuli urtiertobis istoriidan, Thilisi 1995, S. 192.
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drama, (dram-i):

,», Derham, kleine Silbermiinze*

,cemia mkvirdi mamuli, ar mivscem arca dramasa,” (544/3)
“Dieses Land ist meine Erbschaft, davon gebe ich keinen Dirham”
»uxvad gascdes sabo3vari, margaliti, vita drama.”“ (686/4)
“GroBziigig spendenten sie Geschenke, Perlen und Dirhams”
»cotia xlini momeca, msgavsi dramisa conisa.“ (1236/4)

»Ich empfand ein wenig Freude, wie das Gewicht eines Dirhams

Das Wort drama o®sds und seine parallele Form dram-i o®s3-o befindet sich erstmals im
Georgischen in den Bibeliibersetzungen. Es ist anzumerken, dall einer der &ltesten belegten
Formen in georgischer Ubertragung des Matthius-Evangeliums in der Form dramaj (Gen.
dramisaj)erscheint:

., mozyvarman ara gamoscis xarki dramisaj“ (Matthdus, 17, 24)

Die Analogie zu dieser georgischen Phrase in griechischer Version aber lautet:
»,O OOAGARAAOG VLSV OU TEAEL Ta B'LBPaXMa“zgl (Kot Maddawov, 17, 24.)
Ub.: , Pflegt euer Meister nicht den Tempelgroschen zu geben?* (Matthius, 17, 24)

Das Georgische bietet hier fiir griech. dtdpaypma ,,Drachme, Silbermiinze* das Wort dramaj

e®sdsa 292 kleine Silbermiinze**”. Im Falle einer direkten Entlehnung aus dem Griechischen

wire eine dhnliche Form wie draxma oder draxme zu erwarten. Ein Blick auf dasselbe Wort in
iranischen Sprachen kann eine Erkldrung zu diesem Unterschied geben. Das griech. dporyun
findet seine Wiedergabe in Pahlavi-Ideogrammen in den Formen dram und draxm (drahm), deren

primidre Bedeutung genau wie im Altgriechischen erst als ,,Gewichtseinheit® und dann als

P, Novum T estamentum, Graece et Latine, Stuttgart 1979, S. 48, Sekundum Matthaeum.

292ygl.S. Sardschweladse, H. Fihrich, Atgeorgisch-deutsches Worterbuch Hamburg 1999, S. 84.

3 Dagegen ist eine dritte Form drakma ,,Wert von 13 Silbermiinzen® in S. S. Orbelianis Lexikon (Bd. I, S. 224)
anzutreffen. Die Form, kénnte unter anderem eine Entsprechung des griech. dpayue” sein. Jedoch ist es nicht leicht
festzustellen, ob diese Form unabhingig von drama bzw. dram-i (und zwar direkt aus dem Griechischen) ins
Georgische ihren Weg gefunden hat.
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204 .. . . .
4 In sassanidischer Periode zeichnet sich dram

,,Miinze* bzw. ,,Silbermiinze* zu verstehen ist
oder drahm als Landeswihrung aus. Zu dieser Zeit ist jeder dram etwa 4,25 Gramm Silbermiinze.
Solch eine Definition des Wertes und des Gewichtes des dram findet sich auch in S. S. Orbelianis
Lexikon (Bd. I, S. 417). Ferner sieht man die Formen dram s, und derham a2 im
Neupersischen, die sich offensichtlich auf ihre Vorformen im Mittelpersischen beziehen.
Aufgrund dieser identischen Formen im Mittel- und Neupersischen ist nicht leicht festzustellen,
zu welcher Entlehnungszeit georg. dram-i gehort.

A. Andronika8vili (Narkvevebi S. 312.) erwéhnt die mittel- und neupersischen Formen dram und
dérham, jedoch macht auch sie keine Angaben iiber die Entlehnungsperiode. In diesem

Zusammenhang kann die georgische Form dram-i sowohl eine mittelpersische als auch eine

neupersische Entlehnung sein.

In Rustvelis Epos sind beide Formen drama und dram-i anzutreffen. Wie oben bereits erklart
wurde, kann eine persische Entlehnung (dram) fir die georgische Form dram-i sprechen, aber
die Parallelform drama ist im Persischen nicht nachzuvollziehen. Ebenso 146t sich diese Form
mit altgriech. dpoy} schwer verbinden. Weiterhin 148t sich die georgische Parallelform drama
in keiner der semitischen Sprachen, in denen die dltesten Varianten des Wortes dram bzw.

295

drahm anzutreffen sind, nachvollziehen””. Die Form kann als eine eventuelle interne Ent-

wicklung (bzw. Dehnung) der Stammform dram zu drama beriicksichtigt werden.

24 Dazu s. M. J. Mashkur » Farhang-e hozvares-ha-ye pahlavi, Tehran 1968, S. 124.

% Die gltesten belegten Formen im Arabischen lauten: dirham, &% > dirhum, # 5 dirhim ,# 5 und dirham a3, Die
zuletzt genannte Form dirham ist bereits in einem Vers des vorislamischen Dichters Zahir belegt. Dazu s. A. Arazi &
S. Masaliha Six Early Arab Poets, Jerusalem 1999, Chapter Zahir (16, 95). Im Koran begegnet man diesem Wort nur
einmal im Plural darahim #),2 ,Drachmen” in der ,,Geschichte (des Propheten) Josef*. Auch das Syrisch-
Aramdische bietet nur die analoge Form 1] "7 dinar. Dazu s. A. Jeftery ,,Foreign Vocabulary of the Qur ‘an, Baroda
1938, S. 129. s.a. Fraenkel, Die aramdischen Fremdworter im Arabischen, Leiden 1886, S. 191.
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drahkan-i:

,,Dinar, altromische Silbermiinze bzw. Goldmiinze*

»xara3a dasdevs, Sehkvetes drahkani as3er asia,” (471/1)
,,Als Tribut fordert er Dinars hundertmal hundert*
,Sesamoseli Sehmoses draknisa bevr-atasisa,” (1013/3)

,»EBr war in Gewiander gekleidet, deren Wert hunderttausend Dinars war*

S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 225) schreibt, dal er dem Terminus drahkan-i ,,Goldmiinze, ca. vier
Gramm®, im georgischen Evangelium viermal begegnete, wobei er die Stellen, an denen dieses
Wort angeblich anzutreffen ist, verzeichnete. Jedoch ist in vorhandenen georgischen
Bibeliibersetzungen statt der Form drahkan-i die andere Form dinar-i gegeben. Es ist wohl
moglich, dafl die Form drahkan-i in spiteren Bibelredaktionen durch den &hnlich bedeutenden
Terminus dinari ,,Dinar, altromische Silbermiinze bzw. Goldmiinze* ersetzt wurde?®®. Diese
Vermutung untermauern die lateinischen und griechischen Versionen der Bibel, die als Vorlage
der georgischen Bibeliibersetzungen beriicksichtigt werden miissen. Die analogen Stellen, an
denen georg. dinari anzutreffen ist, sind in der lateinischen Bibel als denarios und in der
griechischen Bibel als dnvdpuo nachzuvollziehen®’. Es ist zu vermuten, daB die georgischen
Bibeliibersetzer in ihren weiteren Redaktionen aufgrund einer moglichst wortwortlichen

Ubertragung den Terminus dinari vorzogen.

In Rustvelis Epos befindet sich das Wort drahkan-i zweimal und bedeutet etwa ,,Goldmiinze*.
M. AndronikaSvili (Narkvevebi, S. 313-314) vertritt die Meinung, daB3 dies eine persische
Entlehnung sei und gibt es als eine Variante zu mittelpers. drahkan an, zu der Form, die nach
Meinung der Autorin ,,eine persische Wahrung* sein sollte. In diesem Zusammenhang bezeichnet

sie die Wiedergabe folgendermafen: mittelpers. drahkan wird zu georg. drahkan-i. An einer

anderen Stelle (ebd. S. 215) bezeichnet sie georg. drahkan-i als eine Entlehnung aus neupers.

% Dazu s. Neues Testament, georgische Version, axali aytkma da psalmunnebi, Bibliis targmnis inistituti, Tbilisi,
1991. mates saxareba 18, 28 und 20, 9-10, ebenso lukas saxareba 7, 41. und markozis saxareba 12, 15.

27 Novum Testamentum, Graece et Latine, Secundum Matthaeum 18, 28. und 20, 9-10, Marcum 12, 15 et Lucam 7,
41.
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dahgan o83 bzw. dahgant %ax A certain Gold coin, decade, und schreibt, daB es sich bei
der Lautverdnderung zwischen georg. drahkan-i und seiner neupersischen Ausgangsform dahgan
(= dahgani) um eine interne georgische Lautdehnung von dahgani zu drahkan-i handelt.

Die Hypothese der Autorin kann aber aus verschiedenen Griinden nicht bestétigt werden. In
erster Linie mufl darauf hingewiesen werden, dall eine Form wie drahkan, mit der georg.
drahkan-i identifiziert werden konnte, im Mittel- oder Neupersischen nicht belegt ist. Daher kann
sich georg. drahkan-i unmoglich auf die angebliche Form drahkan beziehen, zumal die Autorin
die Etymologie des ihrer Meinung nach mittelpersischen Wortes drahkan als eine
Zusammenstellung von dah ,,zehn* und kan bzw. gan ,,attributive Erganzung® erklart. In diesem
Zusammenhang kann auch georg. drahkan-i mit pers. dahgan schwer verbunden werden. Ein
solcher Lautunterschied (pers. dahgan — georg. drahkan-i) hat im Georgischen kein zweites
Beispiel, das eine derartige Lautverdnderung unterstiitzen wiirde.

All diese Schwierigkeiten lieBen sich relativ leicht 16sen, wenn fiir georg. drahkan-i neupers.
dramgan 5= , Goldmiinze, Dinar“ herangezogen wird. Die Form dramgan bzw. dramkan
findet sich oft in Ferdowsis Sahname und bedeutet etwa ,»Wiéhrung, Goldmiinze®“. In Sahname

wird dieser Terminus haufig mit dem Wort dinargan ,,.Dinar* gleichgesetzt:

ke amad yeki mard-e bazaregan,
dramgan forii $6d be dinargan.””®
Ub.: ,,(Es wird berichtet,)...daB ein Kaufmann angekommen ist, mit dessen Ankunft der Wert der

Dirhams (= dramgan) durch seine Denare (= dinargan) sinken wird.*

An anderer Stelle in Sahname befindet sich folgender Vers, aus dem eindeutig hervorgeht, daB

dinar und dram Konkurrenzwihrungen sind:

sar-e bar bogsad bazaregan,
dramgan beh amad ze dinargan.
Ub.: ,,Der Kaufmann 6ffnete sein Gepick und es schien (wegen seiner wertvollen Artikel, die er

anzubieten hatte), als ob der Derham besser sei als der Denar.«**

28 Rerdowsi, Sahname, Dorj, Ketabxdneye Elektronik-e Se 'r-e farsi, Stichwort dramgan.
299
Ebd.
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Wie oben zu sehen ist, bezeichnet das Wort dramgan (=dramkan) eine Art Goldmiinze, die sich
als Landeswihrung versteht. Entsprechend der Erkldrungen persischer Lexikographen betrug das

) ) - . 300
Gewicht einer solchen Goldmiinze etwa vier Gramm

. Diese Definition paBit zu dem georg.
drahkan-i. Diese Meinung untermauern sowohl die Erldauterung von S. S. Orbeliani (Bd. I, S.
225): ,,06033560: glig 56 mmbo gesds fobs mfam® (= ese ars otxi grama cona okro.)

Ub.: ,.Ein drahkan-i wiegt vier Gramm Gold., als auch die weitere Erkldrung von A. Sanize
(Vepxistqaosnis leksikoni, S. 360). Die neupersische Form dramgan ist ein Kompositum. Der
erste Bestandteil dram ,,Gold- bzw. Silbermiinze, Dirtham* und gan (bzw. kan = attributive
Erginzung) ,,-gehorig® ergeben dram-gan, was ,,zu dirham-gehorig, Dirham® bedeutet (siche
drama bzw. dram-i).

Daher kann das georg. drahkan-i als eine neupersische Entlehnung aus dramgan oder dramkan
angesehen werden. Allerding gibt es hier eine ungewohnliche Lautverschiebung von m zu h. Die
Wiedergabe des persischen stimmlosen postpalatalen VeschluBlautes k < zum georgischen nicht

aspirierten VerschluBlaut k 3 ist aber plausibel (vgl. pers. spétak — georg. spetak-i, pers.

sastik—georg. sastik-i).

3. Loyatname, A. A. Dehxoda, Tehran 1981, Buchstabe d-dar. s.a. Farhang-e Mo ', Tehran 1996, Bd. II, S.
1513. s. a. Farhang-e Nowbahar, Tabriz 1940, Bd. I, S. 362.
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dura3-i:

,,Fasan, Rebhuhn*

»,movida, mivscen dura3ni, mtxovna cecxlita dagulsa.”“ (344/3)

“[Asmat] kam und ich gab ihr die Fasans, whrend mein Herz im Feuer brannte*
»durasni mivscen,gaviyle sxva vera gzaya tavisa® (348/1)

“Ich gab ihr Fasans, ich wuBlte keinen Ausweg mehr (bzw. Ich war ratlos)”
»se3da, korni moutivna, duraseba dainaba“ (367/3)

“Er sal3, lieB keine Habichte los, kein Rebhun regte sich”

Das Wort duras-i findet sich zum ersten Mal in Rustvelis Epos. Es ist in diesem fiinfmal
anzutreffen. S. S.Orbeliani (Bd. I, S. 227) gibt zu diesem Wort keine ausfiihrliche Erklarung. Der
Autor erwihnt nur, da3 es gmobggmos ,,der Name eines Vogels® ist. Hier erhebt sich die Frage,
ob dieses Wort erstmals von dem georgischen Dichter verwendet worden ist. Fast alle
georgischen Lexika verweisen als Beleg des Wortes dura5i auf die zitierten Verse in Rustvelis
Epos. Der Name des Vogels dorraj fillt im Persischen, vor allem in Sahname von Ferdowsi, sehr
oft auf. Der Dichter Ferdowsi verwendet den Namen dorraj meistens metaphorisch, denn in
Sahname ist dieser Vogel wegen seiner roten Federn ausgezeichnet. In persischen Lexika,
insbesondere in Loyatname, werden unterschiedliche Beschreibungen des dorrdj und seines
Aussehens gegeben. Jedoch findet man keine etymologische Behandlung des Wortes. A. A.
Dekhoda (Dehxoda) zweifelt an der Gleichsetzung des Vogelnamens mit tazarv ,,Fasan®,
»pheasant® (Steingass 290) und garqavol ,,id.“. Er bezeichnet dorraj als eine Art ,,Rebhuhn®,
»pathridge* (Steingass 1012). Die Erlduterung des persischen Lexikographen A. A. Dehxoda ist
aussagekriftig. Denn in lateinischen Ubersetzungen der arabischen Vogelarten 148t sich fiir arab.
durrag ¢ die Bezeichnung ,Francolin“ (= pathridge, Steingass, S. 506) finden. Diese
Definition paBt zu K. Tschenkélis Ubersetzung (Bd. I, S. 325) von dura3i ,Kénigsrebhuhn,

«301

Tetrogalius caucasicus®’” . Wie oben bereits angedeutet wurde, befindet sich die Form dorraj im

Persischen erst in S@hname und bedeutet ,,Rebhuhn, Haselhuhn, Francolin®:

' In der englischen Upersetzung von M. S. Wardrop (The Man in the Panther’s Skin, Tiblissi 1966, S. 88), einer der
altesten und treuesten Ubertragungen des Epos, befindet sich ebenso das Wort ,,pathridge* fiir georg. dura5i. In der



169

o in taxt bi sah o bi taj gast,
- . — 302
ze xiin marz con parre dorrdj gast .
Ub.: ,,Als es fiir den Thron keinen K&nig und Krone mehr gab, kam es im ganzen Land zu einem

Blutvergie8en wie Francolins Feder (Metapher: rot).*

Ebenso von Ferdost:
hame bise o abha-ye ravan,

. - - 303
be har-jay dorrdj o gomri navan.

Ub.: ,,Es waren iiberall Wilder und Biche, und in jeder Ecke sangen Francolin und Turteltaube.*

Es ist anzumerken, daB der Name dorrdj in den Werken von Ferddsi und dann Nezami>™, die fiir
die georgischen Leser und Ubersetzer die bekanntesten persischen Dichter sind, am hiufigsten
vorkommt, so daB eine Entlehnung derartiger Termini wie dorraj georg. durasi aus ihren
Werken begriindbar ist. So kann das Wort als eine neupersische Entlehnung angesehen werden.
Die Etymologie des Wortes dorraj ist nicht eindeutig. Jedenfalls kann die Ausgangsform des
Wortes dorraj als arab. durrag )2 betrachtet werden. Das Problem ist aber, da} diese Form im
Arabischen keine Ableitung hat. Ebenso bieten andere semitische Nachbarsprachen kein
Aquivalent zu ihr. A. A. Dekhoda erwihnt neben der Form dorraj fiinf weitere parallele Formen
zar(a)C o), zardac z'\oJ, zar(a)j zoJ , zar(a)z 505 und tordj z) * . Von allen genannten Varianten
146t sich die Form toraj bzw. toraz ,,Rebhuhn, Kénigsrebhuhn im Pahlevischen nachvollziehen.
In Farhang-e Bowbahar ist diese Form als eine frithneupersische Variante zu arab. dorrag belegt.
In diesem Zusammenhang kann die Variante fordj als Ausgangsform fiir arab. dorrag betrachtet

werden’®.

russischen Ubersetzung von S. Iurdanidvili (Vitjaz v tigrovoi Skure,Tiblissi 1966, S. 373, 3) trifft man eine direkte
Ubertragung von georg. dura5i in der Form ,,typau®.
3925, A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1981, Buchtabe d-dar-

* Ebd.

304 2 B. in folgenden Versen von Nezami Ganjavi:

nava-ye bolbl o ava-ye dorraj Sakib-e ‘aseqan ra karde taraj (xosrow o strin)
bang-e dorraj bat havali-ye kest karde taqti* beyt-ha-ye behest (haft peykar)

305, Farhange Nowbahar, Tabriz 1940, Bd. 1, Kapitel 5, S. 237. Jedoch 148t sich nicht feststellen, ob die von dem
Autor angebotene pahlevische Form eine dltere Variante im Avestischen bzw. im Altpersischen besitzt.
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duxc¢ir-i, (ar-duxcir-i):
,haBlich, der/ die mit unangehenmen, hisslichen Gesicht (ar duxcir-i ,,schon, hiibsch,

angenehm®)

»kalman utxra saubari keklucsitqvad. ar duxcirad (127/1)
,Die Jungfrau antwortete thm mit gewidhlten und schonen Worten*
,haxva mis mzisa natlisa, mis tvalad ar-duxcirisa,“ (691/2)

,» Er sah Tariel, wie die helle Sonne, die so schon ist*

Das Wort duxcir-i befindet sich im Georgischen zum ersten Mal in Rustvelis Epos und dies an
zwel Stellen. Es bedeutet so viel wie ,hdBlich, nicht schon, widerlich®. Bemerkenswert ist, daf3
dieses Wort im Epos beide Male mit dem Verneinungsprafix ar auftaucht und ar-duxcir-i in
diesem Zusammenhang ,,schon, hiibsch* bedeutet. S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 228) liefert folgende
Erklarung des Wortes: ,,duxcir-i: ,der mit dem bosen Blick, bdsartig (= avtvaladi), der mit dem
bosen oder hallichen Aussehen (= avsanaxavi)‘“.

Diese Erlauterung von S. S. Orbeliani ist sehr ausschlaggebend, denn wahrscheinlich hatte der
georgische Autor bemerkt, da die Form eine kompositale Konstrukion enthilt. Die
auBerordentlich prizise Ubertragung des Wortes duxcir-i auf ein dhnlich gebildetes georgisches
Kompositum av-tval-adi (av ,,schlecht, bose, bosartig, schlimm®, #tval ,,Auge, Sicht“ und ad-i
[hier attributive Ergdnzung] ,,-ig, -lich“ = ,,boshaft, bosidugig®) oder ein anderes Kompositum av-
sanaxav-i ,,der mit dem bosen (=avi) Aussehen bzw. Gesicht (=sanaxav-i)* weist daraufthin, daf3
der georgische Lexikograph ahnte, da3 dieser Fremdling eine Zusammenstellung sein sollte. Es
ist auch tatsichlich so, denn die mittelpersische Form duscihr (pahlev. >*¢&-03) impliziert die
wortwortliche Ubersetzung 1 ,,der mit dem bdsen Gesicht, der mit dem boshaften Aussehen®, I
,haBlich, unertriglich***.

Die Etymologie des mittelpersischen Wortes duscihr ist klar. Hier handelt es sich, wie bereits
gesagt, um ein Kompositum. Der erste Bestandteil dus =03 ,,schlecht, schlimm, {ibel, bose* ist ein

verbreitetes und hiufig verwendetes Préifix im Mittelpersischen, das sich unmittelbar auf die

3% S0 lautet auch die englische Ubersetzung von D. N. MacKenzie ,,ugly, hideous®, s. 4 Consice Pahlavi Dictionary,
London 1990, S. 28.
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avestische Form dUC-cuC bzw. dUZ-dAuZ ,,bose, iibel, hdBlich* bezieht. Diese Form ist auch

mit altpers. dus- identisch®’.

Das Prifix kann z.B. in folgenden Komposita wiedererkannt werden, deren Zusammenstellungen
vollig durchsichtig sind:

dUCAgAh ,,foolish, stupid, ignorant,*

duUCarz ,,worthless,*

duCmaN ,,enemy,*

dUCkAm ,,ill-will,*

dUCKUNICN ,,malevolence of an evil behaviour, ill-doing***

Der zweite Bestandteil lautet cihr (neupers. céhr bzw. cehr) 1 ,,Gesicht, Aussehen®, II

,»Angesicht“. Diese mittelpersische Form hat ihre Wurzel in altpers. ¢l{ra (=avest. cl{ra cl{ra)

I,,Gesicht®, I ,,Ursprung, Geschlecht®.
Im Ubrigen ist auch die mittelpersische kompositale Form duscihr ,hdBlich, boshaft* als
kompositales Adjektiv im Avestischen nachzuvollziehen. In Xorda-avesta (= Jungavesta) ist das

Kompositum dUC-cl{ra-dUC-cl{ra anzutreffen, dessen Bedeutung als ,,der, dessen Anblick

iibel ist, hidBlich anzusehen“ interpretiert werden kann’®”. Diese Form ist die ilteste belegte
iranische Form, die als Urform des mittelpersischen Wortes duscihr betrachtet werden kann. Ein
neupersisches Aquivalent kénnte eventuell in der Gestalt do§cehr 252 zu erwarten sein, jedoch
ist ein solches Aquivalent im Neupersischen nicht belegt. Daher kann das georg. nbdo®-o
duxcir-i als eine direkte Entlehnung aus mittelpers. duscihr betrachtet werden. Die Ubernahme
von mittelpers. duscihr in georg. duxcir-i ist bis auf eine Lautverdnderung von pers. ¢ zu georg. X
vollstdndig verlaufen. In diesem Zusammenhang sollte eine solche Lautverschiebung nicht
ungewohnlich erscheinen, denn die Austauschbarkeit zwischen € und x, speziell vor einem nicht
aspirierten Palatal-/Frikativlaut ¢, ist durch eine Assimilation von §¢ in x¢€ leicht begriindbar. Das
Georgische hat in diesen Fall das persische Lautkompositum §¢ in duscihr nicht unmittelbar als

$¢ (8R) oder S¢ (8%) wiedergegeben, sondern wurde dieses komplexe Lautkompositum durch die

397 Man vergleiche dieses avestische bzw. altpersische Prifix mit altind. dUC- bzw. dUr- ,,schlimm, bése* oder mit der
altgriechischen Vorsilbe dus ,,mif3-, schlecht, ungliicklich*.

398 5. D. N. MacKenzie, A4 Consice Pahlavi Dictionary, London 1990, S. 28.

39 Xorda-Avesta, Yast, Zeile 19, Nr. 94.s. a. CH. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch, Berlin 1961, S. 735.
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Kombination §¢ — x¢ im Georgischen rekonstruiert. So kann als Lautverdnderung

wahrgenommen werden, da3 mittelpers. duscihr in georg. duxcihr verwandelt wurde.
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dev-i:

I Riese, Ungeheuer®, II unreiner Geist™, I1I Teufel, Ddmon*

»agre kval-cmidad carxdoma kacisa, vita devisa; (98/2)
“Wie kann ein Mensch wiie ein Rise (devi) spurlos verschwinden?”’
»ese kvabni ukacroni vpovnen, devta Seekapnes;‘ (654/1)
“Ich fand menschenleere Hohlen, in denen die Riesen sich aufhilten”
»tu ka3ni devta Seebnen, dye iqos igi mnelio!”!* (1368/3)

,»Das wire ein schlimmer Tag, wenn die Ka3is mit Devis kimpfen wiirden,”

In dem Epos Vepxistgaosani ist das Wort dev-i etwa fiinfmal anzutreffen. Es wurden aber nach
der im Vorwort erwidhnten Regel drei reprdsentative Beispiele ausgesucht. Soweit es
nachzuvollziehen ist, taucht das Wort bereits in SuSanikis cameba aber auch in religiosen
Schriften oder Hymnen Georgiens auf. Es ist erst in sogenannten zyaprebi (= bos3tgdo)
,»Volksmirchen®, xalxuri simyerebi (= bsgobado Lodwmg®gdo) ,,Volksliedern“und in spéteren
Perioden in der saero liferaura (= bsgom mo@dg®sdymés) ,,Sikularliteratur prisent. Gemél
solcher literarischer Quellen und volkstiimlicher Materialien kann das Wort dev-i als I ,,Riese,
Ungeheuer*, II ,,unreiner Geist®, III ,,Ddmon (Fabelwesen bzw. Mérchenfigur) “, IV , riesenhafter
starker Mensch* verstanden werden. Die Haufigkeit der Verwendung des Wortes dev-i und auch
die Verbreitung seiner Bedeutungen im Georgischen beruhen auf zahlreichen spéter verfafiten
Volksmairchen, in denen sich dieser Terminus als ,,Marchenfigur bzw. ,boshafter Riese* und
Hburie® interpretieren ldBt. Ebenfalls oft erscheint das Wort wéhrend der georgischen
Ubersetzung von Sahname und weiterer literarischer Nachahmungen wie Baramguriani,
Rusudaniani®'®. Es ist anzumerken, daB das Wort in der gesamten georgischen Literatur die
negative Bedeutung ,bose, schlecht™ trigt. (Diese Bedeutung aber bleibt in georgischer
Sekundarliteratur spéterer Perioden d. h. 12-18Jh. auf einer literarisch-mérchenhaften Ebene und

enthilt in meisten Féllen kein besonders religioses oder rituelles Gewicht) Der Fakt der negativen

319 Dazu s. A. Andronik$vili ,,narkvevebi iranul-kartul enobrivi urtiertobidan® Tiblissi, 1966, S. 310.
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Bedeutung hilft, eine Verbindung zwischen dev-i und mittelpers. dév ,,.Ddmon, Teufel”
herzustellen.
Jene mittelpersische Form dév bezieht sich ihrerseits auf eine noch éltere Form im Avestischen,

auf das Wort da?va da?ua ,Gott“. Bei diesem Wort kam es zu einer semantischen

Konvertierung. Das Wort da?va ist in Avesta-Sprache die iibliche Bezeichnung fiir ,,Gott* oder
,Oottheit(en)”“. In vergleichenden indogermanischen Sprachforschungen beginnt hier die
Gemeinsamkeit mit dem Aquivalent im Indoarischen *daivd- ,der Himmlische®. Diese
Bedeutung ist in altindischen Schriften, den Rigveda-Schriften, in der Form deva mit ihrer
urspriinglichen Semantik ,,Himmlischer, Gottheit* bewahrt, wihrend in Jungavesta das Wort

daEUa A aEua (= altpers. daiva) infolge der Umwalzungen durch die zara{usirA-Reform zur

Bezeichnung von ,.falschen* (eben den zarathustischen) Gottern, also von ,Gotzen“ und

,,Ddmonen* verwendet wurde.

In der ,,Avesta“-Schrift 14Bt sich das Wort daeva an unterschiedlichen Stellen als Bezeichnung

fiir jene Gottheiten interpretieren, die von alten arischen Vdlkern gepriesen wurden, aber mit

Erscheinen zara{usTrAs und seiner Vorstellung von ahUramazdAh ahuramaz dAh ,Name

des hochsten Gottes* kam es zur Verponung und Tabuisierung des Wortes. Spéter wurde es mit
311

,Damon* (= heb. 1V satan, arab. Jass Sayian) gleichgesetzt™ .

So befindet sich ein repridsentatives Beispiel in der beriihmten religidsen Pahlavi-Schrift des

Neérangestan, in der die Beschaffenheit der devs (= déws) diskutiert wird:

daEUUaN=m kereTa,

ay ké dewan kirrénisn asr [han 1 bisamriud, ast ké edon goweéd had ke-z gahan kirrénisn biid héh
ka-$ guft heh han 1 bismiird]. (15. 3)

Ub.: ,,In an action belonging to the daéuuas (Ddmonen),

which is indeed a creation of dews (Demons) [in the case of the formula to be recited twice; there
is one who says thus: ,which would indeed have been Gathic creation if he had recited it, (viz)

the formula to be recited twice]. ">

3! Es ist ohne weitere Erlduterung klar, daB die indoiranische Bezeichnung daivd im Gegensatz zum Avestischen
ihre urspriingliche Bedeutung in anderen indogermanischen Sprachen bewahrt hat. Man vergleiche altind. déva
,»Qott, altgriech. ©ed¢ und altlat. deus.

3125 Sudia Iranica, Chapter 16, The Herbedestan & Nérangestan, Vol. 11, Fargard I, S. 96-97.
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Diese Umwandlung in der Semantik des altpersischen (bzw. avestischen) Wortes dév war
natiirlich im Neupersischen willkommen. In persischen Epen wie Sahname und den Werken von
Nezami (= panj-ganj) vesteht sich neupers. divs> sowohl als I ,,b6se Macht, Ddmon,* als auch
als II ,,Riesen, Fabelriesen, Ungeheuer”. In Ferdowsis Epos werden z.B. beide Bedeutungen

angetroffen:

a) div: bose Macht, Ddmon

Ferydiin-e Hiisang-e yazdan-parast,

nabordast hargez bedin kar dast.

magr div ba "t hamavaz gast,

ke az rah-e yazdan saras bazgast.’"

Ub.: ,Der fromme Konig Fereydiin, Sohn des HiiSang, hiitte niemals Unrecht getan.

Wahrscheinlich hat der Div ihn verfiihrt, dal er den Gottesweg verlassen hat.*

Ebenso von Ferdowst:

dele Sah az an div birah Sod,

ravanas ze andise kiitah Sod.>"

Ub.: ,,Das Herz des Kénigs wurde von dem Div erobert (entfiihrt), und auch seine Seele mangelte

an Wissen.*

In Vergleich zu den oben genannten Versen geben die folgenden Verse div in der zweiten Bedeu-

tung ,,Riese, Fabelriese, Ungeheuer:

zamane barasiide az davart,
be farman-e ’ii div-o mory-o peri.>"
Ub.: ,,Die Welt ruhte in Frieden, und alle Wesen, div(s) (Riesen), Vgel und Furien folgten ihrem

Befehl.«

313 Sahname, Ferdowsi, Ketabxane-ye elektronike se ‘r-e fasrt, Dorj, Stichwort div.
314 Epd.
315 Epd.
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Diese sekundire Bedeutung ist im Georgischen am héufigsten anzutreffen. Es wird davon
ausgegangen, daf} die georgische Bezeichnung dev-i aufgrund ihrer Form und ihrer Semantik als

eine mittelpersische Entlehnung des Wort dév (= déw) betrachtet werden kann.
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etl-1: (etli mtvarisa)

I ,,Schicksal, Bestimmung, Gliick®, II ,,Vorhersage*
(In Verbindung mit mtvare {= Mond}Mondschein)

»~munya cnes, et// mtavrisa rome ar dabrundeboda.“ (994/4)
“Mann begriff, dal der Mondschein niemals umkehren wiirde*
Hkvla itqvis: ,,vervin veras ikms, tu ef/i ar mostminebis;* (1094/1)

“...Keinem Menschen geht der Wunsch in Erfiillung, wenn das Schiksal dagegen spricht*

»Zganayamca mas eaxel misi ef/r, ar tu cbili! (1305/2)

“Du wirst sie(die Sonne) begleiten wie ihr Schicksalsgestirn®

Das Wort edi ist zwolfmal vorhanden. In vorrustvelischer Literatur ist es nicht nachzuvollziehen,
daher stirkt sich die Vermutung, dafl es eventuell zum ersten Mal von diesem georgischen
Dichter verwendet wurde. Das Wort 1aBt sich innerhalb Rustvelis Werk metaphorisch als I

»Schicksal, Bestimmung, Gliick®, II ,,Vorhersage* interpretieren. Eine nahezu ausfiihrliche

Schilderung findet sich erst im S. S. Orbelianis Lexikon (Bd. I, S. 244-45). Der Autor schreibt:

efli: ese ars urmis msgavsi kamarosani didebulit sajdomelad. gareseta cignita etlad
auyceriat 12 zodiani da svidni ctomilni varskviavnica.
Ub.: ,.edi: I ein Wagen-iihnliche Gewélbe mit groffem Sitzplatz, II in einem anonymen Buch

bedeutet es die zwolf Tierkreiszeichen und sechs Wandelsterne.*

Die Erklarung von S. S. Orbeliani fithrt dazu, das Wort in arabischem bzw. persischem Sprachgut
nachzuvollziehen. Hier finden sich die zwei Formen Oali* und ’ iO lla‘, (Wurzelradikale 0. 1
‘=.g .J b)) 1 ,Schicksal, Gliick, Bestimmung, Schicksalsgestirn®, II ,,Aszendent“. Die arabische
Verbalform Oala‘a &k beinhaltet vielfiltige Bedeutungen, von denen die geldufigsten I
»aufsteigen, herankommen®, II ,,aufgehen (inbesondere von Gestirnen)®, Il ,,erscheinen, sichtbar

werden®, herausgehen®, IV ,,lesen, durchlesen, studieren‘ sind.



178
Von den oben genannten Bedeutungen interessiert hier vorrangig die Bedeutung ,,aufgehen
(insbesondere von Gestirnen)*, durch die die vorher erwiahnten Worte Oali® und ’ iOla* ihre
Semantik entwickelten. Die Form Oali* impliziert als deriviertes Aktivpartizip die Bedeutung
»dchicksal, Gliick, Bestimmung, Schiksalsgestirn®; auch die Infinitivform ° i#a* driickt eine
dhnliche Bedeutung aus. Diese beide Formen konnen zunichst als die Ausgangsformen fiir georg.
etli berticksichtigt werden. Es ist nicht leicht festzustellen, welche der beiden vorgeschlagenen
Formen die tatsdchliche Ausgangsform fiir georg. ef/i sein kann. Obwohl die partizipiale Form
Oali geldufiger und bekannter ist, 148t sich dieses Wort aufgrund des recht deutlichen
Unterschiedes schwer mit georg. ef/i in Verbindung bringen. In einem solchen Falle muf} die
Lautverdnderung auf eine fast beispiellose Metathese arab./pers. Oali' — Oitla — georg. efi
bezogen werden. Dagegen bietet die zweite Form iOla * eine leichtere Form fiir den Ubergang in
georg. efli an, besonders wenn die persische Variante et/a ‘ in diesem Zusammenhang in Betracht
genommen wird, die eine dhnliche Lautgestalt zu georg. efi besitzt.
Daher wird davon ausgegangen, dal die Entlehnung durch ein {iber das Persisch vermitteltes
Fremdwort erfolgt sein kann. Die Wiedergabe liefe sich dann darstellen:
arab.’Ola’ — neupers. ‘etld' — georg. efli.
Wie hier zu sehen ist, muf3 in diesem Falle mit einer eventuellen Apokope des Endvolkals a,
(pers. ‘etla — georg. efli) gerechnet werden. Daher kann der Endvokal i in georg. ef-i als

nominative Fiigung und nicht als ein zum Stamm gehdriger Endvokal betrachtet werden.
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eSma, (eSmak-i):

I,,Boses, boser Geist™, II ,,Damon, Teufel, Satan®.

»vita esma damekarga, ar kacurad gardamkoca,” (110/3)

“Wie der Satan verschwand er, ohne mich richtig zu kiissen*

~<rome damsxna SeCirveba, esma bilci asapqare. (131/2)

“Damit dum mich vom Kummer zu befreien, ldhme unreinen Teufel!*
»me ymertisa vutxar, daubams mas esmakisa badesa“ (574/2)

,Ich habe vom Gott gesprochen, und sie verschickt sie in Netze des Teufels!*

Im Georgischen sind die beiden parallelen Formen esma und esmak-i belegt. Es ist schwierig
festzustellen, welche dieser beiden Formen die dltere Variante bietet. Soweit es nachzuvollziehen
ist, befindet sich die Form esmak-i erst in der Kirchenliteratur Georgiens. In dem Buch Die
Leiden der Heiligen Susanik (= §ed98s0 doeols B9dsbogolo gomamolbso, (26, 8)) ist folgende

Stelle anzutreffen:

933330 obmoes gmols dobbs
(= eSmaki txrida gulisa missa)

Ub.: ,,Der Didmon nagte (bzw. graben) sein Herz.*

Entsprechend diesemTexte, in dem das Wort hochstwahrscheinlich zum ersten Mal iiberhaupt
auftritt, ist davon auszugehen, daB3 die Form esmaki eine relativ éltere Form im Vergleich zu
esma darstellt. In Rustvelis Epos befinden sich beide Formen achtmal in verschiedenen
Zusammenhédngen, jedoch verstehen sich esma und esmaki tiberall als I ,,Boses, boser Geist®, 11

,,Ddmon, Teufel, Satan®.

Ein Blick auf die Ausgangsformen dieser georgischen Worte kann helfen, eine sichere

Feststellung zu treffen. Die georgische Form esmaki bezieht sich auf mittelpers. hésmak (hysmkn)
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bzw. hésmak(an) 1 ,Boses”, Il Adj. ,bdse, drgerlich, wiitend, zornig®“. Die Pahlavi-Form
Bg=** hysmkn, die in diesem Zusammenhang als die Vorform fiir georg. esmak-i
beriicksichtigt werden kann, ist aber offensichtlich eine jlingere Form, die auf ihre avestische

Urform aECma->'* aECna ,Boses, Ddmon* zuriickgeht, auf die Form, die in der Jungavesta-
Schrift in einer kompositalen Konstruktion aECmo-daEva aECmno-daEVa ,,boser Damon,

Dimon des Zorns“ nachzuvollzichen ist’'’. Die jungavestische Form bietet eine konstruktive
Ahnlichkeit zu georg. esma ,Bose, Teufel, Satan“. AuBerdem gibt es hier eine semantische
Ubereinstimmung zwischen der avestischen Urform aECma und der georgischen Form. Dagegen
kann neupers. xésm ,,Zorn, Arger, Wut* nicht als Vorlage fiir georg. esma betrachtet werden. Die
neupersische Form xasm ~&a (= xésm) besitzt abgesehen von ihrem eindeutigen Lautunterschied
eine andere Bedeutung, die im Neupersischen primir als ,,Zorn, Wut, Arger” zu verstehen ist,

wihrend georg. esma nur als ,,Bose, Teufel, Satan® zu interpretieren ist.

Daher kann M. Andronikasvilis Vermutung iiber eine eventuelle neupersische Entlehnung, d.h.
neupers. xasm — georg. eSma, nicht bestitigt werden’'®. Es wird davon ausgegangen, daB die
georgische Form esma eine relativ dltere Form im Vergleich zu esmak-i darstellt und sich daher
auf aé§ma im Jungavestischen bezieht, wihrend die parallele Form esmak-i als eine spétere

Entlehnung aus mittelpers. hesmak(an), (hésmakn) betrachtet werden kann.

316 Die avestische Wurzel aElma aECna (ga{isch-avest. aECema- aECema) ,,Zorn, Wut, Raserei® impliziert

eine ddmonische Eigenschaft, die sich gegen Ahtiramazda und seinen Botenengel Sraosa wendet. Im zarathustrischen
Glauben und auch in der altarabischen Mythologie ist aésma die Bezeichnung der Macht des Bosen und der Gegner
des Ahtiramazda, d.h. Ahréman. Ferner ist das Wort xésm in Bondahésn der Name eines Ddmons bzw. eines Déws.
Dazu siehe F. Justi, Bundehesh, Hildesheim 1976, S. 67 Nr. 10, S. 11 Nr. 13 & S. 76 Nr. 10.

317 Sieh dazu H. Nyberg, Manual of Pahlavi, Part I, S. 99-100. Auch Ch. Baetholomae, Altiranisches Worterbuch,
S. 35-36.

318 Siehe ,, Narkvevebi iranul-kartul enovriv urtietobidan, Thilisi 1966, S. 317.
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e3ib-i:

I, Turhiter, Pfortner, II ,, Kammerherr, Kimmerer verstehen:

»darbazs e5ibi Segzavna, mart misgan senaronia,” (142/1)

“Er lieB einen Palasthiiter seine Botschaft zu tragen”

Das Wort ejzeb-i befindet sich erstmals in Amirandarezaniani (VII, S. 52) und 148t sich als I

,,Turhiiter, Pfortner®, I ,,Kammerherr, Kdimmerer* verstehen:

»9m300069L g% 9860 (sx080) ©s f309L JnMee™
(= movidnes ejebni (a5ibi) da acvies purad)

Ub.: ,.Die Kdmmerer kamen und teilten Brot unter sich.“

Ferner gibt es denselben Terminus in der georgischen Version der persischer Lyrik, in Vis o

Ramin (georg. Visramiani XL, 310):

»30350 dolols Es@Mdsbols odbs, Gmgmbs o3 gxgdo 7bos ©s G 33869
(= mival misisa darbazisa karsa, romelsa arc ejebi unda da arca mekare)
Ub.: ,Ich werde zu seinem Palast (= darbazi) gehen, wo es weder einen Tiirhiiter [e feb-i] noch

einen Pfortner gibt.*

Es ist zu bemerken, daB in spiteren Uberarbeitungen von Amirandarezaniani (herausgegeben
von A. Baramize) das Wort e5eb-i durch ajzeb-i ersetzt wurde. Es ist schwierig festzustellen, ob
eseb-i eine falsche Lesart von ajeb-i ist, oder die Form ajeb-i als absichtliche Verdnderung der
Redaktionen betrachtet werden muf3. Jedenfalls handelt es sich um einen arabischen Fremdling.
Es wird davon ausgegangen, da3 die Form e 5eb-i ein iiber das Persisch vermitteltes Lehnwort ist.
Die urspriingliche Form im Arabischen lautet /ggib «>\>’" 1 | Kdmmerer, Kammerherr®, II

,,Ordonanz, verhiitend, schiitzend”. Die Wurzelradikale sind 1. g. b. , deren Verbalstamm sich in

319 Dieses arabische Wort 148t sich in anderen semitischen Sprachen schwer nachvollzichen. M. R. Zammit (4
Comparative Lexical Study of Qu’ranic Arabic, S. 595) vertritt die Meinung, dal die syrisch-aramédische Form 217
fdgdbd ,.Heuschrecke* eine gemeinsame Wurzel mit dem arabischen Verbalstamm fagaba ,,bedecken, verhiillen®
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der Form fagaba I ,,verhiillen, beschlieBen®, II ,,verbergen, bedecken* darstellt. Das arabische
Aktivpartizip /agib bezeichnete in dieser Sprache und insbesondere in islamischen Lindern (z.B.
Irak, im osmanischen Reich und im Iran) wihrend der Khalifaten-Zeit eine offizielle Stellung
(vgl. persisches Aquivalent parde-dar , Kammerdiener, Vertrauter). Der /agib war der Wichter
der Palastes und der Vertraute des Konigs, gelegentlich wurde dieses Wort als Bezeichnung der

Stelle eines Ministers verwendet.

Wie bereits erwdhnt, wird das georg. ejeb-i als eine persische Entlehnung beriicksichtigt. Das

arabische Wort /ggib befindet sich im Persischen in der Form hajeb. Diese Form erleichert eine

spitere Wiedergabe, die im Georgischen als e 3eb-i anzutreffen ist (siehe alal-i bzw. aram-i)*.

habe, da diese Insekten mit ihrem Auftauchen den Himmel verdunkeln bzw. bedecken. Siehe auch W. Gesenius,
Hebridisches und aramdisches Handwérterbuch itiber das Alte Testament, S. 213.

320 Eine ausfiihrliche Erklirung iiber die Wiedergabe des stimmlosen pharyngalen Reibelauts 7 ,,z¢ im Georgischen
und die Begriindung einer solchen Entlehnung iiber das Persische befindet sich beim Wort alal-i.
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vazir-i, (vazir-oba, ma-vazir-eba, vazir-oba):

I ,,Minister, Wesir, Berater, 11 ,,der Entscheidende (vaziroba ,,Rat, Beratung)*.

»vaziri sograt, moaxle mepisa dasta dasisa;“ (44/3)

“Sograt der Wesir, der Vertraute des Konigs [begleitet ihn]

»me mepeta darbazs, mixmes, Sekmnes didi vaziroba.”“ (533/1)
“Die Herrscher riefen mich zum Palast zum gemeinsamen Rat”
»ratgan 7ymertsa vaziroba Seni ¢emzed mougdia...” (276/2)

,»Da Gott mich mit deienr Beratung betraut hat...*

Das Wort vazir-i ist erst im Visramiani und dort in einer GroBzahl von Verwendungen
anzutreffen. Die Bedeutung des Wortes, wie S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 252) hinweist, ist ,,Wesir,

21 . . . . . . .
«321 N Marr ist der erste, der es in seinem Aufsatz iiber Visramiani

Minister, der weise Berater
und Vepxistgaosani™ als ein persisches Fremdwort erkannt hat. In Rustvelis Epos steht dieses
Wort recht oft. Es wird in seinem Werk, abgesehen von der primédren Bedeutung ,,Wesir,
Minister, GroBberater, als Beiname fiir den Vertrauten des arabischen Konigs Sograt,
verwendet und impliziert in diesem Zusammenhang die Bedeutung ,,weiser Mann, Kenner*. N.
Marr erkennt das Wort vazir-i als eine persische Entlehnung von vazir »)s 1 ,,Minister, Berater*,
II ,,der Entscheidende®.

Was die Etymologie des Wortes betrifft, so beziehen arabische Philologen wazir als eine
adjektivierte fa'7/-Form (= arab. Jwd) auf den Verbalstamm vazara »)s ,tragen, schleppen,
beitragen®. Wie aber P. Lagarde’” mit Recht bemerkte, ist dieses Wort arabisiert, seine
Ausgangsform 148t sich in pahlev. vicir/vicir =& leicht nachvollzichen. Das mittelpersische

Wort vicir bedeutet ,,Richter, der Entscheidende bzw. Rechtsgutachtende®. Ferner treffen wir in

der Pahlavi-Schrift Dinkard das Wort vicir mit einer deutlichen Bestimmung als ,,Magister,

321 Eg ist zu beachten, daB im Georgischen eine weitere parallele Form vezir-i anzutreffen ist. Es ist denkbar, daf3
diese zweite Form trotz ihrer arabischen Herkunft wazir iber das Tirkische und unabhingig von der iiblichen
georgischen Form vazir-i ins Georgische gelangte. Die tiirkisch-osmanische Form wezir ,, Trager der Wiirde, Wesir,
Minister bietet eine genaue Ubereinstimmung mit dieser zweiten Variante.

322N Marr, Voprosy o Vepxistqaosani i Visraminai, Otdel 111, Slovar, S. 187.

B p, Lagarde, Ubersicht iiber die Bildung der Nomina, Gesammelte Abhandlungen, Géttingen 1889, S. 177.
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Magisteramt‘>*,

Die Geschichte des Wortes 148t sich bis zum Avestischen nachvollziehen. Pahlev. vicir kann auf

325

die avestische Form viclra bzw. vicira VEClra ,der, der entscheidet’™, entscheiden,

. . 326
bestimmen, fithren* bezogen werden™".

Daher wird wie bei N. Marr georg. vazir-i als eine neupersische Entlehnung betrachtet. Jedoch
mul} darauf hingewiesen werden, da3 neupers. vazir trotz seines iranischen Ursprunges in dieser

- e 2
neuen Form von arab. wazir iibernommen wurde’?’.

324 Siehe N. Nyberg, Manual of Pahlavi, Part 11, S. 210.

3Ebd. N. Nyberg bezweifelt eine feste Verbindung zwischen dieser avestischer Form und pahlev. vicir und schligt
als Urform fiir pahlev. vicir die altiranische Form * vicirna< *viciyna-, Sansktirt cirna-, ,,remedy, help* vor. Vgl.
neu-/mittelpers. gzir, gozir ,, Hilfe, Ausweg". Diese befindet sich als Lehnwort auch im Talmud 137" 7 1 gezirpet
,,Berater*

326 Avest. vicira befindet sich auch als Lehnwort im armenischen Wortgut in der Form gzir véir Gynwn ,,Berater®.

327 Es ist bemerkenswert, daf} sogar syr. wazira eine arabische Entlehnung ist. S. A. Jeffery Foreign Vocabulary of
the Qur’an, S. 288.
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vakil-eb-a, (ga-vakil-eb-a):

I ,,Amt oder Stand des Rechtsanwaltes, Rechtsanwaltschaft®, II ,,Redner-sein, die Rolle eines

Redners haben* (gavakileba ,,Verbalform)

»-me uket mohklav, me g3obo“, sitvani vavaklenit (201/3)
“Ich schof} besser, ich war besser, unterhalten sich mit beredten Wortern”
»gaucqvedlad vit gamartlo? ragvradmca gavvakildi?!* (554/4)

,»Wie kann ich dich rechtfertigen? Weil ich dein Anwalt bin?“

Im Epos gibt es das Wort vakil-i zweimal und beide Male in den Formen vakil-eb-a (= va-vaki-
enit) und ga-vakil-eba (= gav-vakil-di). Die erste Form vakil-eb-a bedeutet I ,,Amt oder Stand des
Rechtsanwaltes, Rechtsanwaltschaft, II ,,Redner-sein, die Rolle eines Redners haben®, III ,,die
Worte der Anderen vertreten, die Meinungen iibertragen”. Die zweite Form ga-vakil-eb-a
versteht sich ebenfalls als ,,Vertreter werden, Anwalt werden®. Diese Formen sind erstmals in
Rustvelis Werk anzutreffen. Offensichtlich sind beide Formen Ableitungen des bereits im
Georgischen existierenden Wortes vakil-i. S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 257) erklart das Wort vakili
als ,,der Vertreter, der entlohnte bzw. engagierte Vertreter, welcher die Anwaltschaft vertritt®.
Ferner erwihnt A. Sanize dieselbe Erlduterung in seinem Lexikon (S. 361).

Die Form vakil-i ,,Rechtsanwalt, Vertreter™ bezieht sich als ein neupersisches Lehnwort auf das
Verbalsubstantiv vakil 1 ,Rechtsanwalt, Anwalt”, II ,Bevollmichtigter, Prokurist®, III
,ProzeBvertreter, (juristischer) Vertreter. Im Arabischen ist das Wort wakil JSs eine fa 7l-Form
Jé des Verbalstammes wakala 1 ,,vertrauen, anvertrauen, (sich auf jemanden) verlassen®, II
»ubertragen, beauftragen, beraten, bevollmichtigen®. Die Wurzelradikale lauten w. k. L. Diese
Wurzel 148t sich in anderen semitischen Sprachen nachvollziehen (akkad. [w]aklu [<*wakalu:

vertrauen] ,,Beauftragter, Aufscher, Inspektor®, syr. *#t%kal , to trust, rely upon‘>>%).

32 Siehe dazu Zammit, 4 Comparativ Lexical Sudy of Qur‘anic Arabic, S. 441. An derselben Stelle vermutet der
Autor, daB3 die siidarabische epigraphische Form fawakkala auch hier dazu gehort. Diese letzte Form kann als
eventuelle Ausgangsform fiir spéteres arab. wakala beriicksichtigt werden. Vielleicht konnte man die biblisch-
aramdische Form ﬂ'?:ﬂ takila ,,Vollendung, Vollkommenheit* auch zu dieser Kategorie zéhlen. Siche W. Gesenius
Hebro-Aramic Lexikon, 1962, S. 878.
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Was die Wiedergabe von pers. vakil in georg. vakil-i betrifft, so erfolgt die Ubertragung von

pers.vakil zu georg. vakil-i vollstindig. (siehe auch yarib-i).
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zad-i, (zad-eb-a, u-zad-o):

,Makel, makelhaft, verletzt, (zadeba: Makel haben, uzado: makellos, ganz)*

»cudad masSvralni movides, matsave gulsa zadia.” (116/4)
“Sie kehrten nach vergeblicher Miihe zuriick, mit verletztem Herzen*
»tavisa missa uketessa uzado-hdqops, ar azadebs.” (1492/4)

“Wer sich seblst liberfliigelt, den befreit er von Makeln (bzw. vom Mangeln)*

Das Wort zad-i steht zum ersten Mal in Rustvelis Epos und zwar in den Formen zad-i und u-zad-
o. S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 274) erklért das Wort zad-i als 1 ,,mangelhaft, unperfekt, geschadigt*,
IT ,,Makel, Liicke*. Ferner erldutert es der Autor mit Hilfe seines Antonyms uzado ,,makellos,
vollkommen, perfekt, gesund, ganz®. Dem entspricht die Erklirung von A. Sanid3e
(Vepxitgaosnis Leksikoni S. 361) zadi (= nakli) ,,Makel*.

Dieses Wort kann als eine neupersische Entlehnung betrachtet werden, als deren Ausgangsform
zade vorgeschlagen wird. Im Neupersischen bedeutet zade bzw. zadeh 3 1 ,defekt, kaputt,

beschadigt, II ,.geschlagen, abgeschlagen“’.

Diese Form ist ein Passivpartizip des
neupersischen Verbalinfintives zadan ,schlagen, klopfen, stoBen®. Sie bezieht sich auf die
mittelpersische Verbalwurzel zadan (= Pris. zan) mes to strike, to slay, to kill“**°, Es wird
davon ausgegangen, dal dieser mittelpersische Infinitiv seinen Ursprung in der avestischen

Verbalwurzel gaN- gal (Pris. jaN-_j al- ) ,,schlagen, toten‘™" hat.

Die Wiedergabe von neupers. zade(h) im Georgischen erfolgt durch die Dehnung des Endvokales
e — 1 (pers. zade wird zu georg. zadi). Ein solcher Vorgang ist im Georgischen nicht ohne

Beispiel (vgl. pers. darbaze — georg. darbazi, mehr dazu siehe darbazi).

32 Siehe Farhang-e Mo in, Band I1, S. 1727-1728). Auch Borhdan-e Qate ", Band 11, S. 1008.

30N, Nyberg, Manual of Pahlavi, Part 11, S. 230.

31 Siehe Borhan-e Qate ', Band 11, S. 1007, aber auch Ch. Batholomae, Altiranisches Worterbuch, Berlin 1963 S.
490.
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zatk-i (und zar-i):

“Larm. Krach®, zari : ,,( grole) Glocke, Klingel,

»zeda moatqda mcvreteli, gaxda zatki da zarebi* (1179/1)

»Zuschauer driangten sich vom oben niher aufrauchten Lirmen und Jubel*

»-mova da xevta mogragnis, ismis zatki da zara.”“ (1410/3)

“{Storm schwilt} und rollt und dringt sich rasened, man hort Larmen und Brausen*
»scemdes buksa da tablaksa, gaxda zatki da zaria.*“ 1460/2)

,»Es wurde in die Trompete geblasen und Trommel geschlagen, es wurde Lirmen und Jubel

gemacht*

Der Form zatk-i taucht innerhalb des Epos fast {iberall in Begleitung eines weiteren Wortes zar-i
auf. Wie S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 276) bereits mit Recht bemerkte, bedeutet zar-i ,,(grof3e)
Glocke, Klingel“. Das Wort wurde schon in der Abhandlung von A. Sanize (Vepxistjaosnis
Leksikoni, S. 362) als Fremdwort erkannt. Dabei handelt es sich um neupers. zar J\) (= zart

| »Gejammer, Schreien, Geschrei, Schluchzen®, II ,,Wehklage, (lautes) Weinen®. Diese

<))
Form ist identisch mit pahlev. zar, zarih (HV)=—~S »Klage, Wehklage, Geschrei“®®*.

Hier ist eine semantische Tendenz vom Persischen zum Georgischen zu beachten, denn im
Persischen lautet die primire Bedeutung ,.Klage, Geschrei“®!, wihrend georg. zar-i die
Bedeutung ,,Glocke, Klingel* als eigentliche Semantik zu verstehen gibt.

Das zweite Wort zatk-i 148t sich aber als eine Komponente zu zar-i verstehen. In diesem
Zusammenhang bedeutet zatk-i ,Krach, laute Stimme, Schlag bzw. Klopfen“. Wie bereits
erwahnt, trifft man dieses Wort fast nie ohne Begleitung von zar-i. Das ist auch in S. S.
Orbelianis Lexikon (Bd. I, S. 276) beschrieben, denn der Autor verweist bei der Bedeutung von

zatk-i (ohne singulidre Behandlung) auf das weitere Wort zar-i. Jenes wurde bei A. Sanize

332 auch als Verbalstamm zaridan, Pris. zar ,weinen, schluchzen, klagen®; man vergleiche georg. zar-i mit dem
altindischen Verbalstamm V jar-, jarté ,rauschen, schnattern, rufen”; dazu s. P. Horn, Grundrif$ der persischen
Etymologie, Hildesheim 1988 S. 143.

333 5. 7. B. Bondahésn, S. 39, Zeile, 1. (nach F. Justi’s Ausgabe)

34 Diese primire Bedeutung ,,Klage, Geschrei* ist sogar ins Georgische gekommen, allerdings unterscheidet man im
Georgischen (als zwei Homographe) das Wort zar-i ,,Glocke” und zar-i ,,Klage, Geschrei“ voneinander. Dieser
Unterschied ist bei A. Sanize ( Vepxistgaosnis Leksikoni, Thilisi 1957, S. 362) vollstiandig nachzuvollziehen.
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ebenfalls als ein persischer Fremdling bezeichnet, jedoch kann man die Form im Persischen nicht
nachweisen. Eine eventuelle Losung schligt A. Gvaxaria (miindliche Mitteilung) vor. Er
verbindet das Wort zatk-i mit der persischen derivierten Partizipialform zadegi ,,anstoBig sein,
verabscheuenswert sein“. Entsprechend dieser These kann die Wiedergabe von pers. zadegi als
georg. zatki betrachtet werden, und der Endvokal in georg. zatk(i) wiare demnach ein Teil der
persischen Entlehnung. Diese Vermutung scheint trotz ihrer eventuellen Annehmbarkeit nicht
begriindbar zu sein, denn eine derartige Lautverinderung von g zu k hat keine weiteren
Aquivalente im Georgischen. AuBerdem sind die semantischen Unterschiede zwischen der
angebotenen persischen Form zadegi und georg. zatk-i kaum iiberbriickbar. Dagegen gibt es im
Mittelpersischen die Partizipialform zatak ,,Schlag, der Geschlagene, geschlagen (vgl. zadan
bzw. zadan ,,schlagen®). Diese Form pal3t zu georg. zatk-i und kann als Ausgangsform fiir das
Lehnwort beriicksichtigt werden. Ein Blick auf die Semantik der Zusammenstellung von beiden
georgischen Wortern bsojo s boto (= zatki da zari) ,,Schlagen und Klingen, Krach und

Klingen, Larm und Klang* innerhalb des Kontextes untermauert diese Hypothese:

»zeda moatqda mcvreteli, gaxda zatki da zarebr* (1179/1)

»Zuschauer drangten sich vom oben niher aufrauchten Larmen und Jubel*

Ebenso in folgender Strophe:
mova da xevia mogragnis, ismis zatki da zaria, (1410/3)

Ub.: ,,donnernd, schiumend, Felsen wilzend, schwemmt er der Berge Schlamm. (nach Hupperts

Ubersetzung Nr. 1411, 3)

Wie oben zu sehen ist, impliziert die Phrase zari da zatki etwa Ldrm und Krach oder Gesang und
Klang. Solch eine Bedeutung kann aus mittelpers. zatak ,,Schlag, Klopfen* verstanden werden.
Daher sind die Formen zar ,,Geschrei, Klage* und zatak ,,Schlag, Krach* als die Ausgangsformen

fiir georg. zari ,,Glocke, Klingel “ und zatki ,,Krach, Schlag® zu beriicksichtigen.



190
zar-i:

I,,Glocke, Klingel, II,,Angst, Panik, gro3e (panische) Angst*

»kalman ubrzana: zari mlevs me amisisa txrobisa® (125/ 1)

“Die Jungfrau sprach® ich empfinde Angst dir diese Nachricht zu erzdhlen*

»mat gaexarnes, vis zari dalevdis misgan SiSisa.” (334/ 3)

,Diejenigen, die vor ihm Angst hatten, haben sich ( wegen seines Todes) gefreut®
»mepe Se3da, masindeli zari acmca vit itkmoda!“ (721/ 1)

“Der Konig sal} (auf dem Pferd), Die Angst (bzw. Lirm) von damals wird heute noch gehort™

Im Georgischen befindet sich ein homographisch dhnliches Wort wie das bereits dargestellte zar-
i (sieche oben), das sich sowohl etymologisch als auch semantisch von zar-i I ,,Glocke, Klingel*,
IT ,,Geschrei, Wehklage* grundsitzlich unterscheidet. Die Tatsache, dall dieses zweite Wort zar-i
eine andere Herkunft hat, ist in S. S. Orbelianis Lexikon nicht zu finden. Jedoch unterscheidet der
georgische Lexikograph das Wort in einer weiteren Gliederung von dem oben genannten zar-i |
,»QGlocke, Klingel®“, 11 ,,Geschrei, Wehklage“. Er {iibersetzt zar-i als ,,Angst, Panik, grofle
(panische) Angst“ (Bd. I, S.276). Ferner ist die gleiche Gliederung in A. Sanizes Lexikon zum
Epos zu beachten (S. 362): bs60: wowo 8080 (= zari: didi $isi) = zari: ,,grole Angst“**>. Im
Folgenden wird versucht, eine Erkldrung fiir georg. zar-i darzustellen. Im Neupersischen findet
sich das Wort zahr ) (bzw. zahre » ), das ein recht grofles Bedeutungsfeld in sich trégt. Die
priméren dieser Bedeutungen sind I ,,Gift, giftig”, II ,Bitternis, bitter, III ,,das t6tende Mittel®,
IV ,,Gram, Kummer®, V ,,Wut, Zorn, Emporung®. Wihrend das Wort zahr diese Bedeutungen
darstellt, versteht sich die parallele Form zahre als ,,Galle, Gallenblase, Mut, Tapferkeit®. Diese
zweite Form bildet in der Zusammenstellung mit dem Verb farakidan ,platzen* eine neue
Semantik, die ,,in Angst geraten, dngstlich sein, sich fiirchten, befiihrchten™ ausdriickt. Das Wort
bildet ebenso in Begleitung des Préfix bi ,,ohne“, also in der Form bizahre die Bedeutung
»angstlich, verdngstigt, mutlos*.

Die Form zahr befindet sich bereits in der Pahlavi-Schrift in den beiden Formen zahr (zhr)

O—*-4S5 und zahrak. Wihrend die erste Form mit der neupersischen identisch ist, bietet die
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zweite Form zahrak/zahrag W\20S%¢ die Vorform von neupers. zahre. Beide Formen bedeuten im
Pahlevischen primér ,,Gift“ und beziehen sich auf eine dltere Form des Altiranischen ja{ra
,» Totungsmittel, Mittel zum Toten*>’.

In diesem Zusammenhang ist die folgende Phrase aus Visramiani zu beachten, in der das Wort

zar-i eindeutig als ,,Gift” zu interpretieren ist:

,,gulsa zarsa Sigan agroeb da enasa Sakarsa.” (LXXIV, S. 383)

Ub.: ,,.Du bewahrst das Gift (die Bitternis) im Herzen und besitzt eine zuckersiifle Zunge.“338

Die gleiche Bedeutung steht in Rustvelis Werk:
,.kalman ubrzana: ,, zari zvel me amisisa txrobisa* (125, 1)

Ub.: ,,Die Frau erwiderte: ,Es féllt mir schwer (Metapher fiir ,,bitter wie Gift*), das zu sagen*.*

Ebenso ist in den zwei folgenden Strophen eine dhnliche Bedeutung zu erwarten:
,.mat gaexarnes, vis zari dalevis misgan Sisisa.” (334, 3)

Ub.: ,,Dieses Ereignis erfreute sie, die in bitterer Befiirchtung lebten.

»karavsa Seve, igi qma vita. cva zar-mac tkmad enit“ (557, 3)

Ub.: ,, Ich betrat das Zelt. Die Zunge verbittert sich mir, wenn ich erzdhle, wie er da lag.*

Es wird davon ausgegangen, dafl das georgische Wort zar-i I ,,Angst, Panik, Furcht®, II , bitter,
verbittert”, III ,,Gift, giftig* eine direkte Entlehnung aus mittel- bzw. neupers. zahr ist, wobei die
tibertragene Bedeutung ,,Angst, Panik, Furcht“ als eine interne semantische Wandlung betrachtet

wird.

333 Dieselbe Erlduterung ist auch im Werk von M. Andronikagvili Narkvevebi, iranul-kartuli enobrivi urtiertobidan,
S. 323-324 anzutreffen.

336 Eine Verbindung zwischen dieser mittelpersischen Form und der in der Talmud-Schrift belegten Form R 7T
zihrd oder mit syr. R T zahra wie M. Andronikasvili (S. 323) behauptet, kann nicht nachgewiesen werden.

37T N. Nyberg (Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1974, S. 228) vertritt die Meinung, daB diese altiranische Form sich
im nordwestlichen Dialekt Persiens entwickelt hatte.

33% Man vergleiche diese Phrase mit dem folgenden Vers des friihneupersischen Dichters *Abii $akiir-e BalxT (ca. 350
A.H.):

Soxan zahr-o pazahr-o garm-ast-o sard,,

soxan talx-o Sérin-o darman-o dard..(G. Lazard, Les premiers poétes persans, Tome II, S. 121, Nr. 365)

Ub.: ,,Die Rede kann sowohl Gift als auch Heilmittel sein, oder kalt und warm. Die Rede ist bitter und sii, aber auch
Schmerz und Heilung.*
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zarad-i, (zarad-xana):

»Schutzhelm, Panzer“(zaradxana ,, Arsenal, Waffenlager*

,daexura zaradebi, pirsa matsa uparvida.” (1379/4)

“Er trug einen Panzer und verschleierte auch sein Gesicht”
»poves erti zaradxana, ab3risatvis saxlad kmnili;* (1367/2)
“Er fand ein Arsenal, in dem die Panzer sich befunden”

»makvs patronoba mravalis sacurCule-zaradxanisa.” (1262/4)

2999

“Ich besitze unzhiligeVermdgen und Zeughéduse

In S. S. Orbelianis Lexikon (Bd. I, S. 276) befindet sich zum Wort zarad-i die Erklarung
»Schutzhelm, Panzer”. Ferner gibt A. Sani3e eine recht ausflihrliche Erlduterung im
Vepxitgaosnis Leksikoni (S. 362). Der Autor schreibt:

»zarad-i im Persischen und im Arabischen bedeutet ,Schutzhelm bzw. Schutzkleid® (= 3a¢vis
perangi), jedoch wird es im Vepxistqaosani insbesondere als die Bezeichnung fiir ,Helm* (=
tavsaxuri) verwendet.*

Die Vermutung des Autors ist berechtigt, denn das Wort zarad, arab. 205 (Plur. zuriid 25.))
versteht sich in beiden Sprachen als ,,Ringpanzer, Panzer*. Die Etymologie des Wortes zarad ist
schwer nachvollziehbar. Das Arabische erklart dieses Wort als eine Derivation der Wurzel z.r.d.
Daraus wird im Arabischen die partizipiale Form muzarrad 2,3- 1 ,Ketten des Ringpanzers®, 11
»Ringpanzer®, III , Kettenglied* gebildet. Jedoch 14Bt sich das Wort zarad mit dem arabischen
Verbalstamm zarada 2, ,,verschlingen, verschlucken* semantisch schlecht vereinbaren.

Diese Komplikation lieBe sich losen, wenn bei dieser Etymologie neupers. zereh o)) ,,Panzer,
Ringpanzer* einbezogen wird. Dieses neupersische Wort ist eine phonetisch veranderte Form von
pahlev. zréh =¥>5  Panzer, Schutzhelm®“. Es gibt diese mittelpersische Form auch in
kompositaler Konstruktion in zardd-xana/e’™” 433,35 bzw. zarddxanag ,Waffenlager,
Waffenkammer, Arsenal,” die auch als eine neupersische Entlehnung in georg. zaradxanag ,,id.*

beriicksichtigt werden kann.

339 Neupers. zaradxane als ein Kompositum besteht aus zarad ,,Panzer, Schutzhelm™ und xane ,,Haus“ (> pahlev.
xanag bzw. xanak ,,id.”) und bedeutet ,, Waffenhaus, Waffenlager.
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Die Vermutung iiber eine eventuelle persische Herkunft von arab. zarad ,,Panzer wird auch

durch die talmudisch-judeopersische Form T 7 zirdd ,,Panzer* untermauert, denn diese Form

. .. . . . 4
wurde bereits als ein iranisches Fremdwort in dieser Sprache erkannt**.

Aus den oben genannten Griinden ist es angebracht, das Wort zarad als eine persische
Entlehnung im Arabischen zu beriicksichtigen. Dasselbe gilt auch fiir das Georgische. Die
Lehnworte zarad-i und zaradxana sind fast in ein und derselben Periode, d.h. im 7. und 8.
Jahrhundert, anzutreffen. Fest steht, dal3 die arabisierte Form zarad ,,Panzer, Ringpanzer* in einer
neuen Form und unabhédngig von ihrer mittelpersischen Ausgangsform zréh wieder in das
Neupersische einging, dennoch ist darauf hinzuweisen, dafl die beiden georgischen Formen
zarad-i ,,Panzer, Schutzhelm, Helm* und zaradxana ,,Waffenlager, Arsenal® gleichzeitig und

durch die Vermittlung des Neupersischen entlehnt worden sind.

3% Dazu s. z.B. P. Horn, Grundrify der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 146, Nr. 660; s.a. Fraenkel,
Die aramischen Fremdwdérter im Arabischen, Leiden 1886, S. 102 bzw. 241.
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zarka$-i:

,mit Gold iiberzogen, mit Gold beschichtet, vergoldet*

»(velasa tansa emosa zarkasi ganazidari.“ (612/4)

»Alle waren in Gold-beschichteten Gewéndern gekleidet*

Das Wort zarkas-i befindet sich erstmals in der Sage Amirandarezaniani (VIII, S. 71). In diesem
bedeutet das Wort ,,mit Gold iiberzogen, mit Gold beschichtet, vergoldet®. Die Erkldarung von S.
S. Orbeliani (Bd. I, S. 277) ist vollig eindeutig. Denn er bemerkt als Erster, dafl dieses Wort ein
persischer Fremdling ist:

»zarkasi : sparsulia, okrosa da vercxlis gazidulsa da gamizdvelsa hkvian, sxeplasa sirmata“
Ub.: ,zarkasi ist persischer (Herkunft) und heit ,das mit dem Gold (oder Silber) beschichtete

(X113

und bedeckte Material,® oder ,mit Goldfaden ausgeschmiickt.

Dieselbe Bedeutung kann auch aus Rustvelis Vers verstanden werden:
gvelasa tansa emosa zarkasi ganazidari. (612/4)

Ub.: ,,Prachtgewiinder sah ich wallen, goldene Seidenfalten fallen.“ (Nach Hupperts Ubersetzung,
S. 130. Nr. 612)

Weiterhin tlibersetzt Marr (Voprosi o Vepxistqaosani i Visramiani, S. 189) georg. zarkas-i mit
»golddurchwebt®. All diese Erlduterungen weisen auf die neupersische Form zarkas 4S,) ,,Gold-
beschichtet, (mit) Gold ausgeschmiickt“. Dieses Wort versteht sich als Kompositum. Der erste

341 .
1

Bestandteil zar L) ,,Gold* (mittelpers. zarr 25 id.“ aus avest. zalrl zalrl ,Gold®) st

entlehnt und befindet sich auch in anderen Komposita des Georgischen’*. Der zweite Bestandteil
ist die Prisensverbalwurzel kas (= kasidan) 1 ,ziehen, beziehen, schleppen®, II ,bedecken,
decken®. Diese Verbalform 148t sich sowohl in pahlev. kasitan ,,ziehen* als auch in avest. karC-

karC ,,id.“ nachvollziehen. Die kompositale Form zarkas ist erst im Neupersischen anzutreffen.

3 Vermutlich ist die mittelpersische Form zarrin ,,golden, goldfarbig, gelb* die Herkunft von syr.-talmud. 77 171
zarnil ,,Arsenik® und ferner von arab. zarniq 3200 (bzw. zarnil &) L,id.
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Sie erscheint erstmals in einem Vers des friihneupersischen Dichters Taher Vahid®*’. Ferner fallt
sie insbesondere in Nezamis (530-614 A. H.) Werken auf:

har kast mey xarid o tiy foriixt,

der'e ahan darid o zarkas diixt.**

Ub.: ,Jeder tauschte sein Schwert gegen Wein und zerriB seinen Panzer und trug goldene

Kleidung®.

Es ist zum Schlul} festzustellen, daB3 die georgische Form zarkas-i als eine direkte Entlehnung
von neupers. zarkas beriicksichtigt werden kann. Es handelt sich hier um eine vollkommene
Wiedergabe sowohl in phonetischer als auch in semantischer Hinsicht, neupers. zarkas wird zu

georg. zarkas-i.

342 7.B. georg. zarpusi ,,golden, vergoldet, mit Gold bezogen (pers. zarpis S5 ,,id.“)

343 gemeint ist folgender Vers:

Savad tare zarkas gol-e atast,

co az rang-e zardam konad zarkasi. (Loyatname, Stichwort zarkas)

3 Panj ganj-e Nezami, Dorj, Ketabxdane-ye elektronik-e $e'r-e farst, Stichwort: zarkas. Auch bei einem anderen
persischen Dichter Xagani (1 ca. 582 A. H.), ein Zeitgenosse von Rustveli, trifft man das Wort zarkas, z.B. in
folgendem Vers, in dem der Dichter den sonnigen Tag mit einer golddurchwebten Kleidung vergleicht:

zarbaft-e riiz rd falak az atlas-e hva,

xahad bar tn mmazzaj-o zarkas nesar kard..

ebenso in diesem Vers:
kolah az zarkas-e xorsid sazam,
qaba az azraq-e gardin ferestam.
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zapran-a, (zapran-i):

,.Safran, Krokus*

»zapranis perad Secvala broli cremlisa banaman,” (358/1)

“Der Kristall wurde Safrangelb, gebadet in Trénen”

»Kacvi lercamman, zaprana imsgavsos perad minaman,”“ (689/2)
“Das Rohr wird dem Dorn, das Email dem Safran gleichen”

»aC zaprania, vis cinas ver vardi hgvandis, ver ia;“ (854/3)

,,Die frihere Rose wird zum Safran und nicht zum Veilchen*

Es ist schwer festzustellen, in welcher Periode das Wort zapran-i (= zaprana) in das Georgische
ibernommen wurde. Dieses Wort zeigt sich erst in den georgischen Ubersetzungen, die aus
klassischer persischer Werke gemacht wurden. In der georgischen Version Visramiani (Tbilisi
1975, XIII, S. 55) gibt es die Form zaprana. Die Bedeutung, wie auch N. Marr (Voprosi o
Vepxistqaosani i Visramiani, S. 190) mit Recht bemerkte, lautet ,,Safran®. S. S. Orbeliani (Bd. I,
277) erkennt es als Fremdwort und tiibersetzt zaprana als 36030 (kroko) ,,Krokusblume®. Es
besteht kein Zweifel daran, dal die Herkunft des Wortes pers./arab. za faran o\ 2= ,Safran,
Krokus* sein sollte. Jedoch ist die Etymologie des Wortes za faran nicht klar. K. Lokotsch
(Etymologisches Warterbuch, S. 170) gibt es als ein arabisches Wort an und iibersetzt ,,Safran,
Memocylon tinctorium®. Es ist anzunehmen, dafl die Ausgangform, die in vielen anderen

345 , und damit auf die arabische

Sprachen ebenso als Fremdling vorhanden ist, za faran lautet
Variante des Wortes hinweist. In arabischen Lexika findet man fast nichts AufschluBBreiches tiber
die Herkunft des Wortes, widhrend den medizinischen Eigenschaften bzw. Wirkungen und
aphrodisischen Eigenschaften dieser Pflanze eine umfassende Beschreibung gewidmet wurde®*.

Eine Ausnahme bildet die Beschreibung in Diosdurdies Triumphans, einem arabischen

3 K. Lokotsch, (Etymologisches Worterbuch europdischer Worter orientalischen Ursprungs, Heidelberg 1927, S.
170) nennt folgende Formen, als deren Herkuft das arabisches Wort za faran gilt:

ital. zafferano, franz. safran, span. azafran, ramin. safran.

346 Dazu zdhlen z.B. das bekannte arabische Buch ‘Al-mu ‘tamid fil "adwiya "almufrada, von *Almalik *Al-muUffar
(t 694 A. H.) S. 202-203, und sogar auch ein aktuelles Buch namens ’Ala‘San wal nabatat 'aOObiyya des
libanesischen Verfassers ’1°dad Salam Fauzi (Bayrut 1994), S. 570-571. In keinem der vorhandenen arabischen
Biicher kann man etwas iiber die Etymologie und die Herkunft des Wortes za faran erfahren, vielleicht fiihrte dies
dazu, dafl das Wort immer selbstverstindlich fiir einen arabischen Terminus gehalten wurde.
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Kommentar zur Materia medica von einem anonymen arabischen Verfasser (Ende 12.
Jahrhundert). Dort findet man eine recht ausfiihrliche Erldauterung zum Wort za faran:
., Qruqus (Kpbdxog): S Sagt: ,, Das ist der Safran (az-za faran). Er hat seinen Namen von dem Ort

im Lande der Byzantiner, an dem er wdchst, ndmlich Qruqus (Kp6xog). «347

Es steht fest, dal die Heimat von za faran im Vorderen Orient ist. Dioskurides nennt als den
besten Safran den aus Kepuxog in Kilikien, sodann den lykischen, als drittes den aiolischen. Das
kilikische Kddpuxog ist eine Stadt nordlich der Miindung des Kalykandos (= Goksu), das heutige
Kogos mit ausgedehnten Ruinen und Nekropolen. Ob der Krokus von dieser Stadt seinen Namen
hat, wie u.a. Low (I, S. 9) als wahrscheinlich ansieht, ist jedoch sehr fraglich, denn eine
genetische Verbindung zwischen dem Kdpuxog und arab. za faran o) e ist unwahrscheinlich.
Es ist durchaus moglich, daB die Form Ke3puxog als eine Analogie bzw. ein Aquivalent zu arab.
za 'faran beriicksichtigt werden muf3. Verniinftiger wire es, das Wort Kepuxog als eine kilikische

Variante zu chald: DU?: karkum ,,Safran“ (vgl. syr. kurkum =SS ,id.“, ebenso pahlev. kurkum
©D19) anzunehmen.

Was arab. za 'faran betrifft, so handelt es sich vermutlich um eine arabisierte persische Form. Die
Pflanze za fran zeichnet sich bekanntermallen durch ihre goldgelbe Farbe aus, deren getrocknete
Narbenschenkel bzw. Staubblitter als Gewlirz verwendet werden. Wenn arab. za 'faran als eine
kompositale Form betrachtet wird, féllt eine Verbindung zwischen pers. zar ,,Gold* (bzw. pers.
zard ,gelb®) und dem ersten Bestandteil des Wortes za'faran leicht. Diese Vermutung
untermauert das persische Kompositum zar-var-an (zar ,,Gold* und Suffix var (= bar) ,,—tragend,
versehen mit der Pluralergdnzung an wird zu ,,goldreich, reich an Gold, Goldmine, versehen mit
Gold“. Hierbei kommt es zu einer deutlichen Lautverschiebung im Arabischen, pers.
zarv(/b)aran wird zu za 'fardn348.

Es wird davon ausgegangen, dafl die georgische Form zapran-i (auch zaprana) ein iiber das
Persische vermittelter Fremdling ist. Die parallele Form zaprana kann als eine Entlehnung der
persischen Variante za'farana Y= oder za'farane 4 xe) | Safran-farbig, Safran-dhnlich®

betrachtet werden.

375, A. Dietrich, Dioscurides Ttiumphans, (arab. bVl Vs 8 s snsiibs QUSY = 33 = Sarl likitab diasqiridis fi
hatili *'aO0ib) Gottingen 1988. S. 107-108.

3% Die oben zuletzt vorgeschlagene Etymologie kann in soweit als eine Hypothese beriicksichtigt werden. In diesem
Zusammenhang 148t sich im Akkadischen die Form azafruna nachvollziechen. Wenn diese Form als die erste belegte
Form des za faran beriicksichtigt wird, kann man demzufolge an den indogermanischen bzw. iranischen Ursprung
des Worts zweifeln.
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zenaar-i, (zenar-ob-a):

,»I Schutz, Sicherheit, IT Schwur, Eid, Versprechen*

»kvlaca hkitxa zenarobit, miugarna muxlni cina,” (238/1)

,,BEr beschwort sie nochmal und fiel vor ihr auf doie Knie, ruft die Macht des Himmels an.*
»Zenaari gamogviye, mit gvabia gelsa cneli,” (422/3)

,»Wir geben euch die Sicherheit (bzw. Schutz) und werden an eurer Seite sein.*

»zenaar, damxsen sicocxle sultadgma-dautmobelsa!* (583/3)

Ich beschwore dich, erlése mich von dem unertraglichen und mithsamen Leben!*

Das Wort zenaar-i (zenar-i) steht erstmals in Rustvelis Epos. Es gibt keine éltere belegte Form
oder keine iltere georgische Schrift, die eine frilhere Ubernahme oder eine iltere Form des
Wortes bestitigen konnte. Ob Rustveli der erste ist, der dieses Wort in den georgischen
Wortschatz fiigt, bleibt somit eine Frage, die nicht leicht zu beantworten ist. Jedenfalls kann
Vepxistgaosani als das erste Werk betrachtet werden, in dem die beiden Formen zenaar-i
(bgbssto) und zenar-i (bgbscro) anzutreffen sind. S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 280) liefert folgende
Erklairung zum Wort ,himmlisch existierend, Himmel, das feste und unverdnderliche
Versprechen bzw. Eid**¥.

In Rustvelis Werk und in klassischen Werken Georgiens iiberhaupt ist das Wort zenaar-i in der
Bedeutung ,,Schwur, Eid, Versprechen nachzuvollziehen. In Vepxistgaosani befinden sich z.B.
folgende Strophen, in denen diese Bedeutungen anzutreffen sind:

»~kvlaca hkitxa zenarobit, miugarna muxini cina.”“ (238/1)

Ub.: ,.Er beschwort sie nochmal und fiel vor ihr auf doie Knie, ruft die Macht des Himmels an.*

»zenaari gamogviye,mit gvabia gelsa cneli,* (422/3)

9 Im Georgischen wird das Wort zenaari auch als eine Beschwdrungsformel verwendet, in diesem Zusammenhang
bedeutet zenaari etwa ,,um Gottes bzw. um des Himmels Willen*.
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Ub.: ,,Sieh Joch schon unsere Hilse (wir stehen unter deinem Eid) und den Nacken unterm
Stabe.“ (Huppert, S. 102, Nr. 422)**

Im Epos kommen das Wort zenaar-i und seine parallele Form zenar-i hiufig vor. So tritt es etwa
fiinfzehnmal an unterschiedlichen Stellen auf, jedoch versteht sich zenaar-i tiberall als ,,Schwur,
Eid, Versprechen®.

Wie M. Andronika$vili (Narkvevebi, S. 327) mit Recht bemerkt, handelt es sich um eine
persische Entlehnung. Jedoch bereitet es Schwierigkeiten festzustellen, zu welcher Periode des
Persischen diese Entlehnung gehort. Es gibt eine identische Form sowohl im Neu- als auch im
Mittelpersischen, die als Ausgangsform fiir georg. zenaar-i bzw. zenar-i beriicksichtigt werden
(351

kann. Die neupersische Form lautet zinhar )& ,,Schutz, Sicherheit

Wort im Mittelpersischen: =6¥S zénhar(zihnar) ,,Schutz**>%.

. Dies gilt auch fiir das

Diese mittelpersische Form 1d6t sich im Avestischen nachvollziehen und erst da stellt sich heraus,
daf} es sich um eine kompositale Konstrukion handelt. Eine verldliche Etymologie wird hier von
Ch. Bartholomae vorgeschlagen’. Die altiranische Form jiVaNa-hAra- lautet ,.Schutz des
Lebens™ (ebenso in Avesta-Schrift: jivaNa-hAra g 1Vala-hAra). In diesem Zusammenhang
stellt sich das Kompositum wie folgt dar: jivaNa- ,Leben” mit der Verbalwurzel hAra-
,.bewachen, aufpassen“3 >4,

Es ist zu beachten, da3 das Wort zinhar im Neupersischen in einer Vielfalt von Bedeutungen
verwendet wird, unter denen man folgende Ausdriicke nennen kann: I ,Sicherheit, Schutz,

Verteidigung®, I ,,Schwur, Eid, Versprechen®, III ,,Vorsicht (als Warnung bzw. Ausruf)***.

%0 Die Ubersetzung von H. Buddensieg (Der Mann im Pantherfell, Thilisi 1976, S.65, Nr. 415) iibertrigt georg.
zenaari wortwortlich:

,, LaB3t und schworen, das bindet um unseren Hals eine Gerte
U P Horns Auslegung (Grundrif$ der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 116, Nr. 527), in der er das
Wort zinhar als: ,hiite dich von diesem, halte dich von diesem zuriick* {ibersetzt, kann hier nicht bestétigt werden.
Wie spéter gezeigt wird, schlieft die Etymologie des Wortes eine solche Interpretation aus.

352 5. D. N. MacKenzie, A Consice Pahlavi Dictionary, London S. 182 bzw. 99.

353 Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, Jahrgang unbekannt, Nr. 25, S. 260.

3345, dazu , H. Nyberg, Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1974, Bd. 11, S. 231.

*Diese Nuance kann in folgenden Versen deutlich erkannt werden:

1¢¢

1. Zenhar : Schutz:
Dorost ast-o aknon be be zenhar-e ’ust,
porazar jan-o por az dard piist (Ferdowst)

Hame laskar ayad be zénhar-e ma,
azin pas najilyand peykar-e ma (id)

I1. Zenhar: Eid, Versprechen
‘Ahd-o zénhar bast biid mian-e man-o to,
‘ahd maskan-o zénhar faramis makon! (Salman-e Saveji)
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Die georgische Form zenaar-i (zenar-i) kann sowohl ein mittelpersischer Fremdling zénhar als
auch ein neupersischer (zinhar/zenhar) sein. Die Wiedergabe des persischen zénhar (= zinhar) im
Georgischen erfolgt dann durch den Ausfall (zenar-i) bzw. durch die Verwandlung (zenaar-i) des
glottal-frikativen (laryngalen) Hauchlautes h (pahlev. =¥, neupers. ®), also wird pers. zénhar zu

georg. zena*r-i bzw. zenaar-i.

1I1. Zénhar: Vorsicht (als Achtungsformel)

Be dii goft: zénhar, bidar bas!

sepah rd ze dosman negahdar bas!

Xodaigan-e jahan ra darin soxan yaraz ast

to ’in soxan rd zénhar ta madari Xar! (‘Abi Sakiir-e Balx).
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zian-i, (zianad):

“ Schaden, Nachteil, Unheil*.

,.me xataelta mimuxtles, - tuca mat eca zianad.‘ (463/2)

“Ich wurde von den Chataern verraten, obgleich ihnen das selbst schadet”
»ar-davicgeba moqvrisa arodes gvizams ziansa.”“ (798/1)

“Wenn wir den Feind nicht vergessen, brignt es uns nie einen Schaden”
»igi mze dahkrta, egona samiso rame ziani“ (1278/3)

,Jene Sonne erschrk, sie dachte es sei irgendein Unheil (bzw. Schaden)*

Die erste Schrift, in der das Wort zian-i anzutreffen ist, ist Rustvelis Epos. Insoweit gilt dieselbe
Regel, die bei dem Wort zenaar-i dargestellt wurde. Die Erldauterung von S. S. Orbeliani (Bd. I,
S. 281) iiber die Bedeutung vom ziani ist eindeutig:

bosbo: “@sbogmobo’ (= ziani: dasaklisi)

Ub.: ziani: ““ Schaden, Nachteil®.

Ferner gibt es die Erwdhnung N. Marrs (Voproyi o Vepxistkaosani i Visramiani, S. 190), der als
erster ziani im georgischen Werk Visramiani (IX, S. 42) als einen neupersischen Fremdling
erkannt hatte: bos6o: russ. gpeo ,,Schadigung, Nachteil. Diese Erkldrung trifft vollstindig auf
das persische Wort zian (= zyan) zu>°. Das in Rustvelis Epos anzutreffende Wort ziani driickt

dieselbe Bedeutung aus, z.B. in folgenden Strophen:

»me xataelta mimuxtles, - tuca mat eca zianad. (463/2)

Ub.: ,,Die abtriinnigen Chatajer ernteten verdienten Schaden.* (Huppert, S. 108, Nr. 463, 2.)

nar-davicgeba mogqvrisa arodes gvizams ziansa.‘“3>7 (798/1)

3%6 5. a. M. Andronikasvili ,,Narkvevebi Iranul Kartul enobrivi uurtiertobidan, Tbilisi 1966, S. 327.

337 Man vergleiche georg. zian-i mit folgendem persischen Vers des frithneupersischen Dichters Asadi TiisT (ca. 390-
450. A. H.):

...ke harkas peye siid basad davan,

naxvahad kast xiStan ra zian..

Ub.: ,,Jeder kiimmert sich um seinen Vorteil, keiner will sich zu Schaden (= zian) fihren.”

Ebenso im Qabiisname (S.592) treffen wir:
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Ub.: ,,Was wire schlimmer als der Feigling: denkt im Kampf nur ans Entrinnen (wortwortlich:

denkt nur an Verlust).” (Huppert, S. 158, Nr.799, 1)

Bei der Bestimmung der Entlehnungszeit des persischen Wortes taucht das gleiche Problem wie
bei zinaar-i (siche oben) auf, denn es gibt flir das Wort zian eine identische Form im Mittel- und
Neupersischen. Dies gilt auch fiir die Semantik des persischen Wortes. Die neupersische Form
zian (zyan, zéyan)° o) vesteht sich als I ,,Schaden, Schidigung, Nachteil®, II , Verlust*.
Dasselbe ist bei pahlev. zian (zyan[zyd n']W=US loss, harm, damage“)™ nachzuvollzichen.
Diese Form unterscheidet sich erst einigermallen im Avestischen, in dem die dlteste belegte Form

angetroffen wird. Hier 148t sich die Urform zyANA- zyANA- (zyANI zyANl) ,,Schiadigung,

Schaden“ (aus der Verbalwurzel zyA-[Pris. dlyA] ,,schidigen®) erkennen®®.

Wie oben zu sehen ist, gibt es in der avestischen Urform fast nicht zu bemerkende
Lautunterschiede im Vergleich zu mittel- und neupersischen Formen. Daher fillt eine absolute
Feststellung iiber die Entlehnungsperiode bzw. iiber die Ubernahme von pers. zyan (zian) in das
Georgische sehr schwer.

Es wird davon ausgegangen, da3 die georgische Form zian-i sowohl als eine mittelpersische als

auch als eine neupersische Entlehnung betrachtet werden kann.

Xord-negares ra bozrg zian basad.
Ub.: ,,Der geringdenkende (= oberflichliche) Mann verdient gro3en Verlust (= zian).”

3% Man vergleiche diese persische Form etwa mit dem in der Talmud-Schrift belegten Wort RIR* "1 (zyy'n’
[Telgedi, S. 242] ,,Schaden, Verlust® oder ferner mit armen. gpwG zean,,id.

3% 5. D. N. MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, London, S. 100.

3% Mehr dazu s. Ch. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch, Berlin 1961, S. 1700-701.
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tatbir-1/ tatbir-ob-a:

I ,,Beratung, Ratschlag, Konsultation®, IT ,,Uberlegung, Nachdenken*

»tkveni tatbiri avica sxvisa kargisa m3obia;*“ (38/2)

“Euer schlechter Rat ist mir lieber als ein guter Rat von anderen”
,.meketa ese fatbiri, vazirta navazirebi; (426/1)

“Dieser Rat, den die Wesire mir gaben, gefiel mir”

»Statbirob 3nelsa tatbirsa, mterta ivaglax ivian,” (1397/3)

“Deinem Rat zufolge werden die Feinde schmerzvoll iberweltigt werden*

Das Wort tatbir-i steht im Georgischen erstmals in Rustvelis Werk. Vermutlich ist der georgische
Dichter der erste, der es in seinem Sprachgebrauch verwendet hat. Hier 148t sich tatbir-i ca. 18
mal innerhalb des Epos antreffen. Das Wort gehort zu den Fremdwortern des georgischen
Wortschatzes, die in S. S. Orbelianis Lexikon nicht nachzuschlagen sind. Da dieser Fremdling im
Epos héufig vorkommt, und da der georgische Lexikograph mit Rustvelis Werk sehr vertraut ist,
ist es bemerkenswert, daB das Wort von Orbeliani iibersehen wurde. A. Sanize (Vepxistgaosnis
Leksikoni, S. 363) iibersetzt es als ,,Rat, Beratung, Vorzichen® (rceva, bcoba = georg. éhgzs
33mds). Diese Erlduterung ist berechtigt, denn im Epos versteht sich tatbir-i als 1 ,Beratung,
Ratschlag, Konsultation®, II ,,Uberlegung, Nachdenken*. Die Bedeutung ist neben der des Verbes
tarbir-ob-a ,beraten, ratschlagen, konsultieren, iliberlegen an anderen Stellen in folgenden

Strophen anzutreffen:

tkveni tatbiri avica sxvisa kargisa mjsobia.* (38/2)

Ub.: ,,Doch von eurem schlechten Rate wird der fremde Bessere schlecht.« (Huppert S. 48, Nr.
38,2)

»~meketa ese tatbiri, vazirta navazirebi® (426/1)

Ub.: ,,Diesen Ratschlag der Wesire fand ich gut und annehmbar.* (Huppert, S. 102, Nr. 426, 1)
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Jedoch ist keine etymologische Auskunft zu fatbir-i gegeben. In diesem Zusammenhang fillt
besonders die arabische Form tadbir (neupers. x¥ ,id.“) I ,,Planung, Disponieren, Mallnahme,

BeschluB*, I1 ,,Entwurf, Uberlegung, Rat, Beratung®, III ,Lsung, Zweck" auf*®!.

Das Arabische verbindet wie gewohnlich den Substantiv mit dem Verbalstamm dab(b)ar 2 1
nentschlieBen, II ,,anordnen, (mit Vorbedacht) vorbereiten. Dementsprechend lauten die
Waurzelradikale d.b.r. Obwohl sich diese Wurzelform in anderen semitischen Nachbarsprachen
wiedererkennen 14Bt**%, kann die Ausgangsform als ein iranisches bzw. sumerisches Wortgut
beriicksichtigt werden.

In pahlevischen Idiogrammen, in dem sogenannten Hozvarésn, ist die Form dps(i)r zu entziffern,
die sich in Pahlavi-Schrift entweder als dipir oder dabir (= dipivar) \WR3 | Schriftsteller,
Schreiber (Briefe, Tafel)* lesen 148t (vgl. neupers./arab. dabir x> ,Schriftsteller, Schreiber®).
Diese pahlevische Form ist ein Kompositum, wobei der erste Bestandteil d(i)pi ,,schreiben,

Schrift” und der zweite var (bar) ,,tragen, nehmen* lautet.

Die altpersische Urform aber, das als Ausgangsform fiir pahlev. dipir (dipivar) betrachtet wird,
d.h. dipt ,,Schrift, Tafel“, befindet sich in einer sehr dhnlichen Gestalt auch im sumer. dup ,,Tafel,
Schrift*®. Ein Versuch, die Herkunft dieser sumerischen/altpersischen Wurzel einer der beiden
Sprachen zuzuordnen, ist leider ohne Erfolg, denn diese Form ist in beiden vorhandenen
Schriften, sowohl in sumerischen als auch in altpersischen Keilinschriften, fast identisch. Da aber
das Sumerische zum Teil als die Sprache des achaimenidischen Konigtums im persischen Reich

angewendet wurde, ist die Beriicksichtigung der Wurzel dup als ein sumerischer Fremdling

moglich*®.

Im Georgischen kann das Wort fatbir-i als eine neupersische Entlehnung aus tadbir _uS

betrachtet werden. Es ist mit einer ziemlich genauen Wiedergabe zu rechnen. Die Verwandlung

36! zum Beispiel in folgendem Vers von Ferdowst:

Ce sazam-o tadbir-e in kar ¢ist,
dar andise ba ma dar in kar kist.
Ub.: “Was soll ich tun, und was ist die Losung dieser Sache, wer macht sich (gemeinsam mit uns) Gedanken
dartiber.” (Loyatname, Stichwort tadbir, S. 498)
362 vel. akkad. mpsarru ,Schriftsteller (aus der Wurzel mppu, bzw. duppu ,Tafel, Schrift; sumer. duspar
»Schriftsteller (Wurzel dup ,Tafel, Schrift); aram. RJ02V fipsara ,,id.”; assyr. dupsarru ,Schriftsteller,
};gfelschreiber“. Dazu s. M. Mashkour, Huzvaresh Dictionary, Tehran 1968, S. 71 bzw.189.

Ebd.
3% Dazu s. R. Schmitt, Die iranischen Sprachen in Geschichte und Gegenwart, Wiesbaden 2000, S. 30-32.
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des neupersischen stimmhaften dentalen VeschluBlautes d (@ ) in den georgischen stimmhaften
dentalen VeschluBlaut t (o), also neupers. tadbir — georg. tatbir-i, ist ein iiblicher Vorgang (vgl.
pers. damad ,,Brautigam, Vorsitzender” wird zu georg. tamada ,,Tischprisident, [bei Festtagen

und Weinschenke] )*.
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tamaS$-i, (tamaSad, tamoS-ob-a):

(13

“Spiel, (tamasad “Adv. zum Spiel geeignet”, tamasoba ,,spielen, sich vergniigen)

,veyar vucvretdi laskarta, mindors tamasad mavalta; (361/2)

“Ich konnte die Truppen nicht mehr sehen, die zum Spielen hinauszog.*
»pridons tana nadirobad gavidis da famasobda, (1014/2)

“Er ging mit Pridon zusammen zur Jagd und vergniigte sich damit.”
»Sma, gaxareba, famasi, niadag ars simyerebi,” (1066/2)

“Trinken, Ergdtzung, Spielen werden geboten, ebenso Liedersingen.*

Soweit es nachzuvollziehen ist, trifft man das Wort tamas-i bzw. tamasad (und auch die
Verbalform tamas-ob-a) erstmals in Rustvelis Werk. In diesem Zusammenhang ist die

Erlauterung von S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 298-299) bemerkenswert. Er schreibt:

,»Das Wort tamasa bedeutet im Tatarischen so viel wie ,gucken, schauen, sehen’, jedoch bedeutet
es im Georgischen ,spielen, singen’. Man unterscheidet folgende Arten vom famas-i: 1 ,[spielen]
auf der Rennbahn (asparezad)’, 11 ,(spielen) beim Singen bzw. Feiern (myerad)’, 111 ,ténzeln
(pundrukad)’, IV ,singen, hiipfen (xuntrucad)’, V ,tanzen (rokvad)’ und VI ,sich vergniigen

b3

(Sekceva)’.

Hier erhebt sich die Frage, was S. S. Orbeliani mit dem Terminus ,tatarisch” meinte, denn im
tatarischen Wortschatz 146t sich das Wort tamasa oder etwas dhnliches nicht nachvollziehen. Es
ist zu beachten, dafl im mittelalterlichen Georgien fast alle nicht-christlichen Nationen bzw. die
Muslime Kleinasiens entweder als Tataren (fatarebi) oder Daghestaner (lekebi) bezeichnet
wurden. In diesem Zusammenhang ist im osmanischen Tiirkisch die Form temasa, arab. tamasa
Wla | Anblick, Schauspiel, Ergotzlichkeit, Ansehen™® zu betrachten. Diese Form wird im
Tiirkischen als ein persisches Lehnwort anerkannt. Es ist durchaus moglich, dall der georgische
Lexikograph unter dem Terminus ,,tatarisch” das Tiirkische verstand. Jedoch kommt tiirk. temdsa

nicht als Ausgangsform fiir georg. tamasa in Frage. Denn im Falle einer tiirkischen Entlehnung
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wire im Georgischen entweder temasa oder timasa zu erwarten gewesen, da die Wiedergabe des
tiirkischen Kurzvokals e im Georgischen durch i = o oder e = g erfolgt.

Wie N. Marr (Voprosy o Vepxistkaosani i Visramiani, S. 191) mit Recht bemerkt hat, handelt es
sich hier um einen persischen Fremdling tamasa W 1 Schauen, Besichtigung,
Sehenswiirdigkeit®, I ,,Schauspiel®, III ,,Vorstellung*, IV ,,Spiel, Steckenpferd*.

Wie im Georgischen auffillt, versteht sich die primidre Bedeutung des Wortes tamasi bzw.
tamasa als ,,spielen, Spa3 haben.“ Diese Bedeutung ist insbesondere in arab. tamasa ,,gucken,
sich Sehenswiirdigkeiten anschauen® nicht gegeben. Der arabische Verbalstamm mit der Wurzel
msy masd - bedeutet ,,zu Full gehen, spazierengehen, marschieren, wéhrend bei pers. tamasa
die Semantik I ,,Spiel, spielerische Beschiftigung, Steckenpferd”, II ,,Spal haben* eindeutig

scheint, z.B. in folgendem Vers von Faxreddin-e Gorgani in Vis o Ramin:

Hame kas rafte az xane be sahra,
broriin borde haman saz-e tamasa (S. 927)
Ub.: “Alle zogen von zu Hause in die Natur, wihrend sie ihre Spielausriistungen (Spielzeuge =

sdz-e tmasd) mitnahmen.

Ebenso bei Nezami:
Tamasa-ye parvane c¢andan bovad,
ke Sam '-e Sab-afriiz xandan bovad.

Ub.: “Der Schmetterling hat solange seinen Spa8, bis die Nachtkerze leuchtet.”*%

Daher wird georg. tamasa (tamas-i) als eine neupersische Entlehnung von tamasa betrachtet. Es
handelt sich dabei um eine vollkommene Wiedergabe des pers. tamdsa in dem georg. tamasa.
Die parallele Form tamas-i aber kann als eine Kurzform (durch Apokope) bzw. ein Aquivalent zu

tamasa beriicksichtigt werden.

365 5. H. Tewfik, Tiirkisch-deutsches Worterbuch, Leipzig 1907, S. 102.

36 s A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1982, S. 928, Stichwort tmasa. Ebenso fillt die Bedeutung ,,Spiel” in
folgender Phrase von Magma ‘oltavarix valgisas besonders auf: “Befarmiid ta hame motreban-o masxaregan-o
hazzalan-o...az in jens-ha ke tamasa -e molitk basad az sara-ye xelafat biriin kardand.”

(s. Magma ‘oltavarix valgisas, hrsg. M. Mo“in, Anm. v. A. A. Dehxoda, Loyatname, S. 928.)
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iagund-i:

,»Rubin (Edelstein)*

»kvad pazari sxda, kubo dga iragundisa tvalisa,” (329/2)

,,Der Thron war besetzt mit Edelsteinen Bezoar und Rubin.*

»samoci tvali lal-7agundi perad mart vita miumxvdaroman.*“ (771/3)
“Sechzig Achat- Rubine, von unvergleichlichen Farben*

»~mgrgvlad datlilisa tvalisa, ragundisa mrtelisa;“ (1466/2)

“Rundgeschliffene Edelsteine und ganze Rubine”

Das Wort iagund-i taucht erstmals im literarischen Werk Visramiani (Teil I, S. 2) auf. Obwohl es
erst in einem Werk des 12. Jahrhunderts vorkommt, kann diese Form als eine viel iltere
Entlehnung eingeschitzt werden. S. S. Orbeliani erwéhnt in seinem Lexikon (Bd. I, 319), iagundi
,Rubin (Edelstein)“ sei ein Fremdwort (sxvata enaa)’®’.

Diese Ubersetzung von iagundi wird auch spiter von N. Marr (Voprosy o Vepxiskaosani i
Visramiani, S. 192) und von M. Andronikasvilis Werk (Narkvevebi, S. 331) aufgenommen und
bestdtigt. Das Wort erscheint in Rustvelis Werk hdufig. Innerhalb des Epos steht iagundi etwa 10

mal, und neben der Semantik ,,Rubin, Rotrubin™ gilt es als Metapher fiir ,,rote Lippen” oder

,blutige Tranen”:

“mpeman saxli aago, Sigan samqopi kalisa,
kvad pazari sxda, kubo dga iagundisa lalisa,

karzeda bayca sabanlad dara3i vardis cqalisa.” (329, 1-3)

Ub.: ,Fiir die Jungfrau (quasi fiir seine Tochter) erbaute der K&nig einen Palast , dessen Thron
mit Edelsteinen Bezoar und Rubin besetzt war, und vor dem Palast einen Garten mit

Rosenwasserrinne zum Baden*
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Ebenso in folgender Strophe:
»samoci tvali lal-7agundi perad mart vita miumxvdaroman.® (771/3)

“Sechzig Achat- Rubine, von unvergleichlichen Farben® (lal-iagundi)*®®.«

Im Mittelpersischen sind die beiden Formen yakant und yakint (v ’knt, 219=2y® I | Hyazinth*, II
,»Rubin“ belegt, von denen die Form yakant (vakand +Sb) im Neupersischen haufiger anzutreffen
ist’’’. Jedoch ist ein schr deutlicher Lautunterschied zwischen georg. iagundi und neupers.
yakand ersichtlich. Diese Schwierigkeit 146t sich 16sen, wenn die parallele Form yagond bzw.
yagund ~8u beriicksichtigt wird. Diese Form stellt eine dialektale bzw. umgangssprachliche
Variante zur obengenannten Form yakand dar. Sie kann als die Ausgangsform fiir georg. iagundi
betrachtet werden. In diesem Zusammenhang erfolgt eine ziemlich genaue Wiedergabe des
neupers. yagond.

Was die Etymologie des mittelpers. yakint betrifft, handelt es sich wahrscheinlich um einen
altgriechischen Fremdling. Daher kann die griechische Form daxwdog I ,,Hyazinthe (Blume)* II
,»Hyazinth (Edelstein)* als die Vorform fiir pahlev. yakint angenommen werden.

3

Es ist bemerkenswert, daB die arabische Variante yagiar <"  Rubin “, die selbst als eine

mittelpersische Entlehnung betrachtet wird, aller Wahrscheinlichkeit nach durch ein falsches

367 Allerdings verfahrt S. S. Orbeliani bei dem in Frage stehenden Terminus iagundi durchaus nicht konsequent. Mit
seiner Definition ,,Rubin® ist zundchst die Ausfilhrung unter dem Stichwort ,ayralebis kva“ (Edelstein) zu
vergleichen, wo der Autor folgende Termini bzw. Edelsteine (in Bezug auf die Unterschiede in ihren Materien)
aufzéhlt: socr ,,Purpur”, amarta ,Jaspis®, broli ,Kristall“, lazvadari ,,Lazur, karva ,Bernstein®, almasi ,,Diamand*,
Jali ,,Rubin.

% Die Zusammenstellung lal-iagundi ,,Achat und Rubin“ ist offensichtlich eine literarische Adaptation des
persischen Kompositums la /-0 yakand ,,Achat und Rubin®. (dazu s. folgende FuBinote)

3% In pahlevischer Schrift kann das Wort sowohl yakand (yakind) als auch yagand gelesen werden, wobei die zuletzt
genannte Form eine Ausgangsform fiir das georgische Aquivalent iagund-i darstellt.

70 Als Beispiel kann der folgende Vers des friihneupersischen Dichters Hakim-e TartarT (ca. 350 A. H.) erwihnt
werden, in dem sich das Wort yakand ,,Rubin” auf pand ,,Rat* reimt:

Pandi dahamat ke basad an pand,

behtar ze hezar la 'l-o yakand.

Ub.: “Ich gebe dir einen Rat, der kostbarer ist als Rubin und Achat.” (A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1982, S.
115, Stichwort: yakand)

' Es ist darauf hinzuweisen, daB ’Abii Reyhan-e Birini (+ ca. 413. A. H.) zu den ersten klassischen
Wissenschaftlern gehorte, der das Wort yagiit < #4 als eine arabisierte Form von pers. yakant erkannte und in seinem
Buch ’Algamahir eine ausfiihrliche Erlduterung zur Definition dieses Edelsteins und seiner verschiedenartigen
Varianten lieferte. Dazu s. Kitab Algmahir fi ma ‘rifatel gawahir, Kairo, Erscheinungsjahr unbekannt, S. 33-40.
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Lesen bzw. eine falsche Entzifferung von pahlev. y ’knt in der Form y’kwt zustande gekommen

ist.



211
kaba:

I ,,Unterrock, Gewand, II eine Art Kaftan, Mantel, III Gaba, lange Mannerkleidung*

»mas tansa kaba emosa, gare-tma vepxis tdavisa,” (85/1)

“Er trug nach aullen einen Mantel (bzw. Gewand) aus Pantherfell”
»adga da kaba Caicva, m3obi qovlisa ¢relisa;“ (121/2)

“Er stand auf und zog ein farbleuchetendes Gewand an*

»tvito kaba tvaliani, ucxo perta Sukta mpeni,”“ (1440/3)

“Ein Gewand voll Edelsteinen die auf seltsame Weise (farbig) erstrahlten).*

Das Wort kaba taucht erst in Rustvelis Werk auf. Auch S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 344) verweist an
dieser Stelle auf Vepxistgaosani und erklart, daB3 kaba ,,samoseli ,,Gewand, Kleid* heil3t. Ferner
findet sich eine ausfiihrlichere Erliuterung in A. Sanizes Lexikon (S. 365), in der der Autor das
Wort als eine Art ,langer Rock, Gewand“ bzw. als ,Ménnerkleidung/Mannergewand mit
Knopfen™ bezeichnet. Diese Bedeutung ergibt sich auch aus folgenden Strophen des

Vepxistdaosani:

»mas tansa kaba emosa, gare-tma vepxis tdavisa,” (85/1)
“Er trug nach aullen einen Mantel (bzw. Gewand) aus Pantherfell”
»adga da kaba Caicva, m3obi qovlisa Crelisa;“ (121/2)

“Er stand auf und zog ein farbleuchetendes Gewand an*

Bei dem Wort kaba handelt es sich um ein arabisches Fremdwort. Die Bedeutung von georg.
kaba stimmt mit der des arabischen bzw. persischen Wortes gaba*‘ «\& 1 ,,Unterrock®, II ,,eine Art

Kaftan“v I ”Gabas lange Mﬁnnerkleidung“”z

tiberein. Hier erhebt sich nun die Frage, ob dieser
arabische Fremdling als eine direkte Entlehnung bzw. {iber das Persische ins Georgische

gelangte, oder ob mit einer Vermittlung liber das Tiirkische (gaba) zu rechnen ist. Das arabische

372 Es ist aber zu beachten, daB im Georgischen eine parallele Form gabaca ,kurze Frauenjacke* anzutreffen ist, die
offensichtlich auf pers. gabdaca/e ,,kurzes Frauenkleid, kurzer Rock* hinweist (s. gabaca).
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q (&) ist im Georgischen oft als stimmlos abruptiver priavelarer Konsonant k belegt, wobei sein
Gebrauch im Wort nicht durch die Position des Lautes determiniert wird. Dasselbe gilt auch fiir
pers. q (&) mit dem Unterschied, dal die Worte, die durch die Schrift bzw. Literatur in das
Georgische eingegangen sind, ihre urspriingliche Form so nah wie mdglich beibehalten haben, so
daf} die Wiedergabe des persischen stimmlosen velaren VeschluBlautes q im Georgischen auch
durch q (9) erfolgen kann. Im Gegensatz zu diesem bietet das Georgische fiir den iiber das
Arabische oder das Persische vermittelten Laut q zwei Alternativen, d.h. entweder k (3) oder q
(9) (siehe gabaca). Daher ist festzustellen, dall es sich um ein arabisches bzw. ein iiber das
Tiirkische vermitteltes Lehnwort handelt, denn das Tiirkische besitzt keinen stimmlosen velaren
VerschluBlaut q und transformiert daher das arabische uvulare q (&) zum velaren k, also lautet

die Lautverdnderung: arab. gaba’ —tiirk. gaba— georg. kaba.
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kavsir-(n)-i:

»Element, prima Materia, vier Elemente, Urstoff.*

,da damslian Cemni kavsirni, Sevhrtvivar sulta sirasa,” (884/4)

Ich bin in Elemnte (Urstoffe) zerfallen, ich gehdre dem Reich der Geister”

Eine georgische Schrift, in der das Wort kavsir-i zum ersten Mal belegt ist, 146t sich schwer
finden. Jedenfalls fehlt jede Spur dieses Wortes in den Schriften der Bibeliibersetzungen in das
Georgische. Auch gibt es keine etymologische Erkldrung zu diesem Wort, ebenso keine

33 Was die Semantik von kavsir-i betrifft, gibt es zwei

Erlduterung tiber seine Herkunft
Bedeutungsstufen, die sich in historischer Hinsicht unterscheiden. Im Neugeorgischen versteht
sich das Wort kavsir-i als 1 ,,Verbindung, Vereinigung®, Il ,,Beziehung, Verhiltnis®“, III
»Verband, Bund, Union, Biindnis“. Dies sind die verbreitesten und geldufigen Bedeutungen. In
einer lteren Stufe jedoch weist das Wort auf ,,Element, prima Materia, vier Elemente, Urstoff.*

Diese Bedeutung wird von S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 346) ausfiihrlich erldutert:

»kavsiri otxni igi asoni mica, cdgali, hairi da cecxli arian vinatgan amit mier ars dovelta sxeuli
Semtkiceba.
Ub.: ,,kavsiri bedeutet die vier Elemente, d.h. die Erde, das Wasser, das Wetter und das Feuer,

von denen die Kraft aller Lebewesen abhéngig ist.*

In diesem Zusammenhang tritt das Wort kavsir-i nur einmal innerhalb des Vepxistgaosani auf

und impliziert genau diese Bedeutung:

mart gardacqveldit icodi, getqvi martalsa pirasa:
sikvdili maxlavs, damexsen, xansaya davhqop mcirasa;
ar cocxali viqgo, ras makmnev? ra davrée, xelsa mxdi rasa?* (884)

»da damslian ¢emni kavS§irni, Sevhrtvivar sulta sirasa,” (884/1-4)
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“Du sollst es gewill wissen, ich kiindige dir die Wahrheit,

Der Tod néht sich zu mir, ich werde nur noch eine Weile leben,

Wenn ich nicht am Leben gewesen wire, was hittes du davon, hitte ich gelebt was hitte dir
genlitzt?

Ich bin in Elemnte (Urstoffe) zerfallen, ich gehore dem Reich der Geister”

Es wird davon ausgegangen, daB3 hier mit einem neupersischen Lehnwort zu rechnen ist. Die
Form kafSir ,x3sS 1, Verbindung, das Verbinden®, I ,,Element beinhaltet zwar nicht diese éltere
Bedeutung des georgischen kavsir-i, jedoch stimmt es mit der Semantik des Wortes im
Neugeorgischen vollig iiberein. Das Wort kafsir steht erstmals in einem Vers des frithpersischen

Lyrikers ‘Onsor1 und bedeutet etwa ,,Verbindungsmittel, Lotmittel, Zusammenbinden*:

,....valtken ravanam ze to sir nist,
delam con del-e to be kafsir nist.*
Ub.: ,,...aber meine Seele hat deine Begegnug nicht satt (ich will dich wiedersehen), und mein

Herz ist wie deins nicht verheilt und verbunden.**’™

Der Autor des Borhan-e Qate®, M. H. Tabrizi (ca. 1060 A. H.), gibt folgende Auskunft zum Wort
kafsir:

»Borax (pers. s = borsaures Natrium), ein Lotmittel dhnlich wie Salz, womit man Metalle wie
Gold, Silber und andere Metallarten zusammenbindet, ...eine Art Zinn, womit man die

zerbrochenen Teller aus Kupfer und Messing wieder ltet. "

An derselben Stelle liefert der Redakteur M. Mo‘in folgenden Vers des persischen Dichters
Mas‘dd-e Sa‘d (geb. ca. 438 A. H.), in dem das Wort ausdriicklich als ,,verbinden,

zusammenbinden® zu verstehen ist:

,xord beskastiyam koniin Sayad,

. - - 376
ke koni in Sekaste ra kafsir. “

373 In vorhandenen altgeorgischen Schriften sowie in den altgeorgischen Lexika von I. Abuladze (Tbilisi 1973) und
Z. Sar3velaze (5veli kartuli enis leksikoni, Tbilisi 1995) ist das Wort kavsiri nicht belegt
37 5. das (alt)persische Worterbuch Loyat-e Forse Asadr, Tehran 1985, S. 154
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Ub.: ,Du hast mich zerbrochen, jetzt ist die Zeit, dieses Zebrochene wieder

zusammenzubinden.**”’

Hier erhebt sich die Frage, ob die klassische bzw. dltere Bedeutung ,,vier Elemente, Urstoff,* die
im Georgischen (insbesondere in Vepxistjaosani) anzutreffen ist, eine Aquivalenz im Persischen
besitzt. Soweit es nachzuvollziehen ist, wird im Persischen das Wort kafSir primdr als
»Verbindungsmittel“ oder ,,Verbindung® verstanden, wihrend ein anderes Wort axsig Saial
(axsij z=3a) fiir die Bedeutung ,,vier Elemete, Urstoff* dient. Obwohl die Bedeutung ,,vier
Elemente, Urstoff* im Persischen nicht belegt ist, schlieBt dies jedoch eine Ubernahme des
Wortes kafsir nicht aus. Die georgische Bedeutung fiir das Wort kavsir-i ,,vier Elemente,
Urstoff*, deren Analogie im Persischen fehlt, kann entweder als eine interne semantische
Entwicklung des Georgischen beriicksichtigt werden oder als eine in pers. kafSir nicht mehr

belegte Bedeutung, die im Georgischen bewahrt wurde®”™.

Die Etymologie des neupersischen Wortes kafsir ist nicht klar. Eine iiber das Neupersische
hinausgehende Form, bzw. eine Pahlavi-Form ist nicht nachzuvollziehen Eine Losung wiére, die
Form kafsir als eine kompositale Konstruktion der Verbalwurzel kaf(?) (Infinitiv: kafidan)

,brennen, anziinden, spalten* und s7r ,,Milch, Saft* zu beriicksich‘[igen3 .

Abgesehen von der vorgeschlagenen Etymologie, kann georg. kavsir-i als eine neupersische
Entlehnung betrachtet werden. In diesem Zusammmenhang bildet sich eine ziemlich genaue
Wiedergabe. Das Georgische bietet fiir den persischen aspirierten stimmlosen postpalatalen Laut
k (<) den nichtaspirierten Kehllaut k (3), vgl. pers. cabok ,.fleiBig, jung* — georg. cabuk-i

jung®. Auch die Wiedergabe des persischen stimmlosen labial-dentalen Reibelautes f (<) erfolgt

355, Borhan-e Qdte*, Tehran 1979, Bd. 111, S. 1662.

376 Ebd.

377 Auch in folgenden Versen impliziert das Wort kafSir die Bedeutung ,,binden, verbinden, zusammenfiigen*:

az an zar miborad ostad-e zarsaz,

ke ba kafsir peyvandad be ham baz. (Amir Xosrow Dehlavi, A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1981, S. 22,
Stichwort kafsir);

nesandast giit be kafSir zargar,

‘aqiq-e yaman dar soheyl-e yamani. (Dichter Lame1, A. A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1981, S. 22, Stichwort
kafsir)

378 Ein solches Phinomen ist in iranisch-georgischen Sprachbezichungen nicht fremd. Man vergleiche etwa abezroba
bzw. bardagi (s. die Erléuterung dieser Termini unter den gegebenen Worten).

" Die andere Hypothese bezieht sich auf den ersten Bestandteil des Wortes, in dem kaf nicht mehr als eine
Verbalwurzel zu kafidan ,,brennen, spalten,” sonden als Substantiv kaf (> pahlavi kaf) ,,Schaum betrachtet wird.
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manchmal durch den georgischen stimmhaften bilabialen Reibelaut v (3), vgl. pers. aftandel

,verliebt —georg. Avtandil (Heldenname in Rustvelis Epos).
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kabaten-i:

,Wiirfel (die beim Spiel Backgammon), Kub, Knochel, Quadrat*

»adre gamitqda sopeli, mart vita kabatenr (1610/4)

»Schon sehr friih zerfiel meine Welt, genauso wie die Wiirfel {in einem Nardspiel}.*

Das Wort kabaten-i ist erstmals in Vepxistgaosani anzutreffen und wird auch nur einmal
verwendet. Es bedeuted an dieser Stelle ,, Wiirfel*:
»adre gamitqda sopeli, mart vita kabateni® (1610/4)

Ub.: ,,Schon sehr frith zerfiel meine Welt, genauso wie die Wiirfel in einem Nardspiel.

In S. S. Orbelianis Lexikon fehlt jede Spur dieses Wortes, auch bei A. Sanize (Vepxistgaosnis
Leksikoni, S. 364) wird in der Erklirung von kabaten-i auf die Aquivalenz kabateli , Wiirfel*
verwiesen. Sowohl diese Beschreibung als auch das betreffende Wort kabaten-i in Rustvelis
Werk weisen auf das arabische Wort ka ‘batain (ka 'batayn (#S), eine Dualform, die ,,zwei
Wiirfel“ bedeutet. Die Singularform ka 'ba =S ist ein Feminin®®, dessen Wurzelradikale k¢ b
(=) Wirfel, Kub, Knochel, Quadrat® moglicherweise auf eine altgriechische Entlehnung
xé@og381 I ,,Hohlung der Hiifte beim Vieh, Wirbelknochen®, II ,,Wiirfel (auf sechs Stein
bezeichnet) zuriickgehen.

Das Wort ka ‘batayn, pers. ka ‘bateyn, bezeichnet im Arabischen und Persischen ,,die zwei Wiirfel
des Tricktrackspiels®. Sowohl in persischen als auch in arabischen Werken steht das Wort
ka ‘batayn/ka ‘bateyn metaphorisch fiir die durch Zufille entstehenden Ereignisse wie ,,Gliick*

oder ,,Pech haben****. Gerade diese Bedeutung ist in Rustvelis Werk zu erwarten (siehe oben).

¥ Der heilige Tempel der Muslime ,,Kaaba “ ist offensichtlich nach seiner quadratischen Form benannt.

31 Jedoch kann man diese arabische Wurzel sogar in einer anderen semitischen Nachbarsprache, im Araméischen
und zwar in der Form 11732 qiibia ,,Wiirfel nachvollziehen. Deswegen erhebt sich die Frage, ob die arabische
Wurzel K’B tatsichlich als ein Fremdling betrachtet werden muf.

%2 Eine Analogie zu der Rustvelischen Strophe 148t sich in folgender persischer Phrase, zitiert aus Tarjome-ye
Yamini (ein klassisches Werk aus dem 12. Jahrhundert), nachvollziehen. Hier versteht sich ka ‘bateyn als ,,Zufall,
Gliick, Ereignis*:

»Nagse morad bar ka ‘batayn-e rizgar kaj amad*

Ub.: ,,Die Zeichnung (Planung) des Gliicks hatte sich auf der Nardspielfliche der Welt (ka ‘bateyn-e riizgar) nicht
verwirklichen kdnnen.*
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Daher ist festzustellen, da3 die georgische Form kabaten-i auf eine arabische bzw. neupersische
Entlehnung hinweist. In diesem Zusammenhang bietet die persische Variante ka ‘bateyn in
morphologischer Hinsicht eine genauere Form im Vergleich zu arab. ka’batayn. Also kann der
Entlehnungsvorgang wie folgt dargestellt werden: arab. ka ‘batayn — neupers. ka ‘bateyn —

georg. kabaten-i.
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kan3ar-i:

“Wildesel”

»-movida 3ogi nadirta angariS-miuctomeli
iremi txa da kanjari, kuraciki mayla mxltoeli.“ (75, 1-2)
,Unzéhlige Rudel der Beuttiere rannten ins Feld:

Hirsche, Bocke und Wildesel, auch hochspringende Gemsen.*

Das Wort kanzari zeigt sich erstmals im Georgischen in den Bibeliibersetzungen. So taucht es in
den Psalmen auf, Davids Rede vom ,Lob des Schopfers®. Da versteht sich kanzar-i als
»Wildesel, Onager, Wild*:

»80cls g39mdsh 33 3896 39eolidsh, 3mogmsb 396 (s)®9d3s6 Fyneorls  dsols™

»dalios velman mgecman velisman, moiklan kan3(a)rebman cqurilsa matsa.“ (Psalmen
103, 11)**

Ub.: ,,.Damit alle Bestien trinken, und damit die Wildesel ihren Durst 16schen.*

Die Analogie zu dieser biblischen Phrase im aramiisch-hebrdischen Alten Testament, die
hochstwahrscheinlich von den georgischen Ubersetzern als die (Original-)Vorlageschrift

betrachtet wurde, lautet:

OROE ORI D 1720 1w pin) 1PW? (Biblia Hebraica, Psalmi 104, 11)
(,.yasqu kal laytu sarat isheru peraim Oemara. <)

Ub.: ,,Damit alle Tiere des Feldes saufen und die Wildesel ihren Durst 16schen.*

Wie oben zu sehen ist, wurde die hebriische Pluralform D*R72 (Sing. 873 pere) ,,Wildesel,

Onager* auf Georgisch kanzar-i (im Text kanjr-eb-ma, Ergativ, Plural) {ibersetzt, was im

3% Prof. Fahnrich machte mich darauf aufmerksam, dass In der ,,Mcxeturi Hanschrift der georgischen Bibel an
dieser Stelle folgeende Phrase anzutreffen ist:

»suam igi qovelta mqgecta velista, gom3ynen (goma3zynen) kan3arni cqurilsa matsa“

s. Mcxeturi xelnaceri, cigni psalmuni, hrg. E. Dacanasvili, Tbilisi 1983, Psalmuni 103, 11.
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Georgischen allgemein als ,,Wild, Bestie, wildes Tier, Vieh* und speziell als ,,Wildesel, Onager,

384 385

(asinus agretis vel silvestris, bzw. Equus hemionus onager’ ") zu verstehen ist™. Diese

Bedeutung ist auch in Rustvelis Epos zu erwarten:

~movida 30gi nadirta angaris-miuctomeli

iremi txa da kanjari, kuraciki mayla mxtoeli” (75, 1-2)

Ub.: LwAufgeschreckt, in Rudeln rasend, kommt das Wild herangerannt,

Reh und Hirsch und wilder Esel, Steinbock, Gemse, sprunggewandt.“ (Huppert, S. 49, Nr. 75., S.
1-2).

Diese Beschreibung trifft auf die persische Form kanjar zu. In Borhan-e Qate® (Bd. 111, S. 1072)
wird das Wort kanjar als ,,grof8er, starker Kampfelefant, wilder Elefant* erkldrt. An derselben
Stelle wird die parallele Form kanj als Kurzform fiir kanjar angegeben. Diese zuletzt genannte
Form ist bereits in Ferdowsis S@hname belegt. Da versteht sich kanj als ein Attribut zum

Elefanten mit der Bedeutung ,,wild, kimpferisch*:

»---abad kus-o ba nay-o i ziibin-o senj,
aba tazi asban-o filan-e kanj.*
Ub.: ,,...ausgeriistet mit Trommel, Horn, Speer und Zimbel, reitend auf arabischen Rossen und

kdmpferischen (wilden) Elefanten.**

In persischen Lexika befindet sich keine etymologische Erkldrung zu diesem Wort. Fast alle
klassischen und gegenwartigen Worterbiicher liefern die zwei obengenannten Formen kanj =S
und kanjar »>S . Nur in einem persischen Lexikon namens Siragol-logat von Serajod-din ‘Ali-
Xan-e Arezi (1 ca. 1169. A. H.) wird darauf hingewiesen, da3 diese Termini einen indischen
Ursprung haben sollten. Allein diese kurze Anmerkung in Siragol-logat ist sehr aufschluBreich,
denn im Sanskrit ist die Form kunjara anzutreffen. Diese versteht sich als ,,Elefant, jeder

14.;387

Gegenstand, der in seiner Art ausgezeichnet ist, edel””". Diese Beschreibung trifft auch auf pers.

kanjar zu. Denn diese Form ist {iberall in den persischen Literaturen als ,,Elefant, wilder Elefant*

384 5. K. Tschenkéli, Georgisch—deutsches Worterbuch, Ziirig 1965, Bd. I, S. 549.
35 5. dazu 1. Abulaze Altgeorgisches Worterbuch (= 3veli Kartuli enis Leksikoni) Tbilisi 1973, S. 192.

3% Borhan-e Qate ", Bd. 111, Siete 1072.
37 s. M. Williams, 4 Sanskrit-English Dictionary, Oxford. 1970. Bd. I, S. 288.
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zu verstehen. Daher handelt es sich wahrscheinlich um ein indisches Lehnwort im Persischen.
Wenn diese Etymologie wahrgenommen wird, kann davon ausgegangen werden, dafl georg.
kansar-i (3sbys6-0) als eine neupersische Entlehnung betrachtet werden muf3. Jedoch ist hier mit
einer eventuellen semantischen Abweichung im Georgischen zu rechnen, da die georgische Form
kan zar-i primir ,,Wildesel* bedeutet. Daher sei diese semantische Tendendz von neupers. kanjar
,wilder Elefant* zu georg. kansar-i ,,Wildesel“ als eine interne semantische Entwicklung

innerhalb des Georgischen zu interpretieren, die im Neupersischen nicht anzutreffen ist.
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lagam-i:

,, Irense, Zaum*

»xSirad esxa margaliti /agam-ab3ar-unagirsa.” (84/3)
“Das Geschirr war mit Perlen besetzt, aber auch die Trense und Satte (bzw.das Zaumzeug)I*
»savsa audva /agami, scmedda ridisa cverita,” (225/3)

,»legte dem Rappen die Trense an, und putzte ihn mit ihrem Schleier.*

Das Wort lagam-i ist bereits im Altgeorgischen belegt. I. Abulaze verweist im Altgeorgischen
Lexikon (S. 206) auf diese Wort, und zeigt mit Hilfe eines Beispieltextes, dafl es die Bedeutung
,, Trense

wmiusua lagmisa sadeveta, dauteva saxedari*®®

Ub.: ,.Er lieB den Zigel [bzw. Trense], und entlastete den Esel*

Weiterhin gibt es in Orbelianis Lexikon (Bd. I, S.403) eine dhnliche Erkldrung zum Wort lagam-
i: ,cxenis sakbilake” (,,Trense des Pferdes”). Diese Beschreibung trifft den bei Rustveli

vorhandenen Terminus:

»Xsirad esxa margaliti lagam-absar-unagirsa“ (84,3)
Ub.: ,Das Zaumzeug (die Trense), der Panzer und der Sattel, alle waren mit Perlen

ausgeschmiickt.*

»Savsa audva lagami, scmedda ridisa cverita“ (225,3)

Ub.: ,,legte dem Rappen die Trense an, und putzte ihn mit ihrem Schleier.

Das georgische Wort lagam-i weist offensichtlich auf eine persische Entlehnung. Das zutreffende
Wort im Persischen lautet legam (auch lagam %) , Trensel, Zaum (des Pferdes)“. Diese Form
befindet sich nur im Neupersischen, eine iiber das Neupersische hinausgehende Form 148t sich im

Pahlevischen oder Altpersischen nicht nachvollziehen. Hier erhebt sich die Frage, ob dieses Wort

3% An dieser Stelle gibt es keine Anmerkung, aus welcher altgeorgischen Quelle der Lexikograph diese Phrase zitiert
hat.
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tiberhaupt iranischer Herkunft ist. Ein Blick auf den semitischen Wortschatz kann einiges
erkliren. Es besteht fast kein Zweifel, da die arabische Aquivalenz zu pers. legam arab. ligam
»lrense, Zaum®, eine arabisierte Form des neupersischen /egam, sein kann. Bereits Jawaliqt
weist in Almu ‘arrab darauf hin, dal /igam ein persischer Fremdling ist, und er dieses damit als
eine Ableitung von pers. legam ansicht”™.

Das ist aber nicht ganz unbedenklich, weil auch das Athiopische die dem arab. /igam genau
entsprechende Form leg"dm anbietet. Es ist bemerkenswert, daf3 diese dthiopische Form bereits in
den Schriften der Bibeliibersetzungen belegt ist, das heiBt vor dem arabischen EinfluB**’. Somit
ist eine persische Entlehnung durch eine eventuelle arabische Vermittlung in das Athiopische
vollig ausgeschlossen. Eine Ubernahme der persischen Lehnworter auf diese Weise ist kaum zu
erwarten.

Ein weiterer Beweis fiir diese Argumentation liegt bereits im Aramiischen. Das Aramadische,

unbeeinfluBt vom Persischen, bietet die Form &D.‘H'? lugama ,Kinnbacken, Griff (vgl.

arabischer Verbalstamm lagama 3 ,bissenweise flittern® bzw. lugma 4<3 | Bissen, mundvoll,

[tigliches] Brot«)*”!

. In diesem Zusammenhang kann erstens neupers. legam ,,Trense als eine
aramidische Entlehnung von lugama ,Kinnbacken, (Griff?)* beriicksichtigt werden*”?. Zweitens
kann sich arab. /igam sachlich allerdings als eine neupersische Entlehnung rechtfertigen lassen,
und drittens wird georg. lagam-i ,,Trense, Zaum* als eine direkte Entlehnung aus neupers. /egam

(lagam) betrachtet.

5. “Al-Jawaliqr, Almu’arrab, Sachau, Leipzig, 1867, S. 134.

3 Dazus. S. Fraenkel, Die aramdischen Fremdwérter im Arabischen, Leiden 1886, S. 100.

' Wie oben zu sehen ist, hat der aramiische (hatre) velar-plosive Laut g (1) sich durch die beiden arabischen
Liquida 1 (J) und m (p) erweicht.

392 Es ist allerding bedenklich, daB die aramiische Vorform lugama keine Spur der Bedeutung ,, Trense® erhalten hat.
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lal-1:

.., Achat, Rubin, Edelstein‘

broli da /ali gasrulvar karvisa uqvitlesad-re?*‘ (139/2)

“Sie verhiillten Kristall und Achat, und Bezoar wurde duf3erst geblich*

»oroli da /ali Sevikmen me ulur3esi lilisa;* (399/3)

“Ich, der Kristall und Achat gewesen war, verfarbte mich wie dunkelbalue Ingofarbe*
»samoci tvali /a/-iagundi perad mart vita miumxvdaroman.“ (771/3)

"“Sechzig Achat- Rubine, von unvergleichlichen Farben*

Bereits im georgischen Visramiani (Teil 11, S. 5) ist das Wort lali anzutreffen, das sich als I ,,rot*,
IT ,,Edelstein, Rubin“ verstehen 14Bt. Ferner steht es mit einer bemerkenswerten Frequenz (ca. 29
mal) in Rustvelis Epos. Dieses Wort 1d6t sich innerhalb des Werkes sowohl wdortlich ,,, Achat,

Rubin, Edelstein* als auch metaphorisch ,,rote Lippen, bzw. Wangen, blutige Trinen* verstehen:

Htkva: ,mzeo, vardsa siSore Seni damacndes es adre,,
broli da /ali gasrulvar karvisa uqvitlesad-re?*“ (139, 1-2)

Ub.: ,,,Soll die Rose, sprach (der Ritter),ohne Sonne bliihen!

“soll Ich, der Kristall und Achat gewesen bin mich wie dunkelbalue Ingofarbe, verfarben!*

N. Marr (Voprosy o Vepxistkaosani i Visraminai, S. 194) und A. Sanize (Vepxistgaosnis
Leksikoni, S. 366) geben es als einen iiber das Persische vermittelten Fremdling /a‘l an.
Insbesondere N. Marr verweist auf seine Anmerkung in arabischer Schrift und schreibt: ,,georg.
oo, = Jal pyoun“. Tatsdchlich ist es auch moglich, die georgische Form /lal-i als eine
Entlehnung des arab./pers. /a 'l wahrzunehmen, da die Wiedergabe des arabischen stimmhaften
pharyngalen Reibelautes & im Georgischen wegfallt Diese Vermutung ist insoweit giiltig, solange
die persische Vorform lal JY¥ T ,rot*, Il ,Rubin“, die vor allem im persischen Vis o Ramin
mehrfach belegt ist, nicht einbezogen wird. Einen weiteren Beweis fiir diese Argumentation zeigt

S. S. Orbelianis Ubersetzung des georgischen Wortes /al-i. Der Autor iibersetzt das Wort lal-i
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eindeutig als ,;rot* (citeli = (oogmo, Bd. 1, S. 404). Die Bedeutung ,rot“ muf} als primére
Semantik von pers. /al verstanden werden™".

Die Bedeutung ,Rubin“ ist eine jlingere interpretative Semantik, die keine genetische
Verbindung zum Edelstein Rubin darstellt, sondern als eine determinative Divergenz zu der Form
la‘l verwendet wird. Dies betrifft auch georg. lal-i, das primér als ,rot“ und sekundér bzw.
metaphorisch als ,,Rubin® verstanden wird, wihrend arab. la 'l J=! primir ,,Rubin* bedeutet.

Bereits A. Siddigi (Studien iiber die persischen Fremdwdrter im klassischen Arabisch, S. 71)
hatte darauf hingewiesen, daf3 die Form /a '/ eine durch die Perser selbst arabisierte Variante zu
394

lal ist™”". Es wird davon ausgegangen, dal} die georgische Form /al-i moglicherweise eine direkte

Entlehnung von pers. /al wiederspiegelt und nicht die arabische Variante la I**°.

33 7 B.in folgendem Vers vom “Onsor1 versteht sich /a/ ausdriicklich als ,,rot” in Form eines Attributes zu ,,Tulpen®
bzw. ,,Lippen‘:

,»do lab ¢o nar-e kafide, do rox con siisan.e sorx,

do rox co nare Sekofte do lab con laleye lal* (s., Dorj, Ketabxaneye Elektronik-e Se'-re Farsi, Divan-e 'Onsori,
Stichwort /al.)

Ub.: ,Die Lippen sind wie ein lichelnder Granatapfel, die Wange wie die rote Lilie, die Wangen wie
Granatapfelbliiten, und die Lippen wie rote Tulpen.*

3% Siddigi argumentiert: ,Das ¢ in <=S (= ka 'k syrisch ,,Kringel) ist schon im laaa kaka (pers. kak ,,Plitzchen,

Trockenbrot*) vorhanden. La'l J=! (eine jiingere Entlehnung) ist womdglich von den Persern selbst mit g="
geschrieben worden, um /al JY (= =l la 'I) ,,Rubin®, welches Wort iibrigens ins Arabische iibergegangen war, von /al
JY, rot“ zu unterscheiden.*

s. A. Siddigi, Studien tiber die persischen Fremdwdorter im klassischen Arabisch, Gottingen 1919, S. 71

395 Was die armenische Form lal (=1wy) ,,Edelstein‘ betrifft, so ist auch sie eine persische Entlehnung und muf} nicht
zwangsldufig als die Ausgangsform fiir georg. lal-i betrachtet werden, zumal wenn die Tatsache beriicksichtigt wird,
daBl im Armenischen die einzige Bedeutung von /al ,Edelstein® ist. Dazu s. H. Hiibschmann, Armenische
Grammatik, Teil 1. Armenische Etymologie, Leipzig 1897. S. 267.
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lazvard-1

,,himmelblau, Lasurfarbe*

»oroli da lali gatlili /aZvardad gardikceoda; (954/2)

“Der Kristall, der geschlieffene Rubin wurde verfarbt wie Lazur
»secvala vardi zapranad, /aZvardis-perad-iani.”“ (1278/4)

“Die Rose verwandelt sich in Safran, und das Veilchen in Lazurfarbe*
»da mkerdsa daasxa, ga-ve-xda /aZvardi perad lalisad.” (1345/4)

,»Er goB ihm {das Blut} auf die Brust, aus Lazur wurde wieder Rubin*

Das Wort lazvard-i lasst sich {hochtwahrscheinlich!} rstmals in Rusvelis Werk antreffen. In
diesem bedeuted es sowohl eine Farbbezeichnung ,himmelblau, Lasurfarbe® als auch
,Lasurstein®. Die Erlduterung von A. Sanize (Vepxistjaosnis Leksikoni, S. 366) ist eindeutig:
cisperi tvalia, 3virpasi kva, ,himmelblauer Stein, Edelstein®. Im Epos ist folgende Stelle zu

nennen:

,vardi ¢neboda, yreboda, alvisa §to irxeoda;

broli da lali gatlili /aZvardad gardikceoda;* (954, 1-2)

Ub. :“Die Rose wurde welk und verdorrt, der Papelzweig ziterte im Wind,*

Der Kristall, der geschlieffene Rubin wurde verfarbt wie Lazur.*

Ub.: ,,Seine Rose welkt in Wiisten, das Gewicht der Pappel schwankt;
der Rubinkristall umdiirstert, wird Lasur und blaf3t und krankt.* (Huppert S. 182, Nr. 956, 1-2)

Nicht nur die Erkldrungen der georgischen Worterbiicher, sondern auch die Beschreibungen im
Vepxistgaosani weisen eine neupersische Entlehnung von /@Zvard 1 ,Lasurstein, Lapislazuli, II
,Ultramarin, Lasurfarbe, himmelbau* aus. Die Farbbezeichnung /aZvard als Farbstoff ist ein

allgemein entlehntes Wort und befindet sich ebenso in vielen anderen Sprachen®’. Es ist

3% Man vergleiche etwa mit griech. Aafodplov bzw. Aafapog, aber auch mit mittelhochdeutsch /dasiir, lazir ,blauer
Farbstoff™.
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bemerkenswert, dal das Georgische das persische Wort lazvard 2,53Y¥ lauttreu in einer
identischen Form lazvard-i ¢<nsg3s6:00 wiedergibt.

Die Etymologie des Wortes ist schwierig nachzuvollziehen: In fast allen persischen Lexika wird
das Wort lazvard (lajvard) als ein altlateinisches Lehnwort lazuli bzw. griechisches Aafapog
angegeben. Das ist nicht unbedenklich, denn eine Entlehnung aus lat. /azuli oder sogar griech.
AdZapog ist wegen der Lautunterschiede zwischen dem pers. ldZvard bzw. lajvard und lat. lazuli
oder sogar griech. Adfapog ausgeschlossen. Die Wiedergabe des Lautes z kann im Persischen
nicht als Z/j erfolgen.

Ebenso wird eine indirekte Entlehnung iiber das Arabische nicht zu erwarten sein, denn bereits
’Abi Reyhan-e Biriini (ca. 400 A. H.) wies in Kitab-olgamahir (S. 195) darauf hin, da} die
arabisierte Form /azward selbst persischer Herkunft sei. In diesem Zusammenhang ist die kurze
Anmerkung in Nozhatol qoliib von Hamdollah-e Mostowft (ca. 740 A. H.) zu beachten, in der der
persische Geograph und Historiker die Herkunft des Edelsteins /azvard als indisch angibt und
ausfiihrt, da3 sich Lasur- und Goldminen in Provinzen Indiens und insbesondere in den Gebirgen

397

von Badaxs$an befinden (s.a. badaxsi)”'. Der Hinweis iiber den indischen Ursprung des

Edelsteins kann seine Bestétigung in einem altindischen Wort finden.

Diese Vermutung 146t sich bei Berlicksichtigung der Sanskritform rajavarata ,,Haarschmuck,
Haarfarbstoff* belegen, die eine eindeutige kompositale Konstruktion darstellt. Wiahrend der
erste Bestandteil raja die Bedeutung ,,Konig, Herr, adlig™ trigt, weist der zweite Bestandteil
avarta auf die Bedeutung ,,.Locke, gekrduseltes Haar* hin. Sie bedeutet also ,,Konigslocke* bzw.
,Haarschmuck des Konigs“. Jedoch versteht sich das Wort rajavarata in Sanskrit eher als
,,Quirledelstein“398.

Daher ist anzunehmen, daf3 im Persischen mit einem indischen Lehnwort zu rechnen ist, sich aber
die élteste belegte Form erst in neupers. lazvard (lGjvard) befindet. Eine iiber das Neupersisch

hinausgehende éltere Form ist nicht nachzuvollziehen. In diesem Zusammenhang kann auch

georg. laZvard-i nicht dlter als eine neupersische Entlehnung von lazvard geschitzt werden.*”’

975, A. Dehxoda, Loyatname, Tehran 1981, S. 16 bzw. 17, Stichwort lajvard.

3% Dazu s. K. Lokotsch, Etymologisches Worterbuch der europdischen Wérter, Heidelberg, 1927, S. 104.

3% Das persische Wort lazvard kam offenbar durch den arabischen Handel mit dem Farbstoff nach Europa und
gelangte in unterschiedlichen Formen und teilweise mit neuer Bedeutung in zahlreiche Sprachen. Seit dem 18. Jh. hat
Lasur sowohl im Deutschen als auch in einigen europdischen Sprachen nur noch den Sinn ,durchsichtiger
Farbiiberzug®, der sich aus ,,Ubermalung mit (urspriinglich) blauer Farbe* entwickelte. Man vergleiche
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lagap-i, (vi-lagp-e-tan-i, lagap-ob-a):

»Spiel, Scherz, Unterhaltung*

»da vpoven da leksad gardavtkven, amita vilagpetani* (1664/4)

,Ich habe sie erfunden und verfal3te sie in Verse um eine Unterhaltung (vilagpetani) zu fiihren.*

Zum ersten Mal steht lagap-i in Vepxistgaosani und dort nur einmal in der Verbalform vi-lagp-e-
tan-i. Bereits A. Sanize hatte in Vepxistjaosnis Simponia (einer Wortkonkordanz des
Vepxistgaosani, S. 169) darauf hingewiesen, da3 dieses Wort eine kiinstliche Form (,,xelovnuri
porma*) sei, d.h. eine Wortschaffung, die eventuell vom georgischen Dichter Rustveli selbst
erfunden wurde. Ferner iibersetzt A. Sanize in Vepxistjaosnis Leksikoni (S. 366) den
Verbalinfinitiv lagpoba zu vi-lagp-e-tan-i als ,,Spiel, Zerstreuung, Unterhaltung®. In diesem
Zusammenhang gibt N. Marr (Voprosy o Vepxistkaosani i Visramianii, S. 195) dieses Wort als
eine neupersische/arabische Entlehnung von ['h bzw. la’ab/la'ib <1 an, welches in diesen
Sprachen ,,Spiel, Scherz, Unterhaltung® bedeutet. Es ist tatsdchlich méglich, das Wort lagpoba
als Infinitiv zu dem im Epos vorkommenden Wort vi-lagp-e-tan-i zu interpretieren. Mit jener

etymologischen Auslegung ist die betreffende Stelle im Epos wie folgt zu verstehen:

»davitis kmnani vita vtkve siCalxe-sixapetani!

ese ambavni ucxoni, ucxota xelmgipetani,

pirvel zneni da dakmeni, kebani mat mepetani,

da vpoven da leksad gardavtkven, amita vilagpetani.“ (1664,4)

Ub.: ,,Wie kann ich die Wohltaten Davids und seinen Heldenmut und Tugend beschreiben!
Diese fremden Geschichten von seltsamen Herrschern,

und von ihren Sitten und Taten und ebenso vom Lob ihrer Fiirsten,

ich habe sie erfunden und verfalite sie in Verse um eine Unterhaltung (vilagpetani) zu fiihren.*

mittelhochdeutsch mit roter lasire in den Handschriften des 15. Jhd. (s. dazu W. Pfeifer, Etymologisches
Wérterbuch des Deutschen, Miinchen 1995, S. 769), ,,lasieren, mit Lasur iiberzichen® gebrauchlich seit dem 18.
Jhd.; vereinzelt bleiben mittelhochdeutsch /asiiren ,,mit blauer Farbe liberziehen* und frithhochdeutsch laseuren
»farblos ibermalen, lackieren”. Dazu s. H. Paul, Deutsches Worterbuch, Bedeutungsgeschichte und Aufbau,
Tiibingen 2002, S. 591 & 592.
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Es ist durchaus moglich, eine solche Interpretation der Verbalform vi-lagp-e-tan-i zu liefern,
jedoch bleibt eine Lautverdnderung von arab. bzw. neupers. /a ‘b oder la ‘ab/la ‘ib in georg. lagdap-
7 ungeklért. Es ist in der Geschichte der arabisch-georgischen aber auch persisch-georgischen
Sprachbeziehungen kein zweites Beispiel vorhanden, das eine solche hypothetische
Lautverdnderung wie arab./pers. la‘ab — georg. lagap-i einigermallen unterstiitzen wiirde. Der
arabische/persische stimmhafte pharyngale Reibelautes ¢ ,.¢“ wird im Georgischen nicht
wiedergegeben (und nicht etwa wie georg. ¢ = g). Daher kann die Wiedergabe von arab. la'b
oder /a ‘ab (la ib) als lagap-i als nahezu ausgeschlossen gelten.

Hier erhebt sich aber die Frage, welche Alternative als Erkldrung flir den Ursprung von georg.
lagap-i vorgeschlagen werden kann. Es wird davon ausgegangen, dall hier mit einem anderen
arabischen Fremdling zu rechnen ist. Das betreffende Wort kann die arabische bzw. neupersische
Form lagab <& gewesen sein. Dieses Wort versteht sich in beiden Sprachen als I ,,Beiname,
Spitzname®, II ,,Familienname, Nachname®, III ,, Titel, Meistertitel, Ehrentitel*. In dieser Hinsicht
ist die Erlduterung von S. S. Orbeliani in seinem Lexikon (Bd. I, S. 408) sehr bemerkenswert.

Der georgische Lexikograph liefert folgende Schilderung zum Wort lagap-i:

JoOonmse (31e-dmdsdmo L3selnmse dgmeg Lebgmo
wkartulad cud-moubari. sparsulad meore saxeli*
Ub.: ,,lagap-i bedeutet auf Georgisch ,billige Unterhaltung, und auf Persisch heiit es ,zweiter

Name, Beiname.*

S. S. Orbeliani hatte mit Recht bemerkt, dal zwischen der persischen Ausgangsform /agab und
deren Entlehnung im Georgischen eine semantische Divergenz herrscht. Jedoch weist er
eindeutig darauf hin, dal es sich um denselben Terminus handelt. Ferner untermauert S. S.
Orbeliani seine Argumentation mit dem Hinweis, dal das georg. lagap-71 wohl mit der parallelen
Form lagab-i (velagabe ,,Geschwitz, Geplapper*) verglichen werden kann. Jedoch tritt bei georg.
lagap-i im Vergleich zu arab. und pers. /agab eine neue Bedeutung auf. Dennoch gibt es keinen
Gegenbeweis, daB3 dieser Terminus (der wahrscheinlich erstmals von Rustveli zum georgischen
Sprachgebrauch iiberhaupt hinzugefiigt wurde) seine urspriingliche Bedeutung ,,Beiname, Titel*
nicht beibehalten haben kénnte. Denn die Ubersetzungen von diesem Wort wurden bisher

lediglich entsprechend Rustvelis Phrase gedeutet. Jedoch kann Rustvelis Strophe, in der dieses
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Wort anzutreffen ist, gemil3 der persischen/arabischen Bedeutung des Wortes unproblematisch

interpretiert werden:

Ub.: ,,Wie kann ich die Wohltaten Davids und seinen Heldenmut und Ti ugend beschreiben!
Diese fremden Geschichten von seltsamen Herrschern,
und von ihren Sitten und Taten und ebenso vom Lob ihrer Fiirsten,

Ich habe sie erfunden und verfafite sie in Verse und ich habe sie umbenannt (vilagpetani).

Daher ist festzustellen, daf3 die Ausgangsform von georg. lagap-i nicht das arabische/persische
la'b bzw. la‘ib/la‘ab sondern die Form lagab ist. Eine Wiedergabe des arabischen/persischen
labialen VeschluBlautes b (<) duch den georgischen ebenso labialen VeschluBlaut p (B) ist
vollig nachvollziehbar (vgl. pers. sardab ,Keller — georg. sardap-i ,,id.”; pers./arab. markab

»Reittier — georg. markapa ,,Reservetier, z.B. Pferd®).
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lay-1, (lay-eb-a, lay-ob-a):

»stolz, kiihn, frei, arrogant (layeba/ layoba ,, stolz sein, frei sein, spielerisch sein, Scherze

machen, witzeln)*

»mepeman uxmna vazirni, tvit zis /ayi da cdnaria,” (34/3)
,Der Konig berief seine Wesire, selbst sal} er kithn und ruhig*
~amxanagobdes, /layobdes, ikit da akat dgebodes. “ (79/2)
“Sie waren freudschaftlich und spielerisch und gingen hin und her*
»da amoa kargi layoba, laysa Se-ve-ikms layebad.* (1376/4)

,»Schon ist ein guter Scherz, Scherzeln mehrt Freude und Lust*

Bereits im Altgeorgischen befindet sich das Wort lay-i, so in georgischen alttestamentarischen
Ubersetzungen der Bibel, in denen diese Form mehrfach belegt ist und ,,stolz, kiihn, spielerisch*

bedeutet:

»Bobgm s s meels doe(f 36J306%
Lpiscxelsa da laysa bilc hrkvan (Spriiche Salomos 21, 24) «*%°

Ub.: ,,Hoffértiges und stolzes Verhalten ist die Gemeinheit (Siinde).“

Ebenso trifft dies fiir /ayad zu:
by msmse odigze §0obsdg dgzzols
»nu layad ikcevi cinase mepisa“ (Spriiche Salomos 25, 6)

Ub.: ,,Vor dem K&nig benechme dich nicht arrogant.*

Die Analogie des georgischen Wortes /ay-i im hebrédisch-araméischen Originaltext, der
offensichtlich den georgischen Bibeliibersetzern als Vorlage diente, zeigt an diesen Stellen zwei
Beispiele, die hdufig im Georgischen als /ay-i ibersetzt wurden. In Salomos Phrase (21, 4) ist als

Vorlage fiir das georgische Adjektiv lay-i ,stolz, arrogant das Wort 2107 relav anzutreffen,

welches iiberall in der Bibel I ,,Stolz, Arroganz®, II ,stolz, selbstgeféllig® bedeutet. An der
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zweiten Stelle der hebréisch-aramédischen Bibel (Salomo 25, 6) befindet sich ebenso die

Verbalform 700 tithadder- (Stamm: hitpa‘el) > Wurzelradikale 77 h.d.r ,,ehren”) als die

Vorlage fiir das georgische Adverb amag-ad ,stolz, welche ,sich selbst ehren, sich loben*
ausdriickt.

Es ist zu beachten, daf eine semantische Tendenz des Wortes /ay-i im Vergleich von Alt- und
Neugeorgischem auffillig ist. Wahrend altgeorg. lay-i eine relativ negative Eigenschaft
»arrogant, selbstgefdllig” darstellt, bietet neugeorg. lay-i eine andere Bedeutung 1 | frei,
unabéngig, ungebunden®, II ,,stolz, wiirdig®, III ,,scherzhaft sein, lustig sein, frei und ungebunden

sein“. Diese Tendenz ist in Rustvelis Werk sehr gut nachzuvollziehen:

»~mepeman uxmna vazirni, tvit zis layi da cqnaria®“ (34/3)

Ub.: ,,Der Kénig berief seine Wesire, wihrend er selbst wiirdig und ruhig saB.

ebenso in folgender Phrase:

,.ertmanertan tu: ,,g3obo*, sicilit eubnebodes,
amxanagobdes, layobdes, ikit da akat dgebodes.” (79, 1-2)

Ub.: ,,Jeder forderte seinen Gegner heraus, und rief freundlich und scherzhaft ,ich gewinne‘,

und rannte hin und her.*

Bei dem Terminus /ay-i handelt es sich um einen semitischen Fremdling. Das zutreffende Wort
im Arabischen lautet /GE (pers. /@y, siehe unten), wobei die primire Bedeutung des Wortes sich
als I ,,unsinniges Gerede, Unsinn®, II Adj. ,,unniitzlich, ungiiltig, unwirksam, null und nichtig*
verstehen 14Bt. Der Verbalstamm von [GE heiBt laana < I ,nichtig sein“, II ,, (Torichtes)
reden®, III ,,Fehler machen®, IV ,,auftheben®, die Wurzelradikale sind l.E.y. .s.g.d. Hier ist mit
einer semantischen Verdnderung des Wortes im Georgischen bzw. bis zum Eingang des Wortes
in das Georgische zu rechnen. Denn in keiner der belegten Formen in den semitischen Sprachen
findet sich die Bedeutung ,,frei, stolz“. Bemerkenswert ist dazu die Anmerkung M. R. Zammits,

in der er dieses zum ersten Mal im Koran vorkommende Wort /G@Eiya ,,to use vain words* mit

4% Die Zahlenangaben des georgischen Alten Testamentes stimmen (an manchen Stellen) mit denen der hebriischen
Vorlage nicht iiberein.
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-t ¢

hebr. lii", bzw. ld‘a" ,to talk windly* und siidsemit. tald ‘le ‘a ,,balbutire (stottern, stammeln) in

Verbindung bringt*".

Diese Divergenz im Arabischen, aber auch in anderen semitischen Nachbarsprachen, kann sich
unter Beriicksichtigung des Wortes /@y im Persischen erkldren lassen. In diesem Zusammenhang
bietet pers. /@y eine anndhernde Bedeutung wie im Georgischen, d.h. ,,Scherz, Witz*“. In Borhan-e
Qate" wird ausdriicklich darauf hingewiesen, da3 das arabische Wort /@y im Persischen primér
hazl-o zerafat-o xos-tab 't basad, {= 3L b Giss 5 @ilh 3w} | Witze, frohlichen Gemiits und

lustig sein“ bedeutet*””.

Diese Definition 146t sich aus folgendem Vers des frithneupersischen Dichters Naser Xrsrow
nachvollziehen, in dem das Wort lay ¢¥ als ein Synonym zu hazl J» ,,Witze, Scherz* und ferner

zu mezah ) » ,,Witze, Scherze* verwendet wurde:

»ze lay-o hazl-e to azar xizad,
mezah-e sad aberii rizad. “*"
Ub.: ,,Deine Witze und Scherze sind Beleidigungen, ja die ungeeigneten Affenwitze (Spétteleien)

diskreditieren den Mann.*

Wihrend arab. /@g die Bedeutung ,,unsinniges Gerede, Unsinn® als primére anbietet, kann pers.
lay eine nahezu identische Bedeutung zu georg. lay-i ,,Witze, Scherz, lustig sein“ darstellen.
Daher wird eine arabische Entlehnung durch die Vermittlung des Wortes /gy iiber das

Neupersische untermauert (fiir die Wiedergabe siehe day-i).

Ol's. M. R. Zammit, A Comparative Lexical Study od the Qura ‘nic Arabic, Leiden 2002, S. 369.
92 Borhan-e Qdte’ Tehran 1979, Bd. 111, S. 1877.
93 Ebd.
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laskar-1/ laskr-eb-a laskroba:

»l Truppen, Heer, Il Armee, Regiment“ (laskareba/ laskaroba: ,, eine Armee einrichten,

anmarschieren, ins Feld ziehen, Krieg fiihre n)“

»man damixoca /askari, adina sisxli yvaruli.” (111/2)

“Er totete die Truppen, ihr Blut floB3 in Strémen”

»laskarta da didebulta alaskrebdi, hpatronobdi;“ (156/1)
“Fiihre die Heere und Grof3en (im Krieg) und sei ihr Beschiitzer!”
»laskrobdis da nadirobdis, azlevdian mterni zavsa.” (317/3)

,Er flihrte Kriege und verjagte sie und die Feinde boten ihm Frieden.*

Das Wort laska-ri I ,,Truppen, Heer®, II ,,Armee, Regiment® ist bereits im Altgeorgischen in den
georgischen Bibeliibersetzungen belegt. Dort steht es einmal im alttestamentarischen Text in den

Prophetenbiichern. An der erwihnten Stelle lautet die georgische Ubersetzung:

».gare mogadga Sen laskari.*“ (Jesaja 29, 3)

Ub.: ,...ich belagere dich ringsumher mit Truppen.*
Die herbréisch-araméische Bibel bietet an dieser Stelle die folgende Phrase:

L1720 m =velaniti kador*

Ub.: ,,ich belagere dich ringsum*

Hier hatte der georgische Ubersetzer eher eine interpretative Ubersetzung geliefert und fiigt dazu
zusitzlich das Wort laskar-i ,,Truppen® ein, um die hebrédische Phrase zu erldutern. Ein zweites
Mal steht das Wort im georgischen Neuen Testament, und zwar im Evangelium nach Lukas. Hier

lautet die georgische Ubersetzung relativ prizise:

wradgan dagidgeba dyebi, rac mogadgan Sen mterta Senta laskari.” (Lukas 19, 43)

Ub.: ,,Es werden die Tage liber dich kommen, an denen deine Feinde dich mit einer Truppe

umringen werden.*
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Hier bietet die griechische Vorlage fiir das Wort /askar-i die Partizipialform mopepSaioloty,
,»Wall, Palisaden®. Im Altgeorgischen als auch in spiteren literarischn Schriften (z.B. Tamariani,
Amirandare zaniani, Visramiani) wird das Wort laSkar-i ausdriicklich als ,,Armee, Truppen‘
verwendet. So wird auch in Rustvelis Werk der Terminus /askar-i iiberall als ,, Truppen, Armee*
verwendet. Die Bedeutung ,,Armee, Truppen® ist insoweit festgelegt, als daf3 hier der Hinweis auf
eine persische Entlehnung erfolgt. M. Andronikasvili bringt (Narkvevebi, S. 338) in ihrer
Abhandlung iiber das Wort /askar-i keine Feststellung, zu welcher Periode diese Entlehnung
gehort. Diese ist auch nicht leicht festzulegen, da die neupersische Form laskar 0S4 | Armee,
Truppen® mit der in der Pahlavi-Schrift laskar (Iski/IskrD=-0) belegten Form identisch ist**.
Wenn jedoch die georgischen Bibeliibersetzungen in diesem Zusammenhang beriicksichtigt
werden, die mit hoher Wahrscheinlichkeit iiber die neupersische Periode hinausgehen, kann

georg. laskar-i als eine mittelpersische Entlehnung betrachtet werden.

Was die Etymologie von mittelpers. /askar angeht, so gibt es dazu unterschiedliche und auch
widerspriichliche Meinungen. Die erste Abhandlung iiber dieses Wort befindet sich bereits in
Gawaligis ‘Almu ‘arrab (S. 105), in der der Autor diese persische Form als die Ausgangsform fiir
arab. ‘askar _Sse | Armee“ bezeichnete. Dagegen vertritt S. Fraenkel (Die aramdischen
Fremdworter im Arabischen, S. 239) die Meinung, da3 die Perser das arabische Wort ‘skar als
Vorform von pers. laskar aufgenommen haben. Diese Vermutung kann aber nicht unterstiitzt
werden, da eine Lautverdnderung von s (u+) in § (U%) in arabisch-persischen Sprachbeziehungen
vollig ausgeschlossen ist und es keine Analogie gibt, die diese Erwidgung einigermalen
aufrechterhalten konnte. Andererseits ist das arabische Wort ‘askar im Persischen ebenso in der
Form ‘askar nachzuvollziehen, und wurde nicht etwa *laskar oder *askar*®.

Ferner gibt es die Etymologie des persischen Lexikographen Reza Qoli-Xan-e Hedayat (71288 A.
H.) in Farhang-e Nasert, in der er das persische Wort laskar aus lask S | Stiick™ ableiten

will*®. Auch diese Etymologie ist nicht aussagekriftig, denn selbst wenn der semantische

4045 D. N. MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, London 1990, S. 171

15 A Siddiqi (Studien iiber die persischen Fremdworter im klassischen Arabisch, Géttingen 1919, S. 70) schligt im
Einklang mit Gawaligi eine persische Herkunft fiir arab. ‘askar vor und schreibt: ,,Man iibernahm wahrscheinlich das
persische laskar, welches zu ‘al-laskar werden mufite; dies konnte, mit dem Wegfall des einen I, wie ‘al-askar
ausgesprochen werden, und aus dieser Form hitte sich ‘al- ‘askar entwickelt. Meiner Meinung nach scheint diese
Etymologie aussagekréftiger zu sein als die vom S. Fraenkel, allein bei Beriicksichtigung der Tatsache, daB bereits in
frithpahlevischen Schriften die Formen laskar (IskI D202 ) ,,Armee* und laskarig (Isklyk \&P =02 ) , Soldat“ ganz
unbeeinfluflt vom Arabischen anzutreffen sind.

496 . Reza Qoli-Xan-e Hedayat, Farhang-e Anjoman-ardy-e NaserT, Tehran, 1871, S. 92.
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Ubergang des Wortes lask ,,Stiick, Teil, Abteilung* zu ,, Truppe* moglich wire, bliebe jedoch die
Endung ar in laskar vollig ungeklart.

Die Autorin M. Andronikasvili schlieBlich versucht in ihrer Etymologie (Narkvevebi, S. 338),
pers. laskar mit dem angeblich avestischen Kompositum *rAC-kara in Verbindung zu bringen.
Tatsdchlich sind die beiden avestischen Bestandteile in Jungavesta nachzuvollziehen, wobei ras-
»Wunsch, Wille* und kara {> ka} ,,Arbeit, Tun, Machen* bedeutet. Jedoch 148t sich in keiner der
vorhandenen Avesta-Schriften ein daraus bestehendes Kompositum nachvollziehen. Daher kann
die von der georgischen Autorin vorgeschlagene Zusammenstellung rAC-kara nicht akzeptiert

werden.

In dieser Hinsicht jedoch kann die avestische Form ra{aE-CTar ra{aE-CTaur ,,who stands on

the chariot«*"’

»der Fiihrer eines Streitswagens,” (< mittelpers. artéestar ,Kampfer, Soldat®)
aufschluBreich sein. Wahrend die Austauschbarkeit zwischen 1 und r (raf{ak-Clar — latestar) in
iranischen Sprachen ein {iblicher Vorgang ist (vgl. dival und divar ,Mauer), kann aber die
Verwandlung von lastar in laskar nicht unproblematisch sein. Jedoch hélt der persische Avesta-
Forscher E. Pirdaviid*® eine solche Lautverinderung moglich. Bei Annahme dieser Hypothese
ist davon auszugehen, daf3 die mittelpersische Form laskar, die oben als Ausgangsform fiir georg.
laskar-i berlicksichtigt wurde, ihre Wurzel avest. ra{ak-CTar verdankt. Demzufolge kann der
Vorgang wie folgt aussehen: avest. ra{ak-Clar (> latestar) — pahlavi laskar (georg. laskar-i) —

neupers. laskar.

“7 Die englische Ubersetzung ist vom H. S. Nyberg, Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1974, Bd. II, S. 30.
48 s E. Purdavud, Das Wort Atéstar im Persischen, Tehran 1970, Nr 2, S. 509 bzw. 514. s.a. Borhan-e Qate',
Tehran 19719, Bd. III, S. 1894.
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lukma:

I ,,Bissen, tigliches Brot“, II ,,Lebensunterhalt, Nahrung*

»da gascoxnis, /ukma gastqorcis, cona 3liv Cantkis dramisa.” (923/4)

“ Mit Miihe kaute er den drachmenkleinern Bissen wag, konnte ihn nicht verschlucken.*

Das Wort [lukma 1 ,Bissen, tégliches Brot“, II ,Lebensunterhalt, Nahrung* ist bereits in
altgeorgischen hagiographischen Texten belegt, zum ersten Mal in mamamta cxovreba (,,Das
Leben der [heiligen] Viter). Die betreffende Stelle lautet:

Jhnebavs, rajtamca tablaj gardagebuli mravaltagan ketilta, ert lukmadmca $tajdves*®

Ub: ,,Wenn der giitige Mensch sich von allen Dingen etwas zu essen wiinscht, so stopft er sich

irgendein Bissen hinein.*

Dieselbe Bedeutung besitzt das Wort auch in Rustvelis Epos, in dem es nur einmal verwendet

wird:

»da gascoxnis, lukma gastqorcis, cona 3liv Cantkis dramisa. (923,4)

Ub. : “ Mit Miihe kaute er den drachmenkleinern Bissen wag, konnte ihn nicht verschlucken.

Das Wort ist als eine arabische Entlehnung zu erkennen. Das zutreffende Wort im Arabischen
lautet lugma 43 1 , Bissen, Mundvoll, Speise®, II ,,tigliches Brot, Stiickchen (Brot u.a., das man
iBt oder beiBt). Der Verbalstamm von arab. lugma mit der Wurzel Lg.m {= a.3.d}heiBit lagama
AT ,,speisen”, IT ,,verstopfen, versperren, etwas (Akk.) verzehren“*?,

Hier erhebt sich die Frage, ob es sich um eine direkte Entlehnung aus dem Arabischen handelt,
oder um eine Uber das Persische bzw. Tiirkische vermittelte. Vor allem ist zu beachten, dal} die

Wiedergabe des arabischen uvularen Explosivlautes q (@) im Persischen in identischer Weise

49 5. Mamata Cxovreba, Kekelizis xelnacerta Institutis, A-1105 und auch 1. Abulaze, 3veli Kartuli enis Lekxikoni,
Thilisi 1973, S. 210.

419 Ob die aramiische Form NiabR 5 lugfajma ,Kinnbacken als die Ausgangsform fiir arab. lugma & betrachtet
werden kann, ist nicht ganz ohne Zweifel. Dazu s. S. Fraenkel, Die aramdischen Fremdworter im Arabischen,
Leiden, 1886, S. 100. s.a. oben bei georg. legam-i.
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anzutreffen ist. Wihrend der Laut q (&) im Georgischen sowohl in der Form q (g) als auch in der
Form k (3) auftauchen kann, bietet das Georgische fiir den persischen Explosivlaut q (&)

lediglich den Laut q (g) (vgl. pers. gabace/a — georg. gabaca; pers. galeb — georg. galibi)™"".

In dieser Hinsicht ist die Lautumwandlung beim Tiirkischen anders. Das Tiirkische, das eine
Vielzahl von aus dem Arabischen stammenden Wortern aufweist, darunter solche, die mit den
georgischen Entlehnungen identisch sind, besitzt keinen uvularen Konsonanten und transformiert
das arabische uvulare q zum velaren k (siehe asik-i). So sind tiirk. ukma ,,Bissen, Happen,
Stiickchen* und georg. lukma identisch. Damit bleibt offen, ob das georgische Lehnwort lukma
eine direkte Entlehnung aus arab. /ugma oder ein liber das (osmanische) Tiirkisch vermittelter

Fremdling lugma (lukma) ist*'?.

' Es wird davon ausgegangen, da im Falle einer persischen Entlehnung wahrscheinlich statt der Form /ukma
33> die Form lugma ¢omgds zu erwarten gewesen wire. s. dazu K. Cereteli, Zu Wiedergabe des semitischen
Lautes q im Georgischen, Georgica, Nr. 13/14, Jahrgang 1990/91, S. 23-25.

425 H. Tewfik, Tiirkisch-deutsches Worterbuch, Leipzig 1907, S. 295.
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mazra, (mazreb-i):

,Lagerplatz, Zelt, groles Zelt, Zeltplatz*

»~mocikulni davagenen, xarga davdgi, ar mazrebi* (431/3)

“Ich werde fiir die Gesandten nicht ein Zelt (xarga) sondern die Stoffzelte (mazrebi) einrichten.*

Zum ersten Mal ist das Wort mazra (mazr-eb-i) in Vepxistgaosani anzutreffen, und in diesem nur
einmal. Das Wort ist in S. S. Orbelianis Lexikon nicht aufgefiihrt. Dies gilt auch fiir die
altgeorgischen Lexika. In Tschenkélis georgischem Worterbuch (Bd. I, S. 706) befindet sich
folgende Erkldrung zum Wort mazra: ,,Bezirk, Distrikt, Landkreis*. Diese Erlduterung aber kann
bei der Verdeutlichung und Etymologie des Wortes nicht weiterhelfen. In diesem Zusammenhang
wird gewoOhnlicher Weise das Wort mazreb-i als Pluralform zu mazra ,Bezirk, Distrikt,

Landkreis bestimmt und damit als ,,Bezirke, Distrikte* oder ,,Landkreise* interpretiert.

Weiterhin ist die Erklarung von A. Sani3e (Vepxistgaosnis Leksikoni, S. 367) zu nennen, in der
der Autor die Form mazreb-i als Plural zu mazara ,,Obermantel, Uniform* (nach S. S. Orbelianis
Lexikon)*" angibt und schildert, daB es sich in Vepxistgaosani als ,Zelt, Lagerplatz* oder
.Zeltplatz verstehen lieBe. A. Sanize versucht, das Wort mazreb-i in Pluralform als
,Lagerplitze, Zelte“ zu deuten. Jedoch fehlt hier die etymologische Erkldrung, welche
Ausgangsform als Ursprung zu georg. mazra (nach A. Sanize) beriicksichtigt werden sollte. Er
argumentiert, dal das Wort xarga ,Lagerplatz* das unmittelbar vor dem Wort mazrebi von
Rustevli verwendet worden ist, als Analogie zu mazrebi verstanden werden kann. Der
Unterschied bestehe darin, da3 mazra im Vergleich zu xarga aus normalem Stoff gebaut werde.

Ein Blick auf Rustvelis Phrase, in der dieses Wort anzutreffen ist, kann dies erkldren. Nach A.
Sanizes Interpretation von mazreb-i als Plural zu mazara wird die dritte Strophe wie folgt

ubersetzt:

»mitxres: ,,mepe mogaxsenebs, meca Sen ker3 viarebi,

13 Wie bereits hingewiesen wurde, findet man bei S. S. Orbeliani das Wort mazra nicht, jedoch wird die Form
mazara erwahnt und, wie oben erklart, als ,,Obermantel, Uberwurf iibersetzt. Interessant ist, da3 der georgische
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saxlit ¢emit camosruli xvale adre megeqrebi.
mocikulni davagenen, xarga davdgi, ar mazrebi,

da metad amod vualerse, ertgan dacves vit maurebi“. (431)

Ub.: ,,Sie berichteten mir: ,Der K6nig ist aufgebrochen, und kommt Euretwegen hierher,
Er hat bereits seinen Palast verlassen und kommt Euch morgen friih entgegen.*
Ich werde fiir die Gesandten nicht ein Zelt (xarga) sondern die Stoffzelte (mazrebi) einrichten,

und (ich beobachte) wie das Hochzeitsgefolge sich im zarten Schlaf zusammenlegt.*

Die Hypothese von A. Sani3e scheint annehmbar, und damit ergibt die genannte Strophe auch
einen Sinn. Jedoch kann die Vermutung des georgischen Autors iiber eine eventuelle Pluralform

mit der vorzuschlagenden Etymologie nicht in Ubereinstimmung gebracht werden.

Es ist tatsdchlich eine arabische Form anzutreffen, die dies 16sen kann. Das zutreffende Wort
lautet madrib « =< mit den Wurzelradikalen A.r.b <. |, das ,Lagerplatz, Zelt, groBes Zelt,
Zeltplatz*“ bedeutet. Somit kann die Ausgangsform von georg. mazreb-i das iiber das
Neupersische vermittelte arabische Wort mazreb (sieche unten) sein. Hier miissen zwei Aspekte
genauer erldutert werden:

Erstens handelt es sich im Gegensatz zu der Hypothese von A. Sani3e um eine Singularform. Das
arabische Wort madrib ist kein Plural, demzufolge kann georg. mazreb-i keine Ableitung von
mazara bzw. mazra sein. Selbst im Falle einer Pluralform bzw. einer georgischen Pluralergén-
zung —ebi bleibt die georgische Form mazra (3sbés) bzw. mazara (3sbsés) ,,Obermantel,
Uniform* vollig ungeeignet fiir die georgische Phrase, denn mazara kann unmdglich als
Analogie oder Synonym zum Wort xarga ,,Zelt, Lagerplatz beriicksichtigt werden. In diesem
Zusammenhang mufl das Wort mazrebi als Singularform gedeutet werden, also ,Zelt,

Lagerplatz. So kann Rustvelis Phrase erneut iibersetzt werden:

Ub.: ,,Ich werde fiir die Gesandten nicht ein Zelt sondern ein groBes Stoffzelt einrichten.

Lexikograph an derselben Stelle, ein paar Zeilen weiter, das Wort mazrak-i 3s%6s 30 betrachtet und es mit ,,Speer,
Lanze® libersetzt.
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Zweitens ist es ein arabischer Fremdling, der nicht direkt ins Georgische einging, sondern iiber
die persische Vermittlung. Diese Argumentation bezieht sich auf die Form des georgischen
Wortes mazreb-i.
Das arabische Wort madrib kann schwerlich als mazreb-i im Georgischen wiedergegeben
werden, denn die Wiedergabe des emphatischen Lautes A (u2) im Georgischen ist nicht z (%),
wiéhrend das Persische diesen Laut als stimmhaften prépalatalen Reibelaut z (J) wiedergibt, als
den Laut also, der mit georg. z (%) in der Aussprache identisch ist. Daher ist georg. mazrebi als
eine neupersische Entlehnung zu betrachten, deren Entlehnungsproze8 wie folgt verlief: arab.

madrib ,,groBes Zelt, Lagerplatz* — neupers. mazreb ,,id.* — georg. mazreb-i ,,id.“



242
mang-i:

I,,Mond*, IT ,,Perle*

»da moaxsena: ,,gibrzanebso tani alva, piri mangi (120/4)
»--.und (der Bote) berichtete: ,die (Dame) mit pappelschlankem Kérper und luna-
(perlen-) leuchtendem Gesicht hat es Euch befohlen.“*

Obwohl das Wort mang-i 1 ,Mond®, II ,,Perle* eine recht alte Form darstellt, ist sie dennoch in
vorhandenen altgeorgischen Schriften aufler in Vepxistgaosani nicht belegt. Zum ersten Mal
erwdhnt sie S. S. Orbeliani in seinem Lexikon (Bd. I, S. 434) und liefert dazu folgende

Erlduterung:

“obgo: dsdrgsmoho, a0bs dmgst.y”
~mangi: margaliti, gina mtvare*

Ub.: ,,Perle oder ,,Mond*

In Rusvelis Epos steht das Wort stets mit dieser Doppeldeutigkeit:

»-..da moaxsena:. ,,gibrzanebso tani alva, piri mangi®. (120,4)

Ub.: ,,...und (der Bote) berichtete: ,die (Dame) mit pappelschlankem Kérper und luna-
(perlen-) leuchtendem Gesicht hat es Euch befohlen.

Diese Form weist auf eine (friih)neupersische Form, auf mang (pahl. m’h =U%6) 1 ,,Mond,
Mondschein®, II ,,Monat“. Das Bemerkenswerte in diesem Zusammenhang ist, dal die Variante

414

mang neben der geldufigen Form mah o\ (altpers. maha, avest. mAh- mAh-)"" eine offenbar

dialektale Form darstellt, die am hiufigsten im westlichen Gebiet Irans, und insbesondere im
Kurdischen, verwendet wird*'’. Ein zutreffendes Beispiel 148t sich im folgenden kurdischen

(Tabarestani) Vers eines anonymen Dichters nachvollziehen:

14 M. Mo‘in vertritt in Borhane Qate* die Meinung, daB die avestische Form mawNgh (mawlgh) sein solle. In

diesem Zusammenhang wire die Ausgangsform fiir pahlev. mang einigermaflen deutlich zu erkennen. S. Borhane
Qate*, Tehran 1979, Bd. IV, S. 1950.

*15 Dazu s. H. Hiibschmann, ,,Persische Studien®, Strassburg 1895, S. 97 bzw. 116. Auch P. Horn, Grungrify der
neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 216.
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»ma atas-parasti té dim var qadime,
bahare, béhéste, meh-ro mang-e na dime.*'°
Ub.: ,,Meine Feueranbetung dir gegeniiber ist fiir mich eine alte Gewohnheit, dein Gesicht ist fiir

mich wie Friihling, Paradies, Sonne oder der Mond.*

Ebenso in einem Gedicht des frithneupersischen Lyrikers ‘Onsor1 ist das Wort mang in der

Bedeutung ,,Mond* anzutreffen:

»be garmi bedisan yeki bang zad,
kaz an bang tablarze bar mang zad. “*"’

Ub.: ,,Er hat sie so feurig laut angeschrien, daB sogar der Mond von diesem Geschrei zitterte.

Daher ist darauf hinzuweisen, dal3 bei der georgischen Form mang-i ,,Mond, Perle* mit einer
frithneupersischen bzw. neupersischen Form zu rechnen ist. Jedoch bleibt, wie bereits geschildert,
eine Entlehnung als dialektale Variante mang <<% nicht auszuschlieBen. Was die sekundire
Bedeutung ,,Perle” im Georgischen betrifft, so mul3 sie wahrscheinlich als eine Metapher
betrachtet werden, zumal dieses Wort erstmals in Rustvelis Gedicht auftritt, in dem diese

Doppeldeutigkeit offensichtlich ist.

4165, Borhane Qate", Tehran 1979, Bd. IV, S. 1950.
417 Ebd.
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mandil-i:

,,I Handtuch, Umschlagtuch, Schirpe, II langer Kopfschleier, Kopftuch*

»amoiyo xel-mandili, moinaskva igi gelsa“. (1523,2)
,»Er nahm die Schérpe und und schlang sie sich um den Hals.*
»xelta hkonda xel-mandili, pirsa mita iparvida®. (1530/2)

,,Er hilt den Zipfel seiner Schirpe zur Verhiillung vor sein Gesicht.*

Bereits in altgeorgischen hagiographischen Schriften ist das Wort mandil-i belegt, zuerst in
Mamata Cxovreba (,,Das Leben der [heiligen] Viter™) und versteht sich als I ,,Taschentuch, Tuch
(xelsaxoci) “, Il ,,Umschlagtuch, Schal®, IIT ,,Giirtel*:

.mandilsa nu ¢amo kideb sartgelsa Sensa“ (17, 3V)*®

Ub.: ,,Giirte das Tuch nicht an deine Hiifte.“

Das Wort mandil-i steht in Vepxistgaosani in einer Zuammenstellung mit xe/- ,,Hand* in der

Form xel-mandil-i ,,Handtuch, Umschlagtuch, Schérpe®, die zweimal in dem Epos vorkommt:

»amoiyo xel-mandili, moinaskva igi gelsa“. (1523,2)

Ub.: ,,Er nahm die Schirpe und und schlang sie sich um den Hals.*

»xelta hkonda xel-mandili, pirsa mita iparvida®. (1530/2)

Ub.: ,,Er hilt den Zipfel seiner Schirpe zur Verhiillung vor sein Gesicht.“

Mit einer Tendenz in der Semantik befindet sich das Wort mandil-i in spéteren klassischen
Werken Georgiens mit der Bedeutung ,langer Kopfschleier (der verheirateten Frauen),
Kopftuch®, von dem auch der Terminus mandil-osan-i ,,Dame, verheiratete Frau, adlige keusche

(verschleierte) Frau® stammt.

8 5. Mamata Cxovreba, . Kekelizis Xelnacerta InstitutisA-1105. s.a. 1. Abulaze, 5veli Kartuli enis Lekxikoni’,
Thilisi 1973, S. 215.



245

Obwohl es sich hier offensichtlich um einen Fremdling handelt, bleibt die Entscheidung tiber eine
direkte Entlehnung aus dem Arabischen oder eine iiber das Persische vermittelte Entlehnung
schwierig. Jedenfalls gibt es in beiden Sprachen die Form mandil J»xie , die sich etwa ,,Tuch,
Taschentuch, Kopftuch, Schal, Schirpe® verstehen 14t. Das Wort mandil im Arabischen ist
bekanntlich selbst ein Lehnwort aus altlat. mantile (> mantéle, manteliim), wobei der hart-
dentale VerschluBlaut t sich in den weichen d (?) verwandelte. Jedoch ist lat. mantile bzw.
manteéle fir georg. mandil-i nicht relevant. Daher wird georg. mandil-i als eine neupersische bzw.

arabische Entlehnung aus mandil betrachtet.
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marzapan-i, (marzpan-i):

,Markgraf, Statthalter, Bezirkshauptmann*

»vubrzane cveva laskarta, gavgzavne marzapania.”“ (402/1)

,»lch habe dem Bezirkshauptmann befohlen, das gesamte Heer zu sammeln.*

Die erste belegte Form dieses Wortes im Georgischen befindet sich in Bibeliibersetzungen

alttestamentarischer Texte. Es steht z.B. im Buch ,,Daniel*. Die zutreffende Stelle lautet:

~..caravlina sekrebad marzpnebisa, eristavia sopelsa mtavarta Ssaeracxilta da j3lierta da
xelmcipetad, gvelta mtavarta soplebista.”

Ub.: ,....und er (Nebukadnezar) sandte nach den Statthaltern (Markgraf, jedoch Fiirst = marzapan-
i)419, Gaudltesten, Richtern und allen Méchtigen im Lande.*

In herbriisch-araméischer Bibel, d.h. im Vorlagetext der georgischen Bibeliibersetzer, dient fiir

das georgische Wort marzapan-i, mit der georgischen Pluralform marzpn-eb-i, der Terminus
on 3@?'_[(&?778 Afa§darpem'm, eine Pluralform, die sich etwa ,,Satrapen, die Statthalter, persische

Statthalter* iibersetzen 14Bt*°. Es ist bemerkenswert, daB ebenso in der arabischen Ubersetzung
der Bibel an derselben Stelle das Wort ‘Al-maraziba %)) » , die Pluralform von Marzuban k)

,persischer Statthalter, Markgraf, Satrap* anzutreffen ist*'.

Wie oben bereits erldutert wurde, steht an dieser Stelle der georgischen Bibeliibersetzung das
Wort marzpn-eb-i als eine Pluralform von marzapan-i bzw. marzpan-i. Da bedeutet marzapan-i
ausdriicklich ,,Markgraf, Statthalter” oder ,,Satrap*, den Terminus, der eine genaue Ubertragung
von aram. Aiasdarpenim aufweist. In Rustvelis Werk steht das Wort nur einmal und impliziert

dieselbe Bedeutung:

1% Pers. marzban ist wohl allgemein entlehnt, man vergleiche etwa mit talmud. R )2 17 marzband, ebenso syr.
marzbana. Dazu s. H. S. Nyberg, Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1974, Bd. 11, S. 127

9 Dazu s. Biblia Hebraica, Stuttgart 1990, S. 1386 Buch Daniel, (3, 2) oder W. Gesenius, Handwdrterbuch iiber
das Alte Testament, Berlin 1962, S. 27
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»vubrzane cveva laskarta, gavgzavne marzapania“. (402,1)
Ub.: ,,Ich habe dem Bezirkshauptmann befohlen, das gesamte Heer zu sammeln.*
Es besteht kein Zweifel daran, da das Wort ein persischer Fremdling ist. Jedoch bleibt
festzustellen, zu welcher Entlehnungszeit es gehort. M. Andronikasvili (Narkvevebi, S. 341)
erwihnt beide neupers. mazban O ,Markgraf, Statthalter und marzapan®? ,,id.« Jedoch gibt
es bei der Autorin keine Definition iiber die Entlehnungsperiode von georg. marzpan-i*>.
Es wird davon ausgegangen, dal die georgische Form marzapan-i eine mittelpersische
Entlehnung aus dem Wort marz-pan ist Dies wird durch verschiedene Fakten untermauert.
Einerseits befindet sich die erste belegte Form in einem georgischen alttestamentarischen Text,
wobei sie wahrscheinlich einer fritheren Entlehnung entspricht, andererseits ist selbst die

georgische Form marzapan-i aussagekriftig. Denn die belegte neupersische Form lautet

marzban, wihrend das Mittelpersische die Form marzpan W & ©.g anbietet.

Die Etymologie dieses mittelpersischen Wortes ist vollig nachvollziehbar. Hier handelt es sich
eindeutiges um ein Kompositum. Der erste Bestandteil, der auch den Hauptteil des Kompositums
beinhaltet, ist marz b—G ,@arenze, Distrikt”, eine pahlevische Form, die ebenso gut in avest.

mareza- mareza- ,,id.“, aber auch in mittelpers. mrz ,,id.“ nachzuvollzichen ist. Der zweite

Bestandteil —ban 1P O = van stellt eine Ergénzung bzw. ein Suffix dar, das sich ,,-hiitend, -schiit-

zend™ libersetzen 146t (vgl. pas-ban ,,Wichter; dar-ban ,,Torhiiter, Pfortner®).

2l "Al-Kitabolmugaddas, "ay kutub "Al-"Ahdi gqadim wa "Al-"Ahdi gadid, Arabic Bible, London 1993, Danial S.
1265 111, 2

2 Der Autor dieser Arbeit ist mit der von Andronika$vili vorgeschlagenen Transkription marzapan nicht
einverstanden, denn in der pahlevischen Form mlc’n' W & g 148t sich schwerlich marzopan entziffern. An dieser
Stelle ist die Formen marzpan oder marzopan vorzuschlagen.

3 Die Autorin verbindet es mit armen. dwwingnwG marzpan ,Markgraf® (nach Hiibschmanns ,,drmenische
Grammatik ,, S. 193). Dies ist vollig berechtigt, wobei armen. marzpan auch eine Entlehnung aus dem Persischen
sein kann, jedoch ist bei der Geschichte der Ubernahme von pers. marzpan in das Georgische eine armenische
Vermittlung nahezu irrelevant.
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maxal-i:

I,,Getrank®, IT ,,Weinkrug, Weinschlauch* oder sogar III ,,Speisesaal, Taverne*

»dasxdes, Seikmna puroba, gaamravlebdes maxalsa,”“ (1012/1)

»Sie sallen und bedienten sich an unzdhligen Speisen und Getrédnken*.

Nach 1. Abulaze (5veli Kartuli Enis Leksikoni, S. 223) ist das Wort maxal-i erstmals in der
Bibeliibersetzung der Apokryphen im Buch Judit anzutreffen. Der Autor fiihrt die folgende Stelle

auf:

,»ahkida... maxali (= s33000s 3dsbsemo).
Ub.: ,....und sie iiberreichte [hiingte] ihm einen Weinschlauch [um].* (Buch Judit 10, 6)

An dieser Stelle interpretiert Abulaze das zutreffende Wort maxal-i mit Hilfe der georgischen
Synonyme abga ,,Beutel, Tasche®, xurzini ,,Tragesack, groBBe Tasche, Beutel zum Umhéngen auf
Lasttieren® und matara ,,Lederbeutel fiir Wasser bzw. Wein®.

Ferner steht das Wort maxal-i in altgeorgischen hagiographischen Handschriften vom

georgischen Athoskloster:

»mamao, mecquris! da miiyo cemgan maxali romelsa mkidian me zurgsa.*“ (17, 27 V)
Ub.: ,ich habe Durs Vater! Nehme von mir diesen Krug Wasser (Tragebeutel), den ich auf

) - 424
meinem Riicken habe.*

A. Sanize erklirt in seinem Lexikon zu Vepxistgaosani (S. 368), daB der Terminus maxal-i
urspriinglich ,,siiBes Getrdnk, Sirup, Wein* bedeutete. In diesem Zusammenhang scheint die
Definition von Cubinasvili aussagekriftiger zu sein. Nach ihm versteht sich maxal-i insbesondere

in Rustvelis Epos als I ,,Getrdank®, II ,,Weinkrug, Weinschlauch® oder sogar III ,,Speisesaal,

Al Abulaze, Atonis Iveriis Monastris kartuli koleksiis Xelnacerebi, R. Bleikis katalogis mixedvit, Tbilisi
1960.
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Taverne“**. Das Wort steht nur einmal in diesem Werk. Ein Blick auf Rustvelis Strophe kann

diese Ambiguitét einigermallen verdeutlichen. Die zutreffende Stelle lautet:

»dasxdes, Seikmna puroba, gaamravlebdes maxalsa,
umaspinielebdes Avtandils, vita mzaxali mzaxalsa“. (1012, 1-2)
Ub.: ,,Sie saBen und bedienten sich an unziihligen Speisen und Getriinken.

Sie bedienten Avtandil, als wére es eine Hochzeit und Verschwigerung.*

Hier 146t sich das Wort maxal-i als ,,Getrank®, Getrinkesaal“ oder ,,Speise” interpretieren.
Bereits in A. Sanizes Werk (Vepxistdaosnis Leksikoni, S. 368) wird das Wort als ein Fremdling
erwahnt. Jedoch wurde das Wort maxal-i als eine arabische bzw. neupersische Entlehnung von
dem Wort ma'kal S mit dem Verbalstamm ‘akala JSI | essen, Speise, Essen, Nahrung*
angesehen.

Diese Vermutung wird nicht unterstiitzt, denn die Wiedergabe des arabischen bzw. des
persischen postpalatalen VerschluBlautes k (<) im Georgischen wird durch den stark aspirierten
Laut k (J) bzw. den nichtaspirierten Laut k (3) erfolgen und nicht durch x (b), (vgl. arab./pers.
sikka ,Miinze* — georg. sika ,,geprigtes Bild®, pers. sabuk ,leicht* — georg. subuk-i ,,id.”, pers.
cabuk fleiBig® — georg. cabuk-i ,jung®). Dagegen erfolgt die Wiedergabe des arabischen I,
bzw. des persischen x (¢) im Georgischen durch den dhnlichen georgischen Laut x (b), (vgl
arab./pers. maxmiir ,betrunken — georg. maxmur-i ,,1d.“, pers. xaraj ,,Steuer, Ausgabe“ —

georg. xarasa ,,id.*).

In diesem Zusammenhang ist die Form ma’xal bzw. mala]xal '7;1*3?; »opeise, Essen™ {>

Verbalstamm *x/ 92%)*® im Aramiischen zu beachten. Diese Form wird sehr hiufig im Alten

Testament verwendet*?’

. Wie bereits erwdhnt, wird georg. maxal-i ,,Speise, Getrank®™ erst in
altgeorgischen religiosen bzw. hagiographischen Schriften {iber das Alte Testament angetroffen.
Dies stirkt die Vermutung, dal} es sich hier um ein aramiisches Lehnwort handelt. Ferner spricht

die georgische Form maxal-i 3sbsemo eher fir aram. maxal als fiir arab. ma 'kal. Daher fillt eine

4335 1. Abulase, Vepxitgaosnis Leksikoni, Thilisi 1957, S. 368.
426 Man vergleiche die aramiische Verbalwurzel ’xI mit akkad. rakulu ,du hast gegessen (?)“, oder syr. la ¢ | ukla
»Essen”. Hier gehort sogar assyr. alkalu ,essen” hinzu. Es ist bemerkenswert, da schon in pahlevischen

Idiogrammen, in sogenannten Hozvarisn, die Form xvartik [t' gwl’] ¥ ™ anzutreffen ist, die sich u.a. als eine
aramiische Idiographie entziffern 146t. Dazu s. M. Mashkur, Huzvarresh Dictionary, Tehran 1968, S. 153.
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Festlegung der Herkunft von georg. maxal-i leicht. Es wird als eine araméiische Entlehnung
betrachtet, die hdchstwahrscheinlich durch die altgeorgischen Bibeliibersetzungen in das

Georgische einging.

47 5. dazu W. Gesenius, Hebrdisch und aramdisches Worterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 393.
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ma3as-i:

,,Puls, Stelle des Pulses*

»ra akimi dasneuldes, razom ginda sakebari,
man sxva uxmos mkurnali da maZaSisa Semtqvebari.“ (662/2)

Ub.: ,,Wenn ein Arzt erkrankt, sei er sogar Lobes wert,

mulB er dann dennoch einen anderen Arzt rufen und seinen Puls von dem anderen priifen lassen.*

Die Form mazas-i findet sich erstmals in Rustvelis Epos und dies nur einmal. A. Sanize
(Vepxsitgaosnis Leksikoni, S. 368) setzt dieses Wort mit der parallelen Form ma3a ,,Puls® gleich
und iibersetzt es auch so. Diese zweite Form ma3a ist bereits im Altgeorgischen belegt. Sie ist
u.a. im altgeorgischen sogenannten Buch der Medizin oft anzutreffen*®.

Was die Semantik des Wortes ma 3as-i angeht, so ist die Erklarung A. Sanizes vollig berechtigt,

wonach die Ubersetzung wie folgt lautet:

»ra akimi dasneuldes, razom ginda sakebari,
man sxva uxmos mkurnali da maZaSisa Semtqvebari.“ (662/2)
Ub.: ,,Wenn ein Arzt erkrankt, sei er sogar Lobes wert,

mulB er dann dennoch einen anderen Arzt rufen und seinen Puls von dem anderen priifen lassen.*

Es ist nachvollziehbar, daf hier mit einem Fremdling zu rechnen ist. Das zutreffende Wort, das
als die Ausgangsform fiir georg. mazas-i gelten kann, befindet sich im Arabischen. In dieser
Sprache gibt es die Form magass o>« 1 ,,Puls, Stelle des Pulses®, II ,,Stelle, die man befiihlt“, III
,»lasten“. Der Verbalstamm von arab. magass lautet gassa u=> 1 ,,befiihlen, betasten®, II ,,priifen,
sondieren, erkunden®. Die Wurzel ist g.s.s.

Hier erhebt sich die Frage, ob der Austausch zwischen s und §, wie er hier zu beobachten ist, als
ein iblicher Vorgang bezeichnet werden kann. Soweit es nachzuvollziehen ist, erfolgt die

Wiedergabe des arabischen bzw. persischen Reibelautes s durch zwei georgische Laute s () und

428 g ist nicht sicher, ob die Form ma 5a ,,Puls “ tatsdchlich zum ersten Mal in dieser altgeorgischen Schrift, die vor
allem aus dem Arabischen iibersetzt wurde, enthalten ist. Jedoch gehért diese Ubersetzung (die wahrscheinlich eine
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z (%), wobei der erste Laut s bei solchen Entlehnungen eine groBere Frequenz als z besitzt (vgl.

arab./pers. sikka ,,Miinze* — georg. sika ,,id.“, pers. sadag ,,einfach* — georg. sadagi ,,id.*).

Eine Lautverdnderung iiber den schriftlichen Weg ist nicht ganz unbedenklich. Deshalb sollte die

Ubernahme des arabischen magass ins Georgische weiter untersucht werden.

Hierfiir kommen zwei Hypothesen in Betracht: Entweder ist eine umgangssprachliche Form des
arabischen magass der Ursprung des Wortes (in diesem Fall fand diese Form vermutlich auf
miindlichem Weg Eingang in das Georgische) oder es wurde wiihrend der Ubernahme dieses
arabischen Terminus durch ein Versehen der Laut s (u«) als § (%) gelesen: ma3as-i. Fir die
letztere Hypothese spricht, dal die friiharabischen Handschriften nicht immer mit Punktierungen
und Vokalisierungen versehen wurden. Diese Lautverdnderungen des Arabischen durch das
Georgische kann héufig angetroffen werden. Bei dem Lehnwort majlis-i ,,geladene Giste,
feierliches Zusammenkommen* trat derselbe Proze3 auf. Hier wurde der arabische Reibelaut s in

maglis ;> , Sitzung, Gesellschaft, Sitzraum* im Georgischen als § wiedergegeben.

Eine weitere Komplikation entsteht durch die parallele Form ma 5a, die im Vergleich zu ma 5as-i
eine spitere Form darstellt. Im Gegensatz zu der bereits diskutierten Form ma 5as-i ist das Wort
masa recht hidufig anzutreffen. Es gehort zu den neugeorgischen Terminin, die eine
umgangsprachliche Verwendung haben. Welche lautliche Verdnderung das Wort masa
durchlaufen hat, ist schwierig festzustellen, da ein derartiger Ausfall bzw. die Apokope des
Auslautes nicht ganz unbedenklich ist. Es kann duchaus sein, daf hier eine Kurzfom von ma 5as-i
vorliegt, die sich mit der Zeit vor allem in umgangssprachlicher Form etablieren konnte, wihrend
die vollstandige Form ma 5asa keine Aufnahme in die Umgangssprache gefunden hat. Selbst in S.
S. Orbelianis Lexikon des Georgischen (Bd. 1, S. 453) ist die Form ma 5asa nicht anzutreffen. Das

gilt auch fiir die altgeorgischen Lexika, in denen nur die Form ma 5a nachzuvollziehen ist.

Ubertragung von Materia Medica [Hayili '’AOOeb <kl J s8] sein sollte) zu den ersten altgeorgischen Schriften, die
vorhanden sind. Dazu s.: L. Kotetisvili, C'igni Saakimoi,, Medicina 3zvel kartulsi, XIII saukune, Tbilisi 1963.
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me-mukar-e, (mukara):

., Bedroher, derjenige, der (jemanden) bedroht*

»qma da Asmati tirodes, xmas scemdes igi arebi,
da ¢munvit tkves: ,mklavni cud kmnili, va, gmirta memukarni'.* (345, 3-4)
,Der Ritter und Asmat wehklagten so laut, dal die Umgebung hallte,

Sie sagten gramvoll: ,Die heldenhaft drohenden Arme wurden tatenlos‘.*

Die Form me-mukar-e steht erstmals und nur einmal in Rustvelis Epos. Es wird als Aktivpartizip
verwendet, das soviel wie ,,drohend, bedrohlich® bedeutet. A. Sanize (Vepxistjaosnis Leksikoni,
S. 368) erkldrt diesen Terminus: romelic imukreba ,,derjenige, der (jemanden) bedroht. Nach

dieser Schilderung 1a6t sich Rustvelis Strophe iibersetzen:

»qma da Asmati tirodes, xmas scemdes igi arebi,
da ¢munvit tkves: ,mklavni cud kmnili, va, gmirta memukarni‘.“ (345, 3-4)
Ub.: ,,.Der Ritter und Asmat wehklagten so laut, daB die Umgebung hallte,

Sie sagten gramvoll: ,Die heldenhaft drohenden Arme wurden tatenlos‘.*

Die einfache Form mukara (siehe oben), die einen Infinitiv zu me-mukar-e darstellt, befindet sich
im Altgeorgischen erstmals in den Schriften des 12. Jahrhunderts. An einer Stelle der beriihmten
georgischen Chronik Kartlis Cxovreba (Das Leben des katwelischen Stammes bzw. Das Leben
Kartlis) steht folgender Satz, in dem das Wort mukara sich als ,,Bedrohung, Drohung,

Tauschung* iibersetzen 14f3t:

,aquedrebda kualad da itxovda mukarsa.“ (K. C. S.149, 9)**

Ub.: ,,...Er machte immer wieder Vorwiirfe und duBerte Bedrohung[en].

A Abulasze, Kartlis Cxivreba, Thilisi 1953, S. 49, 9
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Bereits in S. S. Orbelianis Lexikon (Bd. I, S. 529) wurde darauf hingewiesen, dall dieses Wort
nfremdsprachlich® oder ,,eine fremde Entlehnung® ist, und damit wurde es mit dem georgischen
Synonym dakadeba/savit] semantisch gleichgesetzt, welches ,,Bedrohung, Téduschung* bedeutet.
Anhand dieser Anmerkung 1d6t sich der zutreffende Terminus nun im Arabischen bzw. im
Persischen suchen. Es wird davon ausgegangen, dal es sich hier um die attributive
Superlativform makkar J$«*° handelt, deren Bedeutung als ,listig, durchtricbener Mensch,
Betriiger* zu interpretieren ist. Der Verbalstamm makara ,S<*' bedeutet ,tauschen, betriigen,

hintergehen, falsches Spiel treiben®, die Wurzel ist m.k.r. JS< (s. FuBinote).

Es ist zu beachten, dal3 es sowohl zu einer Tendenz der Semantik von pers./arab. makkar (fem.
makkara) ,,Betriiger, listig, tduschend* zu georg. mukara ,,Bedrohung, Drohung, Tauschung®, als
auch zu einer Lautverdnderung kommt. Dabei scheint das Femininum makkara eine engere Form
zu georg. mukara darzustellen. Bei Wahrnehmung einer derartigen Lautverschiebung von
arab./pers. makkara zu georg. mukara féllt es nicht schwer, eine Nuancierung in der Bedeutung
von arab./pers. ,tduschend* zu georg. ,,drohend* nachzuvollziehen. Was die Entlehnungsweise
von arab. makkara angeht, so ist es schwierig, eine genaue Feststellung zu treffen; diese
Ubernahme kann sowohl iiber persische Vermittlung als auch ohne diese durch eine direkte

Entlehnung aus dem Arabischen erfolgt sein.

430 B¢ ist zu beachten, daB das Femininum des Superlativs makkar, d.h. makkara ,,die Betriigerin, die Téduschende*
gleichwertig als Ausgangsform fiir georg. mukara beriicksichtigt werden kann, zumal wenn der georgischen
Endvokal —a in mukara in Betracht gezogen wird.

1 Dieser arabische Verbalstamm 1Bt sich in einigen semitischen Nachbarsprachen nachvollziehen, man vergleiche
etwa mit aram. 121 maxar ,,verkaufen, tiberlisten” (auch 120 makara ,,Plan, Ratschlag®), oder mit akkad. makru
»Rat“; s. dazu M. R. Zammit, ,,4 comparative Lexikal Study of Qur’anic Arabic, Leiden 2002, S. 386
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ma3n-eb-a, (me-ma3an-i):

»einfach, unwichtig, null und nichtig, billig*

»igl xelmcipe mayali, mebr3olta mema3zania’ (1601/2)
“Jenes groBe Kiinigreich fiihrte umsonst mit mir Krieg”
»ertmanertisa mesvelta mebr3olni imazanian:* (1603/2)

“Sie fiirten miteinander Krieg und zwar einfach”

Das Wort majneba ist bereits in altgeorgischen religidsen Schriften belegt. Im hagiographischen

Text Das Leben der heiligen Viiter, Mamata Cxoverba, steht es in der Form majsneba:

»cudad da masnad ara 5er-ars dabevay saxmartay™ (46V).

Ub.: ,,Es ist noch nicht schlecht und billig, sondern zerstreut und verbraucht.*

Die Schilderung von 1. Abulaze (Altgeorgisches Lexikon, S. 224) zu diesem Wort lautet:
Hubralod, pucad® ,einfach, unwichtig, null und nichtig, billig®. Ferner steht das Wort ma 5an-i im
georgischen Visramiani (XIV, 60), in dem es ,,umsonst, kostenlos, geschenkt, unentgeltlich*
bedeutet. Bereits N. Marr (Vporosy o Vepxitkaosani i Visramiani, S. 196) hatte darauf

hingewiesen, daf es ein arabischer bzw. persischer Fremdling ist*

. Es wird davon ausgegangen,
daB die zutreffende Form, die als Ausgangsform flir georg majzan-i in Frage kommt, maggani
= kostenlos, umsonst, unentgeltlich® lautet. Es ist die Form maggan mit der attributiven
Erginzung —i, deren Verbalstamm magana o> ,,spallen, scherzen, spotten,” heifit und deren

Wurzel m.g.n. ist™>

. Da die Wiedergabe der arabischen Form maggan der persischen Variante
majjant im Georgischen in einer identischen Form d.h. mazan-i auftachen wird kann diese
Entlehnung sowhl als eine direkte Ubernahme aus dem arab. maggan als auch als eine iiber das

Persische vermittelte Form majjani betrachtet werden.

2 An dieser Stelle versucht N. Marr, das Wort ma 3an-i mit der Form magganan \S\s= in Verbindung zu bringen und
libersetzt es als ,,0apom, daposoii*. Das ist akzeptabel. Jedoch kann dieses georgische Wort auch mit einer anderen
arabischen Form gleichgesetzt werden. s. oben.

433 Die Wurzel befindet sich ebenso in anderen semitischen Nachbarsprachen, z.B. aram. ] 11 magan ,,geschenkt,
gratis® und syr. (bzw. syr.-aram.) g magan ,,id.“.
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mina/ minani:

“Emaille, Weinglas*

itqvis: ,davkarge broli da sada hrtavs brolsa minebi‘.“ (697/2)

,Br sprach: ,ich verlor den Kristall, und wie konnen Kristall und Emaille dhnlich sein.*
»fa gamovida, vazirman 3ebna, ver povna minani’ (817/1)

,»Was dann passierte, der Wesir suchte, aber er fand die Emaille nicht.*

»da brol-badax$sa asvenebda zogan mina, zogan sati.“ (1011/4)

,,Den Kristall und Rubin verschonten Emailie und Achat*

Das Wort mina™* (auch mena) ist bereits vor Rustvelis Werk in altgeorgischen Handschriften
belegt. In einer Handschrift des 13. Jahrhunderts, einem Bericht iiber den ,,heiligen Georgi, steht
folgende Stelle:

»~davasuene xati cmidisa giorgi mtavar mocamisai okrisayt minaita.” (A-484, 315)%

Ub.: ,,Ich brachte am Heiligenbild des GroBmirtyrers Georgi Gold und Emaille an.

Das Wort mina impliziert im Georgischen zweierlei sematischer Variationen, wobei eine
Bedeutung aus der anderen resultiert.Diese Doppeldeutigkeit ist bei S. S. Orbeliani ( Bd. I, S.
484) deutlich herausgestellt. Der Autor erklért, da3 mina sowohl ein ,,Weinglas* als auch ,,eine
farbige bzw. bunte, glinzende und angemalte Glasur dhnlich dem Glas* bezeichnet. Ferner
befindet sich eine genauere Definition in A. Sanizes Lexikon (S. 369), die auf das Wort zutrifft:
»mina ist Emaille, eine Art ,,hochwertige* Glasur, die vom Wert her mit dem Rubin oder Achat

gleichzusetzen ist.“. So 14Bt sich mina innerhalb des Epos verstehen:

»~mun saro, msgavsi vardisa, vnaxe, mis¢irda, mi, nebi,

itqvis: ,davkarge broli da sada hrtavs brolsa minebi‘.“ (697/2)

% Wihrend der Forschung iiber den Terminus minad haben A. Gvaxaria und T. Gamqrelize mich auf den
aufschlufireichen Artikel The Origin of the Term Mina and ist Meanings von Mehmet Aga-Oglu (Journal of Near
Eastern Studies, London Volume V, Nr. 4. S. 241-256) aufmerksam gemacht. Dieser Bericht hat dazu beigetragen,
einige dunkle Stellen iiber die Vorgeschichte des Terminus mina in altchinesischer Literatur aufzuklaren

B35 AL Abulaze, 3veli Kartuli ens Leksikoni, Tbilisi 1973, S. 239.
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Ub.: ,,Ich sah den Rosen- und den Zypressen-ihnlichen Helden, zerstreut und verwirrt,

er sprach: ,ich verlor den Kristall, und wie konnen Kristall und Emaille dhnlich sein®.*

oder in folgender Stophe:
»~ra gamovida, vazirman 3ebna, ver povna minani.“ (817/1)

Ub.: ,,Was dann passierte, der Wesir suchte, aber er fand die Emaille nicht.

Die oben dargestellten Erlduterungen weisen auf das persische Lehnwort mina hin. Jedoch gibt es
im Persischen unterschiedliche und manchmal widerspriichliche Meinungen {iber die Etymologie
dieses Wortes. Um die Bedeutungsgeschichte und die Herkunft des Terminus nachzuvollziehen,

ist es wichtig, die Vorgeschichte von mina zu beachten.

In den Pazand-Texten, d.h. in den auf pahlevisch kommentierten Avesta-Ubersetzungen, wird
hiufig der Terminus mainyo, aber auch méno und ménog 2 W6 verwendet, der sich mit I
,Himmel, Paradies* II ,,Geist“, oft in attributiver Form vorkommend ,,himmlisch®, wiedergeben
14Bt. Im Zarathiistra-Glauben impliziert das Wort ména eine Eigenschaft, mit der die himmlische
Existenz Ahiiramzda ausgezeichnet ist. Insoweit 148t sich feststellen, daB3 die Termini ména oder
ménot in pahlevischen Texten fast {iberall identisch und als Attribut verwendet worden sind*°.
Ein bemerkenswertes Beispiel in diesem Zusammenhang 148t sich in der Hérbedestan-Schrift

antreffen:

Had ce-s guft kit nin bar 6 gehan mad, (ast) ke mén[n]ogi xanag ray gowed.
Ub.: ,,..Now when he says: ,now the fruit has come in to the world,* there is one who says

,because of the spirit of the house.** (4, 2)%7

Aufgrund der spirlichen Uberlieferung von Schriften aus der avestischen Periode ist es schwierig

festzustellen, ob zu jener Zeit der avestische Terminus malNyava mallyaVa und demzufolge

pahlev. meno/ ména auller der Bedeutung ,,Himmel* oder ,,Geist* auch die zweite Bedeutung
~Emaille“ trug, oder ob diese letztgenannte Bedeutung als eine spétere semantische Entwicklung
betrachtet werden muf3. Der Terminus méno s ,Himmel, Paradies, himmlisch®* wird im

Neupersischen sehr oft mit dem Wort mina b ,,Emaille, Glasur* identisch verwendet. Es gibt

46 Dazu s. H. S. Nyberg, Manual of Pahlavi, Bd. 11, Wiesbaden 1974, S. 131
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Vermutungen dariiber, dal mit der Zeit das Wort mina als die Farbbezeichnung ,,blau-griin® den
,Himmel* und demzufolge den Terminus méno impliziert haben konnte. In der spéteren Literatur
Persiens bzw. in islamisch-dominierten Werken (d.h. 10-15Jh.) beinhaltete mina die beiden
Bedeutungen ,,Paradies, Himmel*“ und ,,Emaille*.

Diese Doppeldeutigkeit 148t sich unter Hinzunahme einer komparatistischen Forschung
aufkldren. In diesem Zusammenhang liefern ndmlich altchinesische literarische Handschriften
iiberaus bemerkenswerte Materialien zu den orientalischen Fachtermini. Die kiinstlerischen
Handwerksarten, die Verarbeitung der Edelsteine und die kommerziellen Beziehungen zwischen
dem alten persischen Reich und dem Fernen Osten haben dazu gefiihrt, da3 zahlreiche Termini
und Fachtermini aus dem Vorderen Orient in die chinesiche Sprache ilibergingen. Einige Fakten,
die diese Behauptung untermauern, sind in altchinesischen Literaturquellen der Jahre 220-264 n.
C. nachzuvollziehen. In einer zur frithchinesischen Wie-Dynasti gehdrenden Handschrift befindet
sich das auf chinesich transkribierte Wort mu-man-chu (mi-nan-cit) bzw. mu-nan/mo-nan, wobei
die letzte Silbe cii die Bedeutung ,,Edelstein oder ,,Silber anzeigt. Das Wort mo-nan ist bereits
den Sinologen als Schmuckstein bekannt und wurde reichlich diskutiert. Eine der éltesten
Schriften in diesem Bereich ist ein Gedicht von einem klassischen Dichter Chinas namens Ts’ao
Tzi—chien. Das Gedicht trigt die Uberschrift , Die Schonheit®, geschrieben wurde es wihrend
des 3. Jahrhunderts. Der Paarreim, in dem sich der Terminus mu-nan befindet, 146t sich wie folgt

ubersetzen:

Ub.: ,,Um ihren strahlenden Korper herum gldnzen die Perlen und zwischen den Korallen

438
leuchten mu-nan.*

Es ist zweifellos nachvollziehbar, daf} das oben transkribierte Wort mu-nan einen Edelstein bzw.
einen Schmuckstein bedeutet, der mit der Perle oder dem Korall methaphorisch gleichgesetzt
wurde. Ein weiterer Beweis 1463t sich durch eine ebenfalls altchinesische Schrift, datiert aus der
Periode der Ostchinesischen Dynastie, aufzeigen. In einer Passage der chinesischen Gedicht-
Antologie T’ung-tien, zitiert vom altchinesischen Dichter Nan-yiieh-chih, geschrieben zwischen
766 und 801 n. C., taucht das Wort mu-man-cu mit der Anmerkung auf, dal dieser Terminus
einen ,,griinen Stein“ bedeutet, der sich von dem gesammelten Speichel eines Vogels namens

,,Cin-¢ich* entwickelt habe.

7 5. F.M. Kotwal, The Herbéedestan and Nérangestan, Paris 1992, S. 36.
¥ 5. dazu K. Shiratori, The Mun-nan-chu of Ta-chi’n and the Chintamani of India T. X1, London 1939, 4, ff.
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Es ist beachtenswert, daB3 dieser Stein gemill der chinesischen Chronisten ein Produkt des

49 AuBerst interessant ist auch, da} das Motiv von diesem

Vorderen Orients sein sollte
wundersamen Vogel, dessen Speichel sich in einen ,griinen Edelstein® verwandelt,
wahrscheinlich eine chinesische Version der indischen mythologischen Ansichten {iber die
Entstehung des mina abgibt, die man in variablen Gestalten in den Miren und Legenden dieses
Landes nachvollziehen kann**.

Kurakachi Shiratori gehort zu den ersten klassischen Schriftstellern, der den Terminus mu-nan
bzw. monan als ein altchinesisches Transkript des mittelpersischen Wortes ména vermutet hatte.
Nach Erlduterung der Tatsache, daB3 sich die Nachsilbe —nan im altchinesischen Kompositum
monan sowohl -nan als auch -na aussprechen lie3e, weist der Autor darauf hin, dall der Edelstein
ména/. mina offensichtlich in einer vorislamischen Periode durch baktrische bzw. soghdische
Schmuckhéndler seinen Weg nach China gefunden haben muf3. Diese Vermutung K. Shiratoris
wird weiterhin durch eine jiingere Schrift von Yang Shén (ca. 1550) bestitigt. Entsprechend
seiner Erklarung wurde das Wort monan (mu-nan) im damaligen chinesischen Schriftentum
durch eien weiteren Terminus d.h. tsie-ma-iu bezeichnet. Gemdfl den Darlegungen B. Laufers
impliziert das chinesische Transkript eine Ubertragung des persischen Wortes zummurud 2.
Auf diese Weise werden noch weitere Termini in der altchinesischen Literatur nachvollziehbar.
Anhand solcher Fakten ist moglich davon auszugehen, dal einerseits der Terminus mina, der
offensichtlich in der mittelpersischen Periode ins Chinesische einging, die Bedeutung
~Emaille”“ trug und daB er andererseits auch durchaus einen Edelstein bezeichnete, welcher

vermutlich einen hoheren Wert als eine ,,Glasur* oder ein ,,Farbemittel* besaB**!.

Diese Meinung kann erst spater durch die Beschreibungen jener iranischen bzw. islamischen
Schriftsteller und klassischen Wissenschaftler gestirkt werden, die sich mit dem Terminus der
,,Alchemie pers.’Al-kimia’ {arab. ’Al-kimyia’ =} ’+b«S)) befafit hatten. Der wichtigste Diskurs
der Substanz des mina innerhalb der frithislamischen Periode (d.h. 9Jh.) findet bei *Abu Reyhan-

9 Ebd.

0 Z.B. die beriihmte indische Schrift, der Buddhabhatta namentlich Ratnaparixsa, in der die Steinschneiderkunst
und die Legende iiber die Erfindung vom mina dargestellt werden. Die Literatur dazu findet sich u.a. bei L. Fiont,
Les Lapidaries indiens, Fasc. 111, Paris 1896, S. 33-34.

“!'In diesem Zusammnehang ist die Begleitung von minii und zabarjad im folgenden persischen Vers von Nezami
Ganjawi duflerst bemerkenswert:

»zebarjad be xarvar-o minii be man,

varaqhay-e zar, der 'hay-e yaman.*

Ub. ,,hundertkiloweise Smaragd und Emaille in Man (GewichtsmaB), die Goldschichten und jemenitischen (Gold-)
Panzer.*
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e Birtnt statt. Jedoch wird dort keine genaue Anleitung iiber die technische Bearbeitung dieses
Gegenstandes kodifiziert'*”. Ferner geben die Schriften des iranischen Wissenschaftlers Xaje
Nasireddin-e Tust (f 672/1274) eine sehr bemerkenswerte literarische Quelle fiir mina ab. Hier

wird eine duBerst aufschluBreiche Schilderung beziiglich der angesprochenen Substanz geliefert:

»Das Mina, ein Gegenstand dhnlich dem Glas, wird auf unterschiedliche Art und Weise
bearbeitet. Gemdfs seiner Substanz hat Mina eine Grofizahl von Farbvariationen und zwischen
diesen Varianten ist die griine Farbe am besten angesehen. Je klarer bzw. durchsichtiger das
Mina in seiner Farbe ist, desto schoner und edler wird es, so daf3 sehr oft Mina mit Zummurud
(Smaragd) gleichgesetzt oder iiberhaupt mit Zummurud verwechselt wird. Es werden aus Mina
zahlreiche wunderbare Gegenstdinde produziert oder mit Mina ausgestattet. Mind wird vor allem

in den Regionen Syriens und Maghrebs bearbeitet.“**

Es ist natiirlich zu beachten, daf die Kunst der Bearbeitung des mina bereits vor Tiisis Bericht im
Iran anerkannt war, jedoch scheint diese Technik in Persien nicht so intensiv wie in Syrien und
dem Maghreb angewendet worden zu sein. Es steht jedoch fest, dal mind sowohl in der
»Alchemie“ als auch in der ,,Goldschmiede” bzw. ,Metallarbeit“ als ein hochangesehenes
Material verwendet wurde.

In diesem Zusammenhang wird noch einmal die bereits erwdhnte Verbindung zwischen mind
»Emaille® und menii (mino/méno) ,,Himmel* unter besonderer Berlicksichtigung der iranischen
Kosmologie dargestellt.

In den persischen literarischen Werken des 9.-13Jh.wird oft in Form einer Metapher oder
Allegorie das Wort mina mit ,,minii“ verglichen oder iiberhaupt gleichgesetzt. (s. FuBBnoten) Wie
bereits dargelegt, wurde diese Austauschbarkeit aufgrund der dhnlichen Farbe von ,,Emaille* und
»Himmel* als selbstverstindlich gebraucht. Jedoch diirfte dieser Vergleich einen tieferen Grund
haben als eine bloBe ,,Ahnlichkeit* der beiden Gegenstiinden oder die Funktion einer literarischen
Figur.

Demgegeniiber liegt der Grund dafiir, da8 in der persischen Literatur der Himmel so oft mit
»Emaille® mindy-e asman Oland (sl verglichen wurde oder daB ferner die ,,blaugriine* Farbe des

Edelsteins ,,Emaille mit dem ,blauen Himmel“ gleichgesetzt wurde, eine Tatsache deren

#2 Gemeint ist hier Birani’s Buch Gamahir unter dem Kapitel F7 Aikr *Al-mina (S. 224).
#3 5. Nasireddin-e Tusi, Tansix-Name, Tehran 1970, XX VI, 8.
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Hintergrund in den historisch-weltanschaulichen Ausgangsbedingungen.dieses Landes wie folgt
nachvollziehbar scheint:
Hier spielt die altiranische Kosmologie eine iiberaus entscheidende Rolle. In der kosmologischen
und astronomischen Konzeption des alten Persiens galt es als unbestrittene Tatsache, dal der
Himmel aus ,,Stein“ geschaffen worden sei, und zwar aus Edelstein, so dal der Himmel mit
seinen sieben Stufen auch sieben wertvolle Edelsteine bzw. Edelmetalle darstellte. Diese
Vorstellung, dal der Himmel eine steinige Beschaffenheit besitze, fand bereits im avestischen

Wort fiir ,,Himmel“ AsSAN ASAN bzw. AsmAN AsSmAN (> as: ,,Mahlstein < neupers. dsman (s

,id.“***) eine Entsprechung, welches gleichzeitig als ,,Stein* zu verstehen ist.

In den mittelpersischen Texten iiber die Beschaffenheit des Himmels und der Erde und iiber die
Entstehung der Gestirne, so z.B. in einigen Passagen des Bondahésn (I, 16., XV, 1.), wurde
darauf hingewiesen, dafl der Himmel aus ,,Blutstein“ gebaut worden sei. Diese Weltanschauung
hat trotz des Eindringens der arabischen Beduinen in den Iran und die Ubernahme der
dogmatischen islamischen Ideologie dennoch {iiberlebt und spiegelt sich in der klassischen
persischen Literatur wieder. Sogar in einigen Gedichten der arabischen Lyriker und auch in
islamischen Uberlieferungen, in sogenannten Hadithen, ist der EinfluB dieser persischen
Vorstellung des Himmels erkennbar*®. In diesem Zusammenhang kann vermutet werden, daB bei
den Termini mina und mini mit ein und demselben Wort und demzufolge mit derselben
Etymologie zu rechnen ist, d.h. es sind zwei Termini, die sich nur in der Orthographie, bzw. in
einem Auslaut min-a b = min-u s unterscheiden. (s. FuBnoten)

Somit ist die Bedeutung ,,Emaille* fiir georg. mina, bzw. mena verdeutlicht. Es wird davon
ausgegangen, daf} es sich um eine frithneupersische oder neupersische Entlehnung aus mina L

bzw. ména ,,Emaille“handelt.

44 Man vergleiche diese avestische Wurzel mit Sanskrit 4¢-man ,,Stein, Schleuderstein®.
45 7 B. der folgende Vers zitiert von "Al-Nuwayri im Nihayatul adab fi funiinul’adab (Kairo, 1937, 1, 33, 9):
Jkana sama’olard naO’ol zummurud
wa qad foresat fihi "addananir leOOaraf
Ub.: , Die Himmelsfliche war aus einem Teppich aus Smaragd und darauf wurden die Dinare zum Verdienen
ausgebreitet.*
Oder der folgende Hadith, zitiert aus Kitab *Al-Bad ' waTtaril (S. 6, 3), der diese vor allem von Salman (ein Gefihte
Muhammads mit persischer Abstammung) iiberlieferte Vorstellung weitertragt:

y o le 5ol pmd 53 50 ) (e Lial) elandl Bl Al e alll sy o ) Glabis e b 5 555 5.,
Transkript: ,...wa rawa Wahb ‘an Salmane Faresi ralamulah ‘an ’Allhdhu lalaga ‘assama’a addunya min
zummuruda laAra’
Ub.: ,,Wahb erzihlt vom Salman ’Al-Farési, *Allah erbarme sich seiner!, daB *Allah den Weltenhimmel (d.h. die
erste Stufe des Himmels) aus griinem Smaragd erschuf und ihn Burgu * (,,Schleier) nannte®. Mehr dazu s.: Kitab 'Al-
Bad' waTtaril, C. Haurt (Ecole des langues orientales vivantes, Bd. XVI, Paris 1899-1919, Bd. II, 6, 3.). Die
franzosische Ubersetzung dieses Hadithes war nach Eindruck des Autors nach nicht prizise, daher wurde eine
waortliche deutsche Ubersetzung von ihm selbst vorgezogen.
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mi3n-ur-i, (mi3n-ur-ob-a):

,verliebt, verriickt nach Liebe, der Liebende * (mi snuroba: Verliebtsein)*

»Kvla misnursa mi3nuroba uqvardes da gamoscnobdes, (11/1)

,Die Verliebten sollen diese Besssenheit (d.h. Verliebtsein = dox67®mds) lieben, und ihrem Eid
treu bleiben.

~miznuri Smagsa gvikvian arabulita enita,” (22/1)

»Das Wort misnuri bedeutet in arabischer Sprache Teufel (= smagi: verriickt wahnsinnig)*

»Xams misnuri xanieri, ar me3avi, bilci, mrusi, (25/1)

“Der Liebende ist ausdauernd, dies ist kein schmuziger Ehbrecher oder Buhler.*

Der Terminus misnur-i ist bereits im Visramiani (VX, 67) belegt und 14Bt sich als ,,verliebt,
verriickt nach Liebe® interpretieren. Dartiber hinaus trigt das spitere Werk Vepxistgaosani eine
relativ bedeutende Rolle in der kognitiven Verwendung dieses fremdsprachlichen Terminus in
spéteren georgischen literarischen Werken. Das Epos Rustvelis ist das erste Werk, das eine im
aufgezeigten Sinne iliberaus klare und zum Teil sogar etymologische Darstellung des Wortes
misnur-i fiir den georgischen Leser anzeigt. Bereits im Prolog des Vepxistgaosani wird das Wort

misnur-i verwendet:

»kvla mi3nursa mi3nuroba uqvardes da gamoscnobdes,

da arca visgan daicunos, arca sxvata ucunobdes.“ (11, 1-2)
Ub. ,,Die Verliebten sollen diese Besssenheit (d.h. Verliebtsein = dog6émds) lieben, und ihrem
Eid treu bleiben.

Man darf den anderen nicht Leid antun, und die anderen diirfen auch nicht [den Liebenden] Leid

bereiten.*
Ferner erldutert der Dichter die eigentliche (arabische) Bedeutung des misnur-i:

»~mi3nuri $magsa gvikvian arabulita enita,

mit rome Smagobs misisa ver-misxvdomisa cdenita“ (22, 1-2)
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Ub.: ,,Das Wort misnuri bedeutet in arabischer Sprache Teufel (= Smagi: verriickt wahnsinnig),

weil der Liebende sich in einer Unzufriedenheit (Nutzlosigkeit) zu zerstreuen droht, verliert er

seinen Verstand [Klugheit].*

Es ist zu beachten, daB das georgische Wort §magi, daB von Rustveli als Aquivalent zum
Terminus misnuri verwendet wurde, nicht nur die Bedeutung ,,wahnsinnig, verriickt* (wie in fast
allen Ubersetzungen dieser Passage dieses Wort als solches interpretiert wurde) ausdriickt,
sondern in erster Linie ,,Teufel oder Dschinn* (dazu siehe smagi bzw. eSmaki) meint. Mit dieser
Einfiihrung 146t sich der Rustvelschen Definition des Wortes misnuri ein sinnvoller Gehalt
entnehmen, denn die Wurzel der arabischen Partizipialform magniin Os>< 1 ,verliebt” II,

446
(_

,verriickt, wahnsinnig® III ,,besessen® lautet ginn ua), die sich als 1 ,,Dschinn, Ddmon,

unsichtbare Wesen, Teufel, II ,,das Verborgene* verstehen 14t.

Es ist nicht bekannt, ob der georgische Dichter sich in der arabischen Philologie soweit
auskannte, daf3 er die Wortgeschichte des jeweiligen arabischen bzw. persischen Terminus, den er
in seinem Werk verwendete, nachvollzichen konnte. Jedoch weisen die zahlreichen arabischen
Lehnworter darauf hin. Rustvelis Meisterwerk ist das erste Zeugnis fiir die Aufnahme derartig
beschriebener Lehnworter. Die arabischen bzw. islamischen Verwendungszusammenhinge, die
er ab und zu erwihnt, sprechen fiir eine enorme Kenntnis der arabischen Sprache und Kultur. Es
lieBe sich somit folgern, daB3 die Verwendung eines solchen Terminus wie magniin nicht eine
bloBe sprachliche Entlehnung kennzeichnet, sondern eine bewullte kulturell geprigte

Voraussetzung anzeigt.

Die Annahme, dall die Etymologie des georgischen misnuri auf das arabische magniin (< pers.
majniin) hinweist, kann fiir sich eine hohe Plausibilitit beanspruchen. Jedoch kam es bei dem
georgischen misnuri zu einer ziemlich ungewohnlichen Lautverdnderung bzw. dem Verlust des
auslautenden Nasallauts n {arab. ¢ also arab. magniin — georg. mi3nu-ri }, was im Georgischen
sehr ungewohnlich ist. Eine Erklarung hierfiir kann weder in georgischen Lexika noch in den
Abhandlungen von N, Marr (Vaprosy o Vepxistkaosani i Visramiani, S. 198) und A. Sanize

(Vepxitgaosnis Leksikoni, S. 370) angetroffen werden.

#¢ Man vergleiche diese arabische Wurzel mit dem aramiischen 13 2 gnn ,bedecken, verbergen, verhiiten®.
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Es kann sich hierbei aber um eine morphologische Georgisierung des arabischen Passivpartizips
magnin {einedsx&« maf'al-Form} handeln. Die georgische Endung ,, -ur “ (= -5 {aber auch -
ul}) bildet eine attributive Form aus den Substantiven (z.B. kartvel ,Kartwel“ — kartvel -ur-i
»kartwelisch oder aymosavlet ,,Orient, Osten*“— aymosavi-ur-i ,,orientalisch, ostlich*). Wahrend
der arabische prapalatale Nasallaut n nach einem langen Vokal (in diesem Fall i) kaum zu horen
und demzufolge eventuell wegzulassen ist, wird die georgische attributive Ergdnzung -ur an das
Ende des arabischen magni® angehdngt. In diesem Zusammenhang erschliet sich der
morphologische Vorgang auf folgende Weise: arab. magniin— magni— magnii-r — georg.
misnur-i. Falls diese Hypothese akzeptiert wird, so kann das georgische misnur-i als eine
arabische bzw. neupersische Entlehnung aufgefalit werden. Eine weitere Frage betrifft nun die
Lautverdnderung der ersten Silbe des arabischen magniin ins georgische misnuri. Normalerweise
wird der Kurzvokal ,,a“ im Georgischen ebenso durch a wiedergegeben. In diesem
Zusammenhang bietet das osmanische Tiirkisch eine anndhernde Form an das georgische misnur-
i, dem tiirk. mijnun ,,verliebt, wahnsinnig* entsprechen wiirde. Es ist nicht auszuschlieBen, daf es

sich in diesem Fall um eine {iber das Tiirkische vermittelte Entlehnung handelt.
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moedan-i, (meidan-i):

,,Platz, Areal, Flache, 6ffentlicher Platz*

,moburtalsa-moedani, martlad cema, mar3ved kneva®. (13/2)

»Wie beim Spiel auf dem Spielplatz, dafl der richtige Schlag den Sieg bereitet...*

»da gardamcqvedeli misica burti da moedania!* (67/4)

»lhr sagt: ,Wer ist im Wettkampf mit mir vergleichbar?‘, dieses ist nur ein sinnloser Streit.*
»,mepeman br3ana: ,,mokazmet karvita moedania.”“ (551/1)

,, Der Konig befahl: ,,Schmiickt mit {bunten] Zelten den Platz!*

Das Wort moedan-i (= meidan-i) tritt erstmals vor Rustvelis Werk in der georgischen Sage
Amirandarezaniani (11, 15) aber auch in Vsiramiani (VVII, 90) auf. In beiden Werken versteht
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sich moedan-i als ,Platz, Areal, Flache, offentlicher Platz, Spielforun, Stadion“™'. Es ist

bemerkenswert, daf3 bereits S. S. Orbeliani in seinem Lexikon (Bd. I, S. 459) darauf hingewiesen

hatte, da3 dieses ein Fremdling (= sxvata enaa) ist und anschlieBend schreibt:

,.Das Aquvalent zu moedani, meidani oder meedani auf Georgisch ist mindori [= Feld] oder pore

[= Forum].*

Im Vepxistgaosani wird dieser Terminus hdufig mit der Bedeutung: ,,Stadion, Spielplatz,

Rennbahn‘ verwendet:

»,moburtalsa-moedani, martlad cema, mar3ved kneva,
mart agreve meleksesa-leksta, grzelta tkma da xeva® (13, 2-3)

Ub.: ,,Wie beim Spiel auf dem Spielplatz, daB der richtige Schlag den Sieg bereitet,

So wird auch der Dichter durch seine langen Gedichte gepriift.*

»moasprezed vin mgavso?-cundniya ukutkmania,

da gardamcqvedeli misica burti da moedania!“ (67, 4)
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Ub.: ,,Ihr sagt: ,Wer ist im Wettkampf mit mir vergleichbar?‘, dieses ist nur ein sinnloser Streit,

Das wird der Ball und der Spielplatz drauflen in Freien entscheiden.*

Es ist unbestritten, dal3 es sich bei dem Wort moedan-i um ein Lehnwort handelt. Jedoch muss
der Weg der Entlehnung in das Georgische gefunden werden. Es wird davon ausgegangen, daf}
die Ausgangsform des georgischen moedan-i (auch meidan-i) das friihneupersische bzw.
neupersische meydan {=0)a} ist, wihrend eine Ubernahme durch das arabische maydan aus

morphologischer Hinsicht nicht nahe liegt.

Die Etymologie des persischen Wortes meydan ist nicht klar. Bereits Gawaliqi (’A/-Mu ‘arrab,
Sachau, S. 139) hatte darauf hingewiesen, dal} ,,dieses eine arabisierte Form* {= ‘a‘gamir
mu ‘rab=<_m a2} ist. Ferner wird in Muntahiul ‘arab (Bd. 11, S. 627) das Wort meydan als
eine mif'al-Form von der Wurzel w/ajd[a]n, also mewdan, aufgefiihrt. Diese zuletztgenannte
Vermutung ist nicht nachvollziehbar, denn erstens lautet das arabische mayddan und nicht
mewddan, und in diesem Zusammenhang bleibt eine Lautverdnderung vom mewdan in maydan
ungeklért. Zweitens ist eine solche Derivation von dem hypothetischen Verbalstamm wadan(a) 1
,Erde, Erdfliche, Spielplatz®, II ,anfeuchten, saugen™ nirgendwo sonst nachzuschlagen.
AuBerdem 148t sich eine Ableitung mewdan von der Wurzel wdn in keiner anderen semitischen
Nachbarsprache nachvollziehen**®. Somit handelt es sich bei dem Wort meyddn um eine
neupersische Form, die entlehnt und demzufolge im Arabischen auch als persisches Fremdwort
(’a ‘gmit) nachzuvollziehen ist.

Die alteste belegte Form des neupersischen meydan ist in den Pahlavi-Schriften anzutreffen. Hier
14Bt sich die pahlevische Form myd 'n? {=5***6} **° sowohl midan als auch m/ajidan entziffern.
Diese pahlevische Form kann als eine kompositale Konstruktion angesehen werden. In diesem
Zusammenhang kann der erste Bestandteil als may bzw. mey = ,,Wein“ und der zweite als
adverbiale Ergdnzung (Suffix loci) -dan o2 ,,Platz, Gefdll, Behalter” dargestellt werden, also
»Weinplatz, Weingefdf3*“. Diese Bedeutung, die angeblich primér als solche zu verstehen war,

hatte eventuell spater iibertragenderweise fiir die Bedeutung ,,Platz, Forum, Spielplatz* gedient.*’

*'N. Marr (Vopsori o Vepxistqaosani i Visramiani, S.199) iibersetzt dieses Lehnwort als , pucmanuwe* und damit
betont er die Bedeutung ,,Rennbahn®.

8 5. Borhan-e Qate*, Bd. IV, Tehran 1979, S. 2074-75.

9 Es ist bemerkenswert, da das Aquvalent zu meydan in dem pahlevischen Idiogramm (das sich auch meydan lesen
1aBt) lautet *SPRYS, daB auf das persische aspris ,,Rennbahn, Hyppodrom® hinweist. (s. asparez-i), s.a. M.
Mashkour, Huzvaresh Dictionary, Tehran 1968, S. 86.

#0s. J. Darmesteter, Etudes iraniennes, Paris 1883, Bd. I, S. 291.
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mol-i:

,,Mantel, Oberwurf*

»man gryneulman moli rame camoisva zeda tansa,” (1276/3)

“...darauf zog sich der Zauberer irgendeinen ,,moli* iiber*

Das Wort mol-i tritt im Georgischen hochstwahrscheinlich zum ersten Mal in Rustvelis Werk auf.
Es ist innerhalb des Epos nur einmal zu finden. Sowohl in georgischen Worterbiichern als auch in
fremdsprachigen Lexika {iber das Georgische befindet sich nur eine einzige Erkldrung zu dem
Wort mol-i, nimlich ,frisches [saftiges] Gras“. In Orbeliani’s Lexikon (Bd. I, S. 500) wird das
Wort mol-i als ,,axali balaxi {= griines bzw. frisches Gras} {libersetzt.

Diese Erlduterung wird allgemein akzeptiert. Jedoch ist diese Bedeutung fiir Rustvelis Phrase
vollig unpassend und sogar irritierend. A. Sani3e hat in seinem Vepuistgaosnis Leksikoni das
Wort mol-i auch als ,mcvane balaxi® {= griines Gras) iibersetzt. Jedoch setzt er gleich nach
seinem Kommentar ein klares Fragezeichen ein, denn er hatte gemerkt, dal eine solche
Bedeutung an dieser Strophe vollg fremd und ungeeignet ist. Einen Blick auf die zutreffende

Stelle kann diese Divergenz deutlicher darstellen:

»patman misca dacerili mas grzeulsa xelovansa,
,ese cigni miartvio klsa, mzis dasagvansa!®
man gr3neulman moli rame camoisva zeda tansa,

masve camsa daikarga gardaprinda banis-bansa.“ (1276/3)

Ub.: ,,Patman gab dieses Schreiben ihrem kunsterfahrenen Zauberer,
[und sagte ihm] ,Uberbringe diesen Brief der sonnengleichenden Frau [= Tinatin]*
Darauf zog sich der Zauberer irgendeinen ,,moli* iiber

Er verschwand in gleicher Sekunde und flog von einem Dach zu dem anderen (iiber die Décher).*

Daraus 1aBt sich ersehen, dal es sich bei mol-i um einen Gegenstand handelt, den sich der
Zauberer vor seinem Abflug an- bzw. {ibergezogen hatte. Somit ist eine Ubersetzung von mol-i

als griines (saftiges) frisches Gras in diesem Zusammenhang vollkommen unpassend. An dieser
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Stelle ist anzumerken, daB das Wort mol-i in einer Vielzahl von Ubersetzungen des Epos in
andere Sprachen unabhidngig von den Erlduterungen der georgischen Lexika anderweitig
interpretiert wurde. In diesen Ubersetzungen wurde das Wort mol-i nicht als ,,griines Gras*
sondern als ,,[griiner] Mantel, Oberwurf* dargestellt. In diesem Zusammenhang soll anhand von
drei unterschiedlichen Ubertragungen diese Komplikation niher dargelegt werden. So lautet zum
Beispiel die englische Ubertragung von S. M. Wardrop:

. : : 51
., The Wizard donned a cetrain green mantle over his form

Ebenso iibersetzt H. Huppert dieses Stelle dhnlich wie S. M. Wardrop:

., Einen Mantel warf der Kobold um sich wie ein griines Licht“***

Eine der treusten prosaischen Ubersetzungen des Epos wird von S. Iordanisvili auf Russisch
geliefert. Er libersetzt diese Passage folgendermalfien:

. ((453
,, Tom BOJIUEOHUK 3A6EPHYBUMUUCL 6 KAKOE-MO YEePHOE NOKPUelo.

Wobei hier uépnoe noxpusano lediglich die Bedeutung ,,schwarzen Mantel* impliziert.

Diese Beispiele legen den Schlufl nahe, daB das Wort mol-i hochstwahrscheinlich als ein
Missverstidndnis bzw. ein Versehen von georgischen Lexikographen angesehen werden kann. Es
bleibt unbestritten, dall das Wort mol-i sich als eine ,,Pflanzenbezeichnung* oder ,,Gras* versteht.
Jedoch muf} in der vorliegenden Textstelle davon ausgegangen werden, daf3 es sich bei diesem
Wort um einen Homograph handelt.

Wihrend das eine georgische mol-i die Bedeutung ,, frisches griines Gras* impliziert, weist das
zweite mol-i auf ein arabischen Fremdling hin. Die Bedeutung Mantel, Oberwurf fiir das Wort

mol-i 143t sich von dem arabischen Ausdruck mula’ {= 3>} bzw. muldaya {= 43« > Wurzel ml’

Blg S M. Wardrop, §hota Rustveli, The Man in the Panther’s Skin, Tbilisi, 1966, S. 281, Nr. 1253. An dieser Stelle
driickt die englische Ubersetzerin ihren Zweifel aus, dal das Wort moli bei den georgischen Lexikographen sehr
wage und als ,,green grass® interpretiert wurde, jedoch tlibersetzt die Autorin dieses in ihrem Fufinote als ,,short black
mantle.

25 H. Huppert, Sch9ta Rustaweli, Der Recke im T igeffell, Berlin 1955, S. 229, Nr. 1278.

#3355, C. Tordanidvili, Sota Rustaveli, Vitjaz v Tigrovoi Skure, Thilisi, 1966, S. 261, Nr. 1263.
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,,bedecken“}454 ,,Ubermantel, Obergewandt. Uberwurf, der den ganzen Korper bis zu den
Fiilen (und bei Frauen das Haar) verhiillt ableiten. Hierbei kommt es jedoch zu einem Ausfall
der Endsilbe des arabischen muld’a. Wenn diese Lautverdnderung angenommen wird, kann das
georgische mol-i ,,Obergewandt, Mantel”“ als eine Entlehnung des arabischen muld’a (bwz.

muldya) beriicksichtigt werden.

% Diese arabische Wurzel 148t sich in einigen semitischen Sprachen nachvollzichen; vgl. heb.aram. R0 mi’

,fullen, bedecken®. syr.aram.\\wo mala id., assyr. malii ,,verhiillen, bedecken Dazu s. W. Gesenius, Hebrdisches

und aramdisches Handwdrterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, S. 423.
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mo-yor-eb-a

,betriigen, verfithren, belligen

»tu gitquo, mogayoro, ymertman risxvit gamikitxos!* (667/3)

»Wenn ich dich beliige oder betriige (= tdusche) moge Gott mich im Zorn richten.«

S. S. Orbeliani ( Bd. I, S. 510) iibersetzt die Infinitivform mo-por-eb-a*>> (< mogayoro im
Vepxistdgaosani ) als 1 georg. ,,motqueba™ {= liigen, Liige} und II georg. ,,moctuneba {=
verfilhren, betriigen}. Nach dieser Beschreibung 146t sich die in dem Epos belegte
Konjunktivform mogayoro mit ,wenn ich dich anliigen bzw. betriigen wiirde* {ibersetzen. In
diesem Zusammenhang 146t sich der Infinitiv mo-yor-eb-a bereits in einer Verbalform, d.h. moa-
yor-eb-d-a, in altgeorgischen Schriften nachvollziehen. In einer altgeorgischen Schrift Namens
,Polykephalon des Parxli« {= georg. Paxlis Mravaltavi } befindet sich folgende Stelle, an der die
Form mo-yor-eb-d-a zum ersten Mal anzutreffen ist. Hier bedeutet diese Verbalform ebenso

,betriigen, verfithren, beliigen®:

dyesa ertsa moayorebda ayladios msgavsita sitqwata kalsa visme.«**°

Ub.: ,,Eines Tages verfiihrte Ayladios [bzw. betrug] irgendeine Frau mit liignerischen Worten.«

Der Ausdruck mogayoro, ist im Georgischen erstmals im Vepxistgaosani zufinden. Dieses Wort
kommt innerhalb des Epos nur einmal vor. An dieser Stelle versteht sich mogayoro, als
Jtiuschen, bertriigen“. Es ist bemerkenswert, daB sich das Aquivalent zu diesem Wort, d.h.
gitguo, in derselben Strophe befindet. Dieses Wort 1d6t sich ebenso mit ,liigen, beliigen*

ubersetzen:

»tu gitquo, mogayoro, ymertman risxvit gamikitxos!* (667/3)

Ub.: ,,Wenn ich dich beliige oder betriige (= tiusche) mdge Gott mich im Zorn richten.*

3 Das Herausfinden dieses Fremdwortes in Rustvelis Epos verdanke ich Herrn A. Gvaxaria, der in einer miindlichen
Mitteilung mich darauf aufmerksam gemacht hat.

6 5. Paxlis Mravaltavi, A, 95, XS, 318, 5-8a, Tbilisi 1960 (Aushédndigung von A. Gvaxaria’s Privatbibliothek), s.a.
Z. Sar3velaze, 5veli Kartuli enis Leksikoni, Tbilisi 1995, S.144.
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Die Wurzel des georgischen Verbalstammes mo-por-eb-a, d.h. yor-, ist in anderen
Kartvelsprachen, wie im Mingrelischen yor-eb-a, da-yor-eb-a ,liigen”, Lasischen o-yer-d-in-u
mob-yor-d-um ,liigen“ und swanischen /i-yr-ov-i ,,Liige, Liigen* nachvollziehbar. Jedoch ist es
moglich, dall diese Wurzel liber die Vermittlung des Georgischen ihren Weg in die anderen

kaukasischen Nachbarsprachen gefunden hat*’.

Bei einer Entlehnung der georgischenWurzel yor- aus dem Arabischen wire die zutreffende Form
der arabische Verbalstamm garra (=€), das sich als I ,tduschen, verfiithren, betriigen®, II
Hirrefihren® iibersetzen 1aft (vgl. < Abstraktum gurir = Ls,¢ {= pers. yorir}, Tauschung®).
Hierbei ist es jedoch zu einer Lautverdnderung des Arabischen garr in das Georgische yor

gekommen.**

“7 Dazu s. H. Fahnrich, Z. 3arjvelaze, Kartvelur enata etimologiuri Leksikoni, Tbilisi 1990, S. 351. An dieser
Stelle ist die Anmerkung von den Autoren sehr bemerkenswert: jstormmo ©s gaémgmo 96980l sbsgs
39306003068, 5. (303909mds  dsbmMo s bgsbyEo 93303596 80 aedmegzmabs. 3. Jemadmazds *Qmé—oo’f) JoBodo
ss@ag6s  Jotorm-msbto ghmosbmdols bsbobosgol: (= Ub.: Hier stellt A. Cagareli die beiden georgischen und
mingrelischen Materialien gegeniiber und zieht die beiden lasischen und svanischen Aquivalente vor. G. Klimova —
betrachtet die Urform yor- als das einheitliche Vorbild der georgisch-sanischen Sprachbeziehung.)

8 Wie Hr. Prof. H. Fahnrich mich darauf aufmerksam machte, sollte sich die oben dargestellte Argumentation iiber
arabische Herkunft der georgischen Wurzel por immer noch auf eine Hypothese beschrinken, denn eine ziehmlich
zuverlédssige Analogie zu diesem Wort i n anderen Kartvelsprachen sprechrit fiir eine georgischen Ursprung.
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mudara, (mudar-oba):

I ,,freundliche zértliche Anrede®, II ,,Nachsicht®, III ,,stdndige Bitte, (mudaroba “zértlich anreden
bitten*)

»vita Svili damaduma, memudara, Semepova,” (630/3)
»~amas oden movaxseneb mudarit da Sepovnebit,” (1490/1)
,Ich erkldre das mit Zartlichkeit und Barmherzigkeit.*
»gemudarebi amistvis, var tkveni Semomxveceli,” (167/3)

»--..deshalb, bitte ich euch dringlich und beschwore euch.*

Das Wort mudara taucht erstmals im Georgischen im Visramiani auf. Wie viele andere

Lehnworter dieser Art (z.B. amirbar-i, majzas-i, mulim-i, mazreb-i, musaf-i>’

, mulim-i) gehort
mudara zu den Wortkategorien, deren Vorgeschichte im Georgischen nur bis zum Visramiani
oder Vepxistgaosani nachzuvollziehen sind. Deswegen kann die Entlehnung dieser Termini durch
den georgischen Ubersetzer des persischen Vis o Ramin oder (im Fall wie beim amirabr-i und
mulim-i) durch Rustveli selbst nicht ausgeschlossen werden. Auch S. S. Orbeliani weist bei der
Erklarung dieses Wortes in seinem Lexikon (Bd. I, S. 526) darauf hin, daB3 die Quelle seines
Wortschatzes Rustveli’s Werk gewesen ist. Er libersetzt mudara als ,,didi vedreba®, d.h. ,,grof3e
Bitte*. Ebenso wird in den Erlduterungen vom N. Marr (Vopsory o Vepxistkaosani i Visramiani,
S. 201) der Terminus als 1 ,,1acko6oe oopawanue®, 11 ,,chucxoocoenue®, 11 ,,ynpawueanue®.{= 1
»freundliche zdrtliche Anrede®, II ,,Nachsicht®, III ,,stindige Bitte*}. Diese Ubersetzung von N.

Marr ist duferst prizis. Die folgende Stelle imm Visramiani untermauert die Marr’sche

Interpretation von mudara.

»cemi guli dagicglulebia, ezomita mudarata.” (XV1, S. 81)

Ub.: ,,Mein Herz ist verwundet (=verletzt), es verlangt Zirtlichkeit.

4ng Da das georgische Wort musap-i eine eindeutige Entlehnung des arabischen (> arab muOlaf <isas {> Wurzel:
Olf <ex.a}) darstellt wird diese hier nicht extra behandelt (s. Vorwort).
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In dem Epos Vepxistgaosani besitzt das Wort mudara ebenso die Bedeutung ,,Schmeichelei,

Umginglichkeit, Zartlichkeit*.

mudar-it (mit Zartlichkeit):
»~amas oden movaxseneb mudarit da Sepovnebit, (1490/1)

Ub.: ,,Ich erklire das mit Zirtlichkeit und Barmherzigkeit.

me-mudara (jemanden mit Zértlichkeit behandeln):
»vita §vili damaduma, me-mudara, Semepova.“ (630,3)

Ub.: ,,Weihte er mir guten Zuspruch, zértlich wie ein braver Sohn.* (Huppert, S. 133, Nr. 630,3)

Das Wort mudara gelangte durch die Ubersetzungen persischer Werke in das Georgische. Die

460 und versteht sich in

zutreffende Form im Neupersischen lautet mudara (bzw. morara = _)x)
dieser Sprache genauso wie im Georgischen als I ,,Zértlichkeit, Schmeichelei, Freundlichkeit®, II

»loleranz, liebenswiirdiges Verhalten.

Etymologisch 146t sich das Wort von dem arabischen Abstraktum murara ableiten, dessen

-461
a

Verbalstamm dar sich als I ,,wissen, kennen®, II ,,schmeicheln®, III , Riicksicht nehmen*

versteht (> Wurzel: d.r.7 {/@} s_?).

40 vgl. Sahname:

modara xerd ra baradar bowad,

xerad bar sar-e danes afsar bowad.

Ub.: ,,Die Leutseligkeit ist der Bruder der Weisheit, und der Weisheit ist der Krénung des Wesens.*

s.: Sahname, Ferdowsi, chap-e Baka 1950, Bd. III, Nr. 2263.

! Diese arabische Wurzel hat anscheinend kein Aquivalent in anderen semitischen Sprachen, jedoch ist in diesem

Zusammenhang das aramiische Verbalsubstantiv 7 dé‘a ,,Wissen, Kenntnis* nicht ganz unbedenklich.
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mulim-i:

,,Gelehrter, Lehrer, Meister, Koranlehrer*

»srulni muqrni da mulimni me gare Semomcvidian;™“ (351/1)
.,Die gesamten Koran-Rezitatoren (= mugrni) und Gelehrten (= mulimi) umstanden mich

ringsum.*

Der Terminus mulim-i wird im Georgischen erstmals im Vepxitgaosani verwendet. Er taucht nur
einmal in dem Epos auf und versteht sich als ,,Koran-Lehrer, Gelehrter. Bereits A. gani3e weist
in seinem Lexikon zu Vepxitgaosani (S. 373) darauf hin, daf} die vollstindige Form des
georgischen mulim-i ,,mualemi** heilen miiite, (= L& gmo gm®ds I7smgdos) und libersetzt dies
als ,,Lehrer*.

Rustveli versucht mit der Verwendung dieses fremdsprachigen Terminus eine andere Bedeutung
als das normale georgische Wort fiir ,Lehrer auszudriicken (georg. mascaviebeli =
3sLFogmgdgmo). Er mochte mit Hilfe des arabischen Terminus mu ‘allim (= al= ) , Gelehrter,
Lehrer, Meister* die islamische bzw. arabisch geprigte und zum Teil dogmatische Umgebung

des Helden Tariel hervorheben:

»stulni mugrni da mulimni me gare Semomcvidian;
mit xelta hkonda musapi, qovelni ikitxvidian,

mter-dacemuli vegone, ar vici, ras ¢maxvidian.”“ (351, 1,3)

Ub.:,,Die gesamten Koran-Rezitatoren (= mugrni) und Gelehrten (= mulimi) umstanden mich
ringsum,
In ihren Hénden hielten sie den Koran (=musapi) und alle lasen ihn vor,

Sie hielten mich fiir besessen, und ich hatte keine Ahnung, was sie schwétzten.*
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Wie bereits erwahnt wurde, handelt es sich beim georgischen mulimi um das arabische Lehnwort

«“62) " A. Sanize weist darauf hin, daf

mu ‘allim (= Aktivpartizip von ‘ilm e | Wissen, Kenntnis
eine vollstindige Form wie mualemi sich im georgischen Sprachgut nicht nachvollziehen la6t.
Hierbei handelt es sich um eine {ibliche Lautverinderung von dem arabischen mu ‘allim in das

georgische mulimi (s.a. alam-i).

e

%2 A Zammit verbindet das arabische 'alima ,,wissen, kennen‘* mit dem aramiischen “gam to curve, wind“* und

mit dem hebriischen ‘@gam ,,id*. Dazu s. A. Zammit, A Comparative Lexical Study of Qur‘anic Arabic, Leiden
2002, S. 294)
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muparax-i:

“Heiltrank*

»ra Seatqva mo3obeba man, sevdisa muparaxman,” (894/1)
,»Wie nun [Avtandil], der wie ein Heiltrank gegen den Kummer ist...
~momkarvebeli sevdisa, mart vita muparaxia.“ (108/3)

,»Wie ein aufmunterndes(= erheiterndes) Heilgetrénk, das den Gram vernichtet.*

Dieses Wort taucht im Georgischen erstmals im Rustvelis Epos auf. Der Terminus muparax-i
kommt nur zweimal innerhalb des Werkes vor. Auch S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 529) weist darauf
hin, dal seine Quelle fiir dieses Wort Vepxistgaosani gewesen ist. Der Lexikograph iibersetzt
muparax-i als ,.,gundis mazuni* also I ,Mixtur®, II ,,zusammengemischtes Getrank®. A. éani3e’s
Erlauterung zum Wort muparax-i (Vepxistgaosnis Leksikoni, S.373) ist noch deutlicher. Er
iibersetzt dies als ,kai gunebaze momgqvani camali®, d.h. ,erfrischendes bzw. erfreuendes

Medikament oder Heilmittel, Balsam®. So versteht sich auch das Wort muparax-i im Epos:

»,momkarvebeli sevdisa, mart vita muparaxia.“ (108,3)

Ub.: ,,Wie ein aufmunterndes(= erheiterndes) Heilgetrink, daB den Gram vernichtet.

»fa Seatqva mo3obeba man, sevdisa muparaxman,
gananatla piri-vardi sixarulman dausaxman.” (894.,1)
Ub.: ,,Wie nun [Avtandil], der wie ein Heiltrank gegen den Kummer ist, den [Tariel] munterer

sieht, strahlt sein Rosenantlitz hell auf, und damit flieht die Sorge weg.*

Diese Beschreibungen deuten auf eine persische (bzw. arabische) Entlehnung hin. Das
zutreffende Wort lautet ,,mofarrah® ¢ s (arab. Aussprache mufarral). Dieser Terminus 148t sich
mit [ ,,froh machend, ermunternd, belebend, angenehm®, II ,,tonisches Mittel, da3 beim Nehmen

ermunternd und heiternd wirkt* iibersetzen*’.

43 7Zum Vergleich einen Vers des persischen Dichter Maniicehri Damyant:

ma jjiine mofarrah bowad in tang-delan ra,
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In klassischen persischen Werken wird das Wort mofarrah haufig verwendet (siche Fullnote).
Der Ursprung dieses Wundertrankes hat seine Wurzeln im alten Orient. Der nach alten Rezepten
hergestellte Heiltrunk mofarrah bestand aus gemahlenen Edelsteinen, wie z.B. Rubin, Saphir,
Achat, in Rotwein. Das Trinken sollte gegen Schmerzen und Geisteskrankheiten aber auch
Sorgen und Kummer, wie Verliebtheit und Einsamkeit, wirken.

Etymologisch handelt es sich bei dem Wort um eine arabische Partizipialform. Der Verbalstamm
farafa z 8 1aBt sich als ,,sich freuen, frohlich sein® tibersetzen.

Bei der Ubertragung des arabischen stimmlosen pharyngalen Reibelautes I (= ¢) in das
Georgische kommt es zu einer Umwandlung von {1 ins x also arab./pers. muafarral — georg.
muparax-i. Diese Lautveranderung 148t sich auch an anderen Beispiele aufzeigen (vgl. arab./pers.
multal —georg. muxtal-i arab./pers. almaq —georg. axmax-i). Wie bei vielen Fremdwortern im
Georgischen, 148t sich auch bei dieser Entlehnung nicht nachvollziehen, ob das Wort direkt aus
dem Arabischen iibernommen worden ist. Da das Wort mofarrah in klassischen persischen
Werken sehr hdufig anzutreffen ist, ist es eher wahrscheinlich, da3 es aus dem Persischen

ubernommen wurde.

mar bi-salaban ra be zemestan salab insat

Ub.: ,.Dieses ist ein erheiterndes Heilgetrank fiir die Traurigen, und wirkt bei Armen als eine Bekleidung bzw.
Vorsorge.

s. M. Mo‘in, Farhange Mo ‘in, Bd. IV, Tehran 1996, S. 4268
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musSait-1 (musSait-i):

»eilspieler bzw. Seiltanzer

»mgosani da musSaiti uxmes. poves raca sada.” (119,2)
,»Da wurden die Sdnger und Seiltdnzer gerufen, wo immer sie sich befanden.*
»cemsa simcrosa gamzrdelni samusSaitod mzrdidian. (1394,1)

,Meine Erzieher haben mich als Kind wie ein Seiltdnzer ausgebildet.*

Das Wort musait-i taucht erstmals im Vepxistgaosani auf. Es wird in dem Epos in zwei
unterschiedlichen Formen verwendet, musait-i ,,d08s0m-0 und sa-musait-od ,,ss-378s0m-cr™.
Die erste Form musait-i ,,Zauberer, Zauberkiinstler” ist eine substantivische Konstruktion. Die
Form sa-musait-od ist eine mit dem Cirkumfix gebildete Konstruktion. Diese kann mit ,,als
Zauberer, zauberméBig, Zauberer-dhnlich* libersetzt werden. S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 530) weist
als erster Lexikograph darauf hin, dal das Wort mosait-i ,,sabelze(d) motamase* also ,,Seilspieler
bzw. Seiltinzer® bedeutet. Eine #hnliche Bedeutung findet sich auch bei A. Sanize
(Vepxistgaosnis Leksikoni, S. 372), der das Wort mit , Jongleur, Akrobat™ {ibersetzte. So 148t sich

das Wort auch in den entsprechenden Versen auffassen:

»mgosani da mosaiti uxmes. poves raca sada.“ (119,2)

Ub.: ,,Da wurden die Singer und Seiltiinzer gerufen, wo immer sie sich befanden.*

»cemsa simcrosa gamzrdelni samusSaitod mzrdidian.” (1394,1)

Ub.: ,,Meine Erzieher haben mich als Kind wie ein Seiltéinzer ausgebildet.

Eine etymologische Ableitung des Wortes 146t sich in georgischen Abhandlungen nicht finden.
Als Ausgangsform fiir das georgische musait-i bzw. mosaiti kann sowohl aus dem arabischen als

auch persischen Sprachgut eine identische Form musa ‘bad{/A} =i , Zauberer, Zauberkiinstler,
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v e 464 *
Jongleur herangezogen werden (> Verbalstamm $a'bada®®  2xi 1 zaubern,

Taschenspielerkiinste bzw. Gaukeleien vorfiihren®, II ,,tduschen®).

Eine weitere parallele Form lautet musa ‘va4/ mosa ‘vaé. Dabei kommt es beim georgischen

mosait-i/musait-i zu einer Lautveranderung.

Es ist davon auszugehen, daB die Entlehnung dieses Wortes iiber eine miindliche Ubernahme
stattgefunden hatte. Diese stellte eventuell eine anndhernde Form zum georgischen mosait-i dar.
Diese miindliche Form ist jedoch nicht bekannt. Eine weitere Hypothese wire eine Georgisierung
der arabischen Form musa 'bad durch Rustveli. Diese Vermutung wird auch durch &hnliche
Vorgiinge bei den Lehnwortern (Onomastika) wie Avtandil und Gulansaro, Casnagir-i
untermauert, die auf eine eindeutige Georgisierung der persischen Worter afo}ftan-del ,,verliebt*,
golan-sahr ,Stadt der Blumen bzw. bliihende, florierende Stadt®, casni-gir ,,Erpresser®,

hinweisen.

%% In diesem Zusammenhang weist der arabische Verbalstamm $a ‘bada eine fa‘lala 3= Form auf. Diese Form
impliziert hochstwahrscheinlich bereits im Arabischen eine Entlehnung. Die Wurzel SBD oder $°VA bezeichnet im
Arabischen keine typischen Wurzelradikale, aulerdem 1a8t sich diese Verbalwurzel in keiner anderen semitischen
Nachbarsprachen finden.
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mu3amar-i, (mu3mar-i):

,»Weihrauchgefa3

»dye da yame muzamrita ekmeodis alva tlili;* (330,1)

.. ,,Tag und Nacht wurde in einem Weihrauchgefidl3 (= Feuerbecken) Aloe gerduchert.*

Das Wort mujsmar-i taucht erstmals im Vepxisfgaosani auf. Es wird nur einmal in dem Epos
verwendet. S. S. Orbeliani iibersetzt es als ,,sacecxluri(vit)*“ also ,,Weihrauchgefa3* bzw. ,,wie
das WeihrauchgefiB“. Diese Ubertragung von Orbeliani ist sehr eindeutig. In der folgenden

Strophe von Rustveli 148t sich das Wort mit dieser Bedeutung iibersetzen:

»der da yame mu3amrita ekmeodis alva tlili; (330,1)*

Ub.: ,, Tag und Nacht wurde in einem WeihrauchgefiB (= Feuerbecken) Aloe gerduchert.

Nach Rustvelis Werk wird das Wort mu 5mar-i in dem spéter geschriebenen Werk Rusudaniani

verwendet:

»xelita eCirat okros mu3amarni akmevidian musksa da surnelsa.” (Teil. I, S. 17)

Ub.: ,,Sie hielten in der Hand ein goldenes Weihrauchgefd3 ausgefiillt (beladen) mit Moschus

und anderen Gewurzen.*

Alle diese Beschreibungen weisen auf eine arabische (bzw. persische) Entlehnung hin. Als
Ausgangsform kann das arabische Wort migmar _s>< (prs. mejmar) 1 ,,Weihrauchgefa3*, II
,Feuerbecken, Kohlenbecken, Gefill zur Verbrennung von Raucherwerk® betrachtet werden®.
In diesem Zusammenhang hat die Wiedergabe des arabischen migmar im georgischen mu smar-i
hochstwahrscheinlich eine Epenthese vom arab. migmar zum georg. mujs(a)mar-i erfahren.

Ebenso kam es zu einer weiteren Lautverdnderung des i zu u: migmar — mu 5amar-i.

45 Es war und ist ein gebriuchliches Ritual, daB bei Feierlichkeiten (z.B. Hochzeit, Geburtstag oder Trauerfeiern),
auf ein Gefdl mit glithenden Kohlen Gewiirze und Duftmittel, z.B. Kardamon, Raute oder Moschus, verbrannt
wurden, um Schaden durch den bdsen Blick oder Ungliick abzuwenden.
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Etymologisch stellt die arabische Form migmar eine mfal-Form dar, die als ein Nomen loci
(bzw. vasis) verstanden werden kann. Der Verbalstamm gmara s> I ,rosten, rduchern (mit
Réuchewerk)®, II ,glithen, brennen* beziehen sich auf die Wurzelradikale CMR* {= Glut,
glithende Kohle).

46 Die arabische Wurzel gmr 1iBt sich in einigen semitischen Sprachen nachvollziehen; z.B. aram. 71 gmr

,wvollenden 721 g°mer id, assyr. gamdra ,,abgeschlossen, vollendet, fertig®. Dazu s. W. Gesenius, Hebrdisches und
aramdisches Handworterbuch tiber das Alte Testament, Berlin 1962, S., 157.



282
naasar-i:

»geborgt, engagiert {Partizipialadjektiv}“

»,matad safvretlad miSveba mun matgan naazaria“ (1641.4)
Um eine Unordnung zu verhindern, wurden Offiziere geborgt (=naajzar-i), um auf die Menge

aufzupassen.*

Der Terminus naazar-i wird erstmals im Vepxistgaosani verwendet. Eine Erklarung zur Semantik
und Etymon des Wortes findet sich erst bei A. Sanize (Vepxistjaosnis Lexikoni, S. 375). Er
iibersetzt das Wort naazar-i mit ,natxovari, also ,geborgt, bzw. das Geborgte*. Zugleich
verbindet er diese Form mit dem Wort ajsa ,,Bitte” und versucht damit die Etymologie des
Lehnwortes naa 5ar-i mit aza zu erkldren. Das Paradoxe aber besteht darin, dafl die Semantik des
Wortes naajzar-i ,,geborgt sich mit dem angeblichen Etymon im a3z schlecht vereinbaren 14ft.

Einen Blick auf die zutreffende Stelle im Epos kann diese Divergenz besser verdeutlichen:

»sukta modges vaarni, qvelgnit mcvretelta 3arta,

Sors uarebdes sarangni, xelta akvs mata ab3aria,
moi3rebodes 3alabni, sarangta damsa3aria.

matad sac¢vretlad miSveba mun matgan naa3aria“. (1641.1-4)

Ub. : ,,Die Hiandler kamen aus ihren Basaren, von allen Seiten gab es die Wéchter,
Die Offiziere haben sie ringsum umgeben, sie hielten in der Hand ihre Waffen,
Die Angehdrigen (Familien) kamen in Mengen zusammen,

Um eine Unordnung zu verhindern, wurden Offiziere geborgt (=naajzar-i), um auf die Menge

aufzupassen.*

Nach A. éani3e handelt sich hier um ,,naa5ar-i sarangni* also ,,geborgte Offiziere®, die auf die
Menge der Leute aufpassen sollten. Diese Ubersetzung des Wortes kann zunichst verwendet

werden. Jedoch treten dann Schwierigkeiten auf, wenn das Wort naasar-i von der Form a3a in
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Verbindung abgeleitet wird*®’. Hier tritt eine Diskrepanz in der Bedeutung der beiden Formen
auf. Die Wort naazar-i 146t sich hier nicht als ,,gebetene oder erbetene™ iibersetzen, sondern
vielmehr als ,.engagierte oder geborgte”. Auch bleibt im Fall einer solchen Etymologie der
Auslaut r im naa-sar-i ungekldrt. Diese Problematik 148t sich durch eine Betrachtung
derWortgeschichte des Wortes naa sar-i 16sen.
Im georgischen gibt es die Verbalform 75ara . Diese wird mit ,,pachten, in Pacht nehmen* bzw.
auch als Substantiv ,,Pachten tibersetzt. Die Partizipialform na-asar-i ,,verpachtet, ausgeliehen®
1aBt sich aus der Form 75ara bilden. Dabei weist die Ausgangsform 73ara eindeutig auf eine
arabische Entlehnung hin. Das entsprechende Wort befindet sich im arabischen ’igara s\ (pers.
ejare) bzw. ’igart {pers. ejari} s_=\. Dabei handelt es sich um eine Partizipialform, die mit I
»gemietet, gebucht, entlichen, geborgt” bzw. II ,,engagiert” libersetzt wird. Der Verbalstamm
der Form ’igari/ lautet ejari’/agara 1 ,belohnen* bzw. II ,,vermieten, verpachten, gepachtet,
ausleihen* (> Wurzelradikale: ’.g.r.)468.
Nun kann diese Strophe noch einmal betrachtet werden, hier handelt es sich um ,,engagierten
bzw. geborgten‘ Offizier, die als Wachter auf die Menge von Leuten aufpassen sollten:

,Um die Undordnung zu verhindern, wurden die Offizier engagiert (= naaszar-i), um auf die

Menge aufzupassen.

7 In diesem Zusammenhang bleibt das Wort a 3z ,,Bitte* im Georgischen ein Lehnwort (unabhingig von naa 3ar-i),
dessen Wurzel im arabischen fﬁga = 4als | Bediirfnis, Bedarf, Not* zu finden sind. Diese Entlehnung wurde in der
vorliegenden Arbeit als eigenes Lemma behandelt, siehe ,,a 50"

48 Man vergleiche diese arabische Wurzel mit dem aramiischen 1R agr ,,mieten “, auch assyr. agdru ,,mieten (<
agru bzw. agarru ,, Miet-Sklave®).
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na:

I,,Schilf*, II ,,Flote*

,melnad vixmare gisris tba da kalmad-me na rxeuli® 19 (4,3)

,»Als Tinte benutze ich den Achatsee und mein Stift ist ein sanftgewachsenes Schilfrohr.*
»utkvenod mdopta ar gvindan niSatni na-Cangdapeni.” (1445,3)

,Ohne Euch verlangen wir weder Freude noch [die Stimme] der Harfe und Flote.*

»da movhsordi Ixinsa velasa: Cangsa, barbitsa da nasa!“ (179,4)

,,Jch bin von allen Freuden wie Harfe, Laute und Flote fern.*

Das Wort na taucht das erste Mal in Rustvelis Epos auf. Bemerkenswerterweise wird dieses Wort
weder in altgeorgischen Lexika noch in S. S. Orbeliani’s Worterbuch aufgefiihrt. Eine kurze
Erwihnung iiber dieses Wort 14Bt sich erst in der Abhandlung von A. Sanizes (Vepxistgaosnis
Lksikoni, S. 375) finden. Der Autor tibersetzt na mit ,,lercami, salamuri®, also 1 ,,Schilf* , II
,Flote”. Ebenso wird im Epos das Wort na mit zwei unterschiedlichen Bedeutungen {ibersetzt.

Folgende Strophen untermauern diese Unterscheidung und die Mehrdeutigkeit des Terminus na:

»melnad vixmare gisris tba da kalmad-me na rxeuli 470(4,3)

49 In fritheren Ausgaben des Epos wurde diese Strophe als Folgendes gelesen:

173

,» melnad vixmare gisris tha da kalmad mena rxeull.

Also mena ,,Emaille* und nicht ,,me na*. Entsprechend eines solchen Lesens wurde diese Strophe bisweilen véllig
anders verstanden und demzufolge in den zahlreichen Ubersetzungen diese Epos anderweitig interpretiert. Nach
dieser Lesung wird die zutreffende Phrase Folgendes iibersetzt.:

,»Als Tinte benutze ich den Achatsee und mein Stift ist ein sanftgewachsenes Emaille!?*. Erstaunlich ist dabei, die
Tatsache, daB keiner der vorherigen Ubersetzer des Vepxitgaosani diese Phrase anzweifelte, sondern vielmehr als
eine eventuelle stilistische oder rhetorische Figur des georgischen Dichters Rustveli. Soweit es nachzuvollziehen ist,
wurde im Epos und auch in andenen georgischen literarischen Werken und ebenso in einfluBlreichen persischen
Werken nirgendwo sonst eine solche Methapher angewendet, den ein kiinstlerischer Vergleich zwischen Emaille
(georg. mena) und Schreibmittel (Stift oder Feder georg. kalami) ist beispiellos (s. a. mena bzw. mina).

4% In friiheren Ausgaben des Epos wurde diese Strophe als Folgendes gelesen:

173

,» melnad vixmare gisris tha da kalmad mena rxeuli.
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Ub.: ,,Als Tinte benutze ich den Achatsee und mein Stift ist ein sanftgewachsenes Schilfrohr.*

,utkvenod mqopta ar gvindan niSatni na-Cangdapeni.“ (1445,3)

Ub.: ,,Ohne Euch verlangen wir weder Freude noch [die Stimme] der Harfe und Flote.

»da movhsordi Ixinsa velasa: Cangsa, barbitsa da nasa!“ (179,4)

Ub.. ,,Ich bin von allen Freuden wie Harfe, Laute und Flote fern.

Die Etymologie des Wortes na weist eindeutig auf eine persische Entlehnung hin. Das
entsprechende Wort im Neupersischen ist na (= ©) bzw. nay (= sb) aber auch die Form ney (=
). Alle obengenannten Formen lassen sich sowohl mit ,,Schilf, Schilfrohr* als auch
,,Blasinstrument, Flote, Festflote* {ibersetzen.

Diese Formen werden im Neupersischen als Synonyme mit derselben Etymologie beriicksichtigt.
Jedoch lassen sich diese einzelnen Formen im Pahlevischen und Altpersischen bzw. im
Avestischen in der Phonethik unterscheiden. Bereits im Mittelpersischen werden zwei Formen
nay (= W) und nay (= P*5%) unterschieden. Dabei steht die erste Form nay/ney fiir die
Bedeutung ,,Schilf, Schilfrohr und die zweite Form nay fiir ,,Fléte“471.

Etymologisch besitzen beide Worte dieselbe Herkunft. Moglicherweise hatte das Bedeutungs-
und Gebrauchsfeld dieser Worter zu den unterschiedlichen Lautformen gefiihrt. Diese

Nuancierung in der Semantik scheint im Neupersischen nicht mehr ausschlaggebend zu sein*’.

Also mena ,,Emaille® und nicht ,,me na*. Entsprechend eines solchen Lesens wurde diese Strophe bisweilen vollig
anders verstanden und demzufolge in den zahlreichen Ubersetzungen diese Epos anderweitig interpretiert. Nach
dieser Lesung wird die zutreffende Phrase Folgendes iibersetzt.:

,»Als Tinte benutze ich den Achatsee und mein Stift ist ein sanftgewachsenes Emaille!?*. Erstaunlich ist dabei, die
Tatsache, daB keiner der vorherigen Ubersetzer des Vepxitgaosani diese Phrase anzweifelte, sondern vielmehr als
eine eventuelle stilistische oder rhetorische Figur des georgischen Dichters Rustveli. Soweit es nachzuvollziehen ist,
wurde im Epos und auch in andenen georgischen literarischen Werken und ebenso in einfluBreichen persischen
Werken nirgendwo sonst eine solche Methapher angewendet, den ein kiinstlerischer Vergleich zwischen Emaille
(georg. mena) und Schreibmittel (Stift oder Feder georg. kalami) ist beispiellos (s. a. mena bzw. mina).

' Dazus.: D. N. MacKenzie, A Concise Pahlavi dictionary, London 1990, S. 58.

2 Diese Gleichstellung ist in folgenden Versen von Xaqani Sérvani deutlich anzutreffen:

az ‘esqe saltb miiye gorji riii.

abxaz nesin gastam-o gorji gil.

az bas ke begoftamas mit mit

az ndale co ndy gastam, az mitye ¢o miy.

Ub.: ,,Aus der Liebe zu einer langzopfigen georgischen Jungfrau, habe ich mich in Abchasien aufgehalten und
begann georgisch zu reden, ich habe so oft sie zu mir gerufen, bis ich von lauter Wehklage wie ein Schilfrohr ( bzw.

wie eine Fl6te) und von Schluchzen diinn wie zu einem Haar wurde.
(Divan-e Xagant, Ketabxaneye Elektronik-e Se r-e farst, Dorj, Tehran 2000, Stichwort nay)
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Eine weitere Argumentation handelt sich um die zwei parallelldufigen Formen im Altpersischen.
Die neupersische Form nay (auch ney) setzt eine altpersische Urform narda- voraus. Neben
dieser neupersischen Form gab es hochstwahrscheinlich eine parallelldufige zweite From d.h.
narda-"", auf welche das neupersische ndy (in manchen Dialekten nal JY) zuriickgeht. Die
Tatsache, daB3 im Georgischen das Wort na = 6s diese zwei Bedeutungen besitzt, weist darauf hin,

daB die Entlehnung eine neupersische Ubernahme ist.

“7 Hier gehoren die beiden altgriechischen vddog und hebriischen 773 nered Formen zusammen, die selbst als

persische Lehnworter zu betrachten sind. Dazu s. P. Horn, Grundrifp der neupersischen Etymologie, Hildesheim
1988, S. 237.
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nadim-i, (nadim-oba):

1 enger Kamerad, Tischgenosse, II zechen, schmausen®

,» da gagares sma da nadimi. mun amod gavixarenit.”“ (71,4)

»Das Trinken und Zechen und das Vergniigen nahmen schlieBlich ein Ende.*
»--.5evidi, Sevkmni nadimi, niadag Ixinsa ¢veulman® (333,3)

».-Ich ging [in den Palast] feierte Feste und bereitete Schmausen.*

,mas dye munit ar cavida, inadima gaisvena,” (678/3)

“An jenem Tag ging er nicht weg, er schmauste genof3 die Ruhe*

Der Terminus nadim-i wird erstmals im Visramiani verwendet. Dieses Lehnwort wurde durch die
Ubersetzung des persischen Vis o Ramin in das Georgische iibernommen. S. S. Orbeliani (Bd. I,
S. 558) iibersetzt den Terminus nadim-i als ,,meslisi also ,,Gastmahl* oder ,,derjeniger, der an
Feierlichkeiten teilnimmt bzw. den anderen begleitet”. Eine deutlichere Erlduterung wird von N.
Marr (Voprosy o Vepxistkaosani i Visramiani, S. 203) geliefert. Der Autor schildert den
Terminus als ,,mosapuwy, 3acmorvnu®, also ,enger Kamerad, Tischgenosse”“. Es ist auch
tatsdchlich so zu verstehen. Diese Ubersetzung wird mit Hilfe der zutreffenden Stelle im

Visramiani verdeutlicht:

»mze aris nadimi cemi da mcde cemi mtvare da mit var moxarulio® (V1, S.12)

Ub.: ,,Die Sonne ist mein Vertrauter (= mein Genosse) und der Mond mein Mundschenk und

damit bin ich gliicklich (= frohlich).*

Im Rustvelis Epos aber 148t sich eine Nuancierung in der Semantik des Terminus nadim-i
feststellen. Hier bedeutet nadim-i nicht mehr ,Kamerad“ oder ,,Tischgenosse, sondern

,,Gastmahl“ bzw. ,,Trinken und Schmausen‘ oder ,,Zechen*:

,» da gadares sma da nadimi. mun amod gavixarenit.“ (71,4)

Ub.: ,,Das Trinken und Zechen und das Vergniigen nahmen schlieBlich ein Ende.*
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»---5evidi, Sevkmni nadimi, niadag Ixinsa ¢veulman (333,3)

Ub.: ,,...Und im Haus wuB}t ich zu schmausen, klapperte mit Napf und Kriigel.* (Huppert, S.87,
333,3)

Diese Doppeldeutigkeit des Terminus nadim-i 1aBt sich etymologisch erkldren. Bei einer
Entlehnung aus dem Neupersischen ist als Ausgangsform nadim ~ zu betrachten. Dieses Wort
versteht sich im Persischen als ,, Tischgenosse, Vertrauter, intimer Freund*. Dieser Terminus 1463t
sich vor allem im Zusammenhang mit Feierlichkeiten, Zechen und in Begleitung mit Essen und
Trinken verstehen (die Bedeutung, die u.a. auch im georgischen Visramiani nachzuvollziehen
ist). In diesem Zusammenhang bedeutet die persische Form nadimi mit einer attributiven bzw.
substantivischen Ergidnzung 1 ,Zechen, Trinken und Schmausen“. Somit kann davon
ausgegangen werden, daf} die georgische Form nadim-i eine Entlehnung vom persischen nadimi
= Y sein konnte. Die typische georgische Nominativendung kann somit als ein Teil der

persischen Entlehnung betrachtet werden.

Bei weiterer etymologischer Betrachtung wurde das Wort im Persischen aus dem Arabischen
entlehnt. Die Form nadim weist auf eine adjektivisch Konstruktion der fa il-Form auf, deren
Verbalstamm nadama #> {> Wurzelradikale: n.d.m.} sich als [ ,bereuen”, II

,.zusammentrinken, zechen, mit einander zechen‘ ibersetzen 14f3t.
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na-targman-eb-i:

,» | Partizippassiv] iibersetzt, iibertragen‘

»ese ambavi sparsuli, kartulad natargmanebr* (9/1)

,»Es ist eine persische Geschichte (= Sage), die [durch mich] ins Georgische iibersetzt wird.*

Die Form na-targman-eb-i taucht erstmals in Rustvelis Epos auf. Es 148t sich mit ,,iibersetzt,
iibertragen, ausgelegt, interpretiert” iibersetzen. Jedoch befindet sich die Form targman-i (auch
targoman-i)  ,,Ubersetzer, Dolmetscher, Interpretator  bereits in  altgeorgischen
Bibeliibersetzungen. Eine der éltesten Stellen, an der das Wort targman-i anzutreffen ist, ist die
neutestamentliche Ubertragung des Matthius-Evangeliums in das Georgische. Diese konnte die

erste belegte Form des Wortes targman-i darstellen:

»wvari tkuenda, mcignobarta da targmanta orgulta!* (Matthius 23,13)

Ub.: ,,Weh euch Schriftgelehrten und Ubersetzer (= Interpretator) und Heuchler.

Es ist beachtenswert, dal die griechische Vorlage an dieser Stelle fiir das Wort targman-ta
,,Ubersetzer, Interpretator (der heiligen Schriften) den Terminus ®xpiadior ,,Phariséier“474
anbietet:

,Otou 0 8¢ ity Ypouuaterg xai Popradiior voxgital™

Im Rustvelis Werk wird das Wort ,nartgmani“, verwendet. Eine Form, die sich als ein

Partizippassiv ,,iibersetzt, interpretiert™ versteht:

»ese ambavi sparsuli, kartulad natargmanebi; (9,1)

Ub.: ,Es ist eine persische Geschichte (= Sage), die [durch mich] ins Georgische iibersetzt wird.

"% In diesen Zusammenhang ist es bemerkenswert, daf8 die Pharisder vor allem die Angehérigen einer altjiidischen
Gemeinde darstellten, die das ,,Mosaische Gesetz* streng einhielten. Sie wurden u.a. als Representanten einer
strengen Handhabung ihrer Gesetzesauslegung und damit als die Ubersetzer bzw. Thora-Ausleger bekannt. Daher

148t sich die georgische Wortauswahl targmanta ,die Interpretatoren, die Ubersetzer statt einer direkten
Ubertragung des Terminus ,,Pharisier"* nachvollziehen.
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Das Wort targman-i kann eine mittelpersische bzw. frithneupersische Entlehnung darstellen. In
diesem Fall lautet die Ausgangsform im Mittelpersischen: farguman W& 1© | Ubersetzer,
Interpretator, Dolmetscher*. Die Etymologie des Terminus targuman scheint sehr undeutlich zu
sein. Dieser Terminus wurde in Abhandlungen sehr oft als ein Wort altpersischer Herkunft
angesehen”””.

Eine der aktuellen Hypothesen in diesem Zusammenhang wird von dem gegenwaértigen
persischen Literaten M. Jalaleddin-e Kazzazi vertreten, Der Autor sieht den Terminus targoman
OLL 5 als einen Terminus mit persischer Abstammung, der als ein Kompositum angesehen
werden kann. Nach Kazzazi’s Etymologie wird das Wort targoman bzw. targomani als
Kombination mit zwei Bestandteilen dargestellt. Der erste Bestandteil ist der Terminus tar = {>

avest. TaUrUNa TalrUla} Adj. I ,.feucht, nall*, I ,,frisch, neu®, bzw. III ,,intakt, vollkommen,
unbeschidigt” und der zweite goman O {>avest. vimaNah Vinalah} ,Erwigung, Zweifel“.

Damit wiirde sich das Wort targoman mit ,neue, kreative Erwigung® also ,,Ubertragung®
{ibersetzen lassen®’.

Diese Theorie scheint trotz ihrer glaubwiirdigen Darstellung nicht aussagekriftig zu sein. Die
oben angebotene Etymologie ist im FEinzelfall berechtigt. Jedoch 14Bt sich ein solches
Kompositun in keiner vorhandenen avestischen und altpersischen Schrift nachvollziehen. Selbst
in iberlieferten pahlevischen Schriften weist die Form targoman ein eindeutiges semitisches
Idiogamm P82 1 auf*”’. Der Terminus taucht erst in mittelpersischen Dokumenten und spiter in
frithneupersischen Gedichten auf. Daher 146t sich feststellen, da das Wort farguman im
Persischen selbst ein semitisches Lehnwort sein kann. Sowohl in altaramiischen und

altchalddischen Schriften {iber die ,heiligen Schriften, als auch in althebrdischen Texten iiber

den Talmud und jidischen Schrifttum wird die Form D270 sehr oft verwendet. Diese

Verbalform versteht sich als ,,iibersetzen, dolmetschen, interpretieren‘.

In diesem Zusammenhang driickt das syrisch-araméische D370 fargem bzw. s targem

dieselbe Bedeutung aus. Eine Grof3zahl derartiger alttestamentarischer Auslegungen der heiligen
Schriften, insbesondere der ,,Fiinf Biicher Moses®, 148t sich unter dem Terminus targim (Pl
Targumim) zusammenfassen. Die Targumim weisen auf eine zahlreich erlduternde

Ubersetzungen hebriischer Texte, auch schriftlich fixierte Auslegungen, hin. Diese jiidischen

457 B.s.S. Fraenkel, Die Aramdischen Fremdwdrter im Arabischen, Leiden 1886, S. 280.
478 Dazu s.: M. J. Kazzazi, Tarjomani va tarzabani, Tehran, 1995, S., 12-19.
" Dazu s., D. N. MacKenzie, 4 concise Pahlavi Dictionary, London 1990, 146.
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Schriftsammlungen, die im Wesentlichen die Interpretationen zum alten Testament und zum Teil
auch die religiosen Belehrungen beinhalten, wurden mit der Zeit mit dem Terminus Targiumim
bezeichnet. Weil derartige Schriften als Auslegungen und ,,Ubersetzungen angesehen wurden,
verstand sich der Terminus Targimals ,Ubersetzung® und turgemdan bzw. targuman[a] heb.

R21231710Y%. Der Bergiff targiiman ist entlehnt. Jedoch kann das arabische targuma s

targuman ,Ubersetzung™ bzw. targuman Oy eine iiber das persische Vermittlung
tibernommene Form gewesen sein. Die Vermutung, dafl der araméisch-hebriische Terminus
targiiman schon sehr frith seinen Weg in das Persische gefunden hatte, kann mit Hilfe der
iberlieferten pahldvischen Schriften bewiesen werden. Jedoch ist die Form farguman im
Altpersischen nicht belegt. Diese Vermutung konnte ebenso fiir die georgische Form targman-i
aussagekiftig sein, d.h. der georgische Terminus targman-i ,Interpretator, Ubersetzer als ein
aramdischs Fremdwort beriicksichtigt werden kann und nicht unbedingt als eine mittelpersische
Entlehnung. Diese Vermutung wird durch das Vorhandensein des georgischen Wortes targman-i
in altgeorgischen Bibeliibersetzungen und hagiographischen Schriften untermauert*”.

Eine genaue Feststellung iiber die Entlehnungsweise des aramédischen targumam 1af3t sich somit
nicht treffen. An diesem Wort ist ersichtlich, da3 die herkémmliche Methode, iiber die fast jede
zweite arabische oder sogar semitische Entlehnung als persisch eingeordnet wurde, in diesem
Zusammenhang erneut iiberpriift werden sollte. Die vorhandenen altgeorgischen Schriften bieten

eine Grof3zahl der noch etymologisch zu bearbeitenden umfangreichen Materialien, von denen

das Wort targman-i nur ein Beispiel darstellt.

" Dazu s. J. Levy, Chalddiisches Worterbuch, Koln 1959, Teil I, S. 558-559.
" Dazus. 1. Abulase, jveli Kartuli Enis Leksikoni, Tbilisi, 1973, S. 179.



292
nam-i, (nam-sa)

,1. feucht, Feuchigkeit, naB3, II, Tau*

,»...mat ortave aSvenebda pipksa tovna, vardsa nama.” (689,3)

,»-..Der Tau der Schneeflocken auf der Rose verdoppelten ihre Schonheit.*

,vardsa zeda ornis bolo namsa txelsa apkurebda.” (1362,3)

0 erfrischt der Tau [= Feuchtigkeit] die Rose, daf sie leuchtet, leicht umflort.” (Huppert,
S.242, Nr. 1364, 3).

Das Wort nam-i taucht erstmals in dem Epos Vepxistgaosani auf. In altgeorgischen Schriften ist
es nicht anzutreffen. Es ist durchaus moglich, dafl dieses Wort iiber die Rustavelsche Vermittlung
seinen Weg in das Georgische gefunden hatte (s. mazreb-i bzw. mulimi). Bereits S. S. Orbeliani
(Bd. I, S. 574) weist darauf hin, da3 es sich um ein Fremdwort handelt (= sxvata enaa) und
erldutert, dal dieser Fremdling im Georgischen no# ,.feucht, Feuchigkeit, naB3* heilt (kartulad
noti hkvian). Ebenso 1a6t sich das Wort nami (auch nama gelesen) im Vepxistgaosani mit 1

480 Das Wort wird dreimal im Epos verwendet, z.B.:

,feucht, nal3* bzw. II ,,Tau“ libersetzen
,»...mat ortave aSvenebda pipksa tovna, vardsa nama.” (689,3)

Ub.: ,,...Der Tau der Schneeflocken auf der Rose verdoppelten ihre Schénheit.

,vardsa zeda ornis bolo namsa txelsa apkurebda.” (1362,3)

0 erfrischt der Tau [= Feuchtigkeit] die Rose, daf3 sie leuchtet, leicht umflort.” (Huppert,
S.242, Nr. 1364, 3).

Diese Beschreibungen weisen auf eine persische Entlehnung hin. Im Persischen 148t sich die
Form nam (neupers. &) 1 ,feucht, naB* bzw. II ,,Tau* nachvollziehen. Jedoch ist es schwer
festzustellen, ob es sich bei dem georgischen Terminus nam-i (= 6s3-0) um eine neupersische

oder eine mittelpersische Entlehnung handelt. Das Pahlevische bietet dieselbe Form, d.h. nam 6|

4 v - PO
%0 vgl. neupers. Sabnam xu% , der Tau*.
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[nm]. Diese Form unterscheidet sich erst im Avestischen. Hier tritt die Urfom in der

Verbalwurzel Nab- Nalo , befeuchten, benetzen® auf*®'.

*! Die Partizipialform dieser avestischen Verbalwurzel lautet NapTa NapTa (< pahlavi: nambitan ,befeuchten®)

vgl. altgriech. voirag ,,Quelle”, altlat. neptinus id.
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natip-i, (natip-eba):

I,,Schonheit, Feinheit, Zartheit* oder als Attribut II ,,zart, schén, fein®

,brolman, lalsa gareulman, vardni txelni a-natip-na“ (207,1).

,Bergkristall und Rubin besénftigten (= verschonten = a-natip-na) zartblattrige Rosen.*
»lk baysa Sigan turpani saxlni, natipad gebulni.“ (1126,1)

,Dort waren im Garten (viele) schone zértlich (= natipad) gebaute Héuser.*

»tariel motkva tirilit sitqva natip;, m¢evrebi.* (1336,1)

, Tariel redete mit trinenden Augen zértliche rhetorische Worte.*

Das Wort natip-i ist bereits im Altgeorgischen nachvollziehbar. Es taucht erstmalig in

hagiographischen Schriften, d.h. im Mamata Cxovreba (= Das Leben der heiligen Viiter), z.B.:

~man ineba natipi da ara daicona...”

,Er neigte sich zum ,natipi‘ und wurde nicht miiBig... (381, V.)

In diesem Zusammenhang iibersetzt 1. Abulaze in seinem altgeorgischen Lexikon (S. 272) das
Wort nafip-i als eine Art ,,Gebdck, ungesduertes Brot, Brotscheibe®. Ebenso findet man im

Altgeorgisch-deutschen Wérterbuch eine dhnliche Erklirung zu diesem Wort™”. Eine

ausfihrliche Erlduterung zu diesem Wort findet durch S. S. Orbeliani statt. Der Autor schreibt:

~hafipi ist eine Art Speise oder Brot oder Taschenbrot, daf3 heilig und fein vorbereitet worden ist,

welches man auch nazuki (= Feingebdck) nennt.”“ (Bd. 1, S. 579).

Anbei liefert S. S. Orbeliani als Beispiel eine Strophe des Vepxistgaosani. Auf diese wird spiter
hingewiesen. Es ist zu beachten, daB fast {iberall in altgeorgischen Lexika die primire Bedeutung
dieses Wortes ,,Speise” bzw. eine Art ,,Gebick® impliziert. Jedoch wird eine parallelldufige
Bedeutung bzw. eine abstrakte Semantik, d.h. I ,,Schonheit, Feinheit, Zartheit™ oder als Attribut

IT ,,zart, schon, fein* als die sekundire Bedeutung dazu genannt.

#2 7. Sarjvelase, H. Fahnrich, Altgeorgisch-deutsches Worterbuch , Hamburg 1999, S. 179.
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Diese zweite Bedeutung ist insbesondere im Epos, aber auch in spiteren Werken Georgiens aber
auch im Neugeorgischen hiufig zu betrachten®™. Als Beispiel konnten folgende Strophen
genannt werden, in denen der Dicher Rustveli mit dem Wort nafip-i ausdriicklich die Bedeutung

»zart, schon‘ impliziert:

,brolman, lalsa gareulman, vardni txelni a-natip-na“ (207,1).

Ub.: ,Bergkristall und Rubin besinftigten (= verschonten = a-natip-na) zartblittrige Rosen.*
»ik baysa Sigan turpani saxlni, natipad gebulni.“ (1126,1)

Ub.: ,,Dort waren im Garten (viele) schdne zirtlich (= natipad) gebaute Hiuser.

, tariel motkva tirilit sitqva natipi, m¢evrebi.”“ (1336,1)

Ub.: ,,Tariel redete mit trinenden Augen zirtliche rhetorische Worte.“

Das Wort nafip-i mit dieser Beschreibungen ist sehr ausschlaggebend. Die Tatsache, dafl im
Altgeorgischen die Bedeutung ,,schon, zart™ nicht als primér betrachtet worden ist, hingt damit
zusammen, dal} es wenige Stellen gibt, in denen das Wort nafip-i iberhaupt belegt ist. Diese
anscheinend primire Bedeutung kann als eine methaphorische Bedeutung berticksichtigt werden.
Mit Hilfe dieser sekundidren Bedeutung, ndmlich ,,schon, zart®, 148t sich eine arabische Herkunft
des georgischen Terminus ableiten. Die zutreffende Form im Arabischen lautet [aO7f <kl | eine
adjekivische Konstruktion, d.h. eine fa‘7/-Form,{> Verbalstamm [aOafa <! | giitig und
freundlich sein, fein, zart oder zértlich sein“, >Wurzel l.O.f}484, die sich als ,fein, zart, sanft,
mild ,, verstehen 14Bt. Dabei kam es zu einer Lautverinderung des arabischen pripalatalen
Laterallautes / = J in den georgischen Nasallaut » = 6. Eine solche Lautverwandlung ist
theoretische begriindbar, denn die beiden Laute / und » sind prépalatal. Einer Austauschbarkeit
zwischen diesen beiden steht nichts im Wege*.

Wie oben bei S. S. Orbeliani zu betrachten ist, wurde als Analogie zum nafip-i das Wort nazuk-i 1
»Feingebick, stiler Teig™, II ,slfB, zart“ erwdhnt. Ein Adjektiv, das selbst als persisches
Lehnwort nazok bzw. nazuk <\ ,zart, fein, mild* zu beriicksichtigen ist. Dieses ,,Geback® oder

,»Siiflbrot* wird wegen seines siiBlichen Geschmacks aber auch wegen seiner Zartheit bzw. seiner

5. K. Tschenkéli, Georgisch —deutsches Worterbuch, Ziirich, 1965, Bd. 11, S. 928.

4 vgl. aramiisch ‘]D'? lataf ,,zart sein, zartlich sein®.

5 Diese Austauchbarkeit zwischen dem semitischen 1 und georgischen n wurde erstmals von N. Marr ausfiihrlich
behandelt und an Hand der Beispiele bewiesen, dazu s.: N. J. Marr, Etapy Razvitija Jafeticekoi Teorii,
»Predavitelnoe soobseneie o rodestve gruzinskogo jazika s semiticeskimi*, Leningrad 1933, S. 25-26.
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Feinheit nazuk-i genannt. Dasselbe gilt fiir das Wort nafipi, das urspiinglich eine attributive

Konstruktion bzw. ein Eigenschaftswort ist, in einem methaphorischen Sinne jedoch der Name

dieses derartigen Gebécks.
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nayeb-i:

,»l ,,Grabung, Aushohlung, Durchbohrung®, I ,,Loch* III eine Art Wunde oder Verlezung durch

scharfe Gegenstidnde*

»xelsa ximlita davekode, cqlulad mi¢nda, ar-nayeba-d (453,2)
»Mein Arm war durch ein Schwert verwundet, und diese Verletzung schien mir eine (iibliche

bzw. nicht tiefe) Wunde zu sein und nicht ein nayeb-i

Das Wort nayeb-i taucht nur einmal innerhalb des Epos auf. Bemerkenswerterweise ist es auch
sonst nirgendwo anzutreffen. Es ist im Georgischen erstmals im Vepxistgaosani nachvollziehbar.
Auch in S. S. Orbeliani’s Lexikon ist dieses Wort nicht aufgefiihrt. Die einzige und zugleich
ziemlich kurze Erliuterung zu diesem Terminus ist erst in A. Sanize’s Worterbuch zum Epos ( S.

376) anzutreffen. Der Autor {libersetzt nayeb-i wie folgt:
©sgmwoemo (bgemdo) = ,,dakodili (xelsi)* also ,,verwundet bzw. verschnitten (an der Hand)*

Die Vermutung von Sanize ist einigermaBen berechtigt. Entsprechend des Kontexts ist nayeb-i

tatsdchlich so zu iibersetzen. Denn die zutreffende Stelle im Epos lautet:

»xelsa ximlita davekode, cqlulad mi¢nda, ar-nayeba-d, (453,2)
Ub.: ,Mein Arm war durch ein Schwert verwundet, und diese Verletzung schien mir eine

(libliche bzw. nicht tiefe) Wunde zu sein und nicht ein nayeb-i“486

Wie oben zu lesen ist, beschreibt die Rustvelis Figur ,, 7ariel” seine Wunde mit einer durchaus
ahnlichen Verletzung, die angeblich als ein nayeb-i bezeichnet wurde. Daraus 146t sich ableiten,
daf} der Terminus nayeb-i eine Art Wunde oder Verletzung bezeichnet, die durch ein Schwert

oder einen anderen scharfen Gegenstand verursacht wird. Mit dieser Annahme kann das

6 S M. Wardrop, iibersetzt diese Strophe folgend:

,,] had wounded my arm with the sword, it seemed to me mere scratch.*
s.: Shota Rustveli, The Man in the Panther’s Skin, Translated by S. M. Wardrop, Tbilisi 1966, S. 109, Nr. 437.
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georgische Wort nayeb-i (georg. 6smgd-o) als eine arabische bzw. persische Entlehnung
angesehen werden. Die zutreffende Form im arabischen lautet nagh bzw. naqib <& {> Wurzel
n.q.b)*" I, ,Grabung, Aushohlung, Durchbohrung®, II , Loch*.

Diese Beschreibung trifft auf das georgische Wort nayeb-i gut zu. Denn da wird ebenso von einer
Wunde bzw. von einem durch ein Schwert verursachten ,,Loch® berichtet. Die Wiedergabe des
arabischen naqib ins Georgische ist lautgetreu vollzogen. Eine Austauschbarkeit zwischen dem
arabischen velaren VerschluBlaut q (= &) und dem georgischen (ebenso) velaren Reibelaut v = o

ist ein iiblicher Vorgang™®®.

*7 vgl. aramiisch 2P 3 nagava ,,durchbohren, durchdringen® bzw. R2P11 nitgba ,J6chern®, auch im Syrischen 14t
sich die Wurzel |~as naqava nachvollziehen, ebenso im assyrischen nakbu ,,Durchbruch, Quelle”. s.: W. Gesenius:
Hebridisches und aramdisches Handworterbuch iiber Das Alte Testamant, Berlin 1962, S. 519.

8 Dazu s. K. Zereteli, Zur Wiedergabe des semitischen Lautes ,,q“ im Georgischen, Georgica, Zeitschrift fiir
Kultur, Sprache und Geschichte Georgiens und Kaukasus, Nr. 13/14. Jahrgang 1990/1991. S. 22-30
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naxl-i, (naxl-eb-i):

»eine Art kostbarer Gewebe, Kleidung* bzw. ,, Tuch*

»saqvarelisa misisa kali hqavs tana nax/ebi* (690,2)

Die vertraute Dienerin seiner Jungfrau hat an ihrem Korper ein (kostbares Kleid [= naxl/i]) an,
»vepxisa tdavi acvia cudad ucns stavra-naxlebr (690,3)

Und der Ritter selbst zieht sich mit einem Pantherfell an und schétzt keine Kleidung (= nax/i) aus
Brokat.*

»naxlebi tkveni okrosa sartqlita moikarito,” (1632,3)

,lhr tragt goldene Kleidungen versehen mit (goldenem) Girtel, ihr seid Sieger.*

Das Wort naxl-i tritt zum ersten Mal in Rustvelis Werk auf. Es taucht etwa dreimal innerhalb des
Epos auf. Dazu liefert S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 587) folgende Erkldrung: nax/-i ist ein wertvoller
Stoff (= naksovia zvirpasi). Auch die Erlduterung des A. Sanize (Vepxistjaosnis Leksikoni S.
376) basiert auf S. S. Orbeliani’s Beschreibung: romeliyac 3zvirpasi ksovilia (= ,Jrgendeine Art
wertvollen Stoffs).

Diese Angaben zum georgischen Wort nax/-i sind allgemein berechtigt. Jedoch 148t sich daraus
nicht die Herkunft oder Etymologie des Wortes ableiten. Entsprechend dem Rustavelschen

Kontext bezeichnet der Terminus naxl/-i ,,eine Art kostbarer Gewebe, Kleidung* bzw. ,,Tuch*:

,.kvabni cauxman devtatvis, saxlad akvs devta saxlebi,
saqvarelisa misisa kali hqavs tana naxlebi,

vepxisa tqavi acvia cudad ucs stavra-naxlebi.“ (690, 1,3)

Ub.: ,,Er vertrieb die Riesen aus ihren Hohlen und wohnt nun selbst in den Riesenhohlen,
Die vertraute Dienerin seiner Jungfrau hat an ihrem Korper ein (kostbares Kleid [= naxl/i]) an,
Und der Ritter selbst zieht sich mit einem Pantherfell an und schitzt keine Kleidung (= naxl/i) aus

Brokat.

Ebenso 148t sich ,,naxl-i* in folgender Strophe verstehen:
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,haxlebi tkveni okrosa sartqlita moikarito.” (1632,3)

Ub.: , Ihr tragt goldene Kleidungen versehen mit (goldenem) Giirtel, ihr seid Sieger.*

Diese Beschreibungen vom nax/-i weist auf eine persische Entlehnung hin. Es konnte sich dabei
um ein neupersisches Lehnwort handeln. Die zutreffende Form im Persischen lautet nahal J&
bzw. nahali Q. Dieses Wort verfiigt {iber ein ziemlich groBes Bedeutungfeld. Die primére
Bedeutung des nahal(-i), die in der Literatur oft anzutreffen ist, lautet ,,Gewebe, Bettlage,

Bettsack, Kissen®, z.B. in folgendem Vers im Sahname:

,be riize javani bedin maye sal,

C e Al A . 7 <489
Cerd xak ra bargozidi nahal.*

Ub.: ,In diesem Alter und so jung an Jahren, warum hast du die Erde als deine Gewebe (nahal)

gewdahlt.

Ebenso 4Bt sich im Buch Charmagale vom Nezami ‘Arizi (ca. 550 A.H.) folgende Stelle
nachschlagen:

,pas davdt xast-o qalam va bar pare-T kayaz benvest ¢izi va dar zire nahalt xalife benhad «*°
Ub.: ,,Jedoch verlangte er Tinte und Feder und schrieb dann etwas auf einen Zettel und versteckte

ihn unter der Matratze (bzw. Kissen) des Kalifen.*

Diese Beschreibungen trifft auf das georgische Wort nax/-i ebenfalls zu. Jedoch kommt es zu
einer Abweichung in der Semantik, aber auch in der Form des georgischen nax/-i im Vergleich
zu der persischen Ausgangsform, d.h. nahal. Das georgische Wort naxl-i stellt in Rustvelis
Epos®! ,eine Art Kleidung“ oder ,,Anzug“ dar, wihrend das persische nahal cher eine Art
,Bettlage, Ruhebett” oder ,,Gewebe* impliziert. Jedoch weisen beide Formen auf die Bedeutung

,kostbares Gewebe* hin. Diese Grundbedeutung kann u.a. als Vorlage fiir das georgische nax/-i

¥ Ferdowsi, Sahname, ¢ape Mosko, Bd. VIL, S. 1915.

490 Charmagqale, Nezamr 'Ariizt, Hrsg. M. Mo‘In, Tehran, 1988, S. 90,

1 Es ist bemerkenswert, daB in anderen georgischen Werken, insbesondere in der spéteren Literatur Georgiens, das
Wort naxl-i oft als ,,Stoff™ bzw. ,,kostbare Gewebe* anzutreffen ist. Dazu s. K. Tschenkéli, Georgisch—deutsches
Worterbuch, Ziirich, 1965, Bd. 11, S. 944,
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betrachtet werden. Was die Lautverdanderung betrifft, ist eine solche Verwandlung vom h ins x
nicht beispiellos. Das Georgische bietet fiir den persischen stimmlosen laryngalen Hauchlaut A=
entweder h = 3 (vgl. pers. mehr — georg. mihri) oder x= b (vgl. mittelpers. puh — georg. pox).
Bei manchen Wortern aber ist die Wiedergabe des persischen Hauchlaut /# sogar null (vgl. pers.

gohar — georg. goari oder pers. zinhar — georg. zenaari).

Die Etymologie des neupersischen Wortes nahal ist nicht genau nachvollziehbar. Diese Form
1aBt sich in anderen Stufen der persischen Sprache nicht wiederfinden. Jedoch kann diese Form
als eine Derivation bzw. eine Partizipialform der pahlevischen Verbalwurzel nihdatan (< neupers.
nihadan, nahadan= 03&) 1 ,legen, hinlegen, sich hinlegen®, II ,hinsetzen, sich hinsetzen®

beriicksichtigt werden**.

2 Die Analogie dazu wire die altindische Form nidhd bzw. nidadhdti ,hinlegen, hinsetzen®, s. P. Horn. Grundrifs.
der persischen Etymologie, S.: 236.
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nir-i

,,Preis, Kosten*

»da me mixmo, mkitxa ambavi da nir7 larta sqidisa.” (1073,4)

,Er rief mich und fragte nach der Verhandlung und dem Preis (= niri) und Verkaufen.*

Das Wort nir-i ist in den vorhandenen altgeorgischen Schriften nicht belegt. Es tritt erstmals in
Rustvelis Werk auf und wird nur einmal verwendet. S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 594) tibersetzt nir-i
als: ,,savacros past gardakveta“ also ,das Bestimmen des Kauf- bzw. Handelspreises” oder
,Preis, Kosten“. Es ist auch tatsdchlich so zu verstehen. Denn im Vepxistgaosani 1aBt sich das

Wort nir-i als ,,Wert, Preis* interpretieren:

»da me mixmo, mkitxa ambavi da niri larta sqidisa.“ (1073,4)

Ub.: ,,Er rief mich und fragte nach der Verhandlung und dem Preis (= niri) und Verkaufen.

Bereits N. Marr hatte in seiner Wortliste (Voprosy o Vepxiskaosani i Visramiani, S. 204) darauf
hingewiesen, daB es sich bei dem Wort nir-i eventuell um ein persisches Lehnwort handelt. Diese
Einordnung ist berechtigt. Jedoch wurde die georgische Form nir-i von der persischen
Ausgangsform (s. unten) so sehr abgewandelt, dal eine Festlegung iiber die Herkunft des
georgischen nir-i schwer fallt. Im Neupersischen 146t sich das Wort nerx bzw. nirx = &

antreffen, das sich als I ,,Preis, Wert, Kosten®, II ,,Taxe* versteht.

Wie zu ersehen ist, kam es zu einem ziemlich radikalen Lautverlust im Georgischen. In diesem
Zusammenhang 148t sich eine dltere Form des neupersischen nerx bzw. nirx nicht nachvollziehen.
Denn in vorhandenen mittelpersischen und altpersischen Schriften findet sich keine belegte
Form, die fiir die Morphologie des georgischen Wort nir-i ausschlaggebend sein konnte.

Es kann jedoch davon ausgegangen werden, dal} es sich hier um eine Lautschwiche handelt. Die
georgische Entlehnung kann in dieser Hinsicht ihren Weg durch die miindliche Ubernahme des
persischen nerx gefunden haben. Der stimmlose velare Reibelaut x im Persischen 148t sich durch

einen vorkommenden Vokal (hier e bzw. i) aber auch durch den weichen prépalatalen (nicht
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vibrierten) Laut » offensichtlich weicher aussprechen®” (etwa wie beim palatal-frikativen Laut ch
im deutschen Wort Kirche). Dieser Vorgang konnte eventuell dazu fiihren, da3 der Endlaut ,x*
bei der Aussprache nicht ,,intensiv gehort wird. In diesem Zusammenhang kann die AusstoBung
des unbetonten Auslautes x (=neupers. &) im Wort nerx als eine eventuelle ,,Apokope* betrachtet
werden, also neupers. nerx bzw. nerx— georg. nir(0)-i.

Wie oben bereits darauf hingewiesen wurde, ist die Etymologie des neupersischen nerx anhand
der vorhandenen Materialien schwer zu bestimmen. Jedoch kann dieses mit dem persischen
Infinitiv xaridan o~ kaufen® {> Verbalwurzel xar}zusammenhingen*, so da$f die Form nerx
als eine Partizipialfom und zugleich eine Art Hypothese zur Verbalwurzel xar beriicksichtigt

wird.

3 Dazu s. P. N. Xanlari (= Khanlari), Tarixe zabane farsi, Tehran, 1988, Bd. I, S. 66.
4 Der persische Lexikograph M. Moin kommt ebenso zu dem dhnlichen Ergebnis, s.: Borhane Qate*, Tehran 1979,
Bd. 1V, S. 2127. s. Auch P. Horn, Grundrif der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 230.
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noba bzw.nobat-i

a. noba

,da mepe mindors ekazmoda, moemzada dabdab-nobi“ (720,4)
Der Konig (= Fiirst) zog in das Feld und bereitet Pauke und Trommeln (=dabdab-nobi).*
»da ikres nobasa da dabdabsa, Seikmna bukta tkrciali.“ (1414,4)

»Sie schlugen die Trommeln und Pauke (= nobasa dabdabsa)und bliessen Trompeten.*

b. nobat-1

,da ac nobati xeclobisa momxvdomia, mit var xelad.” (928,4)
,»Nun ist mein Los (meine Zeit ist gekommem) aufzubrechen, deswegen laufe ich sofort.*
»dyisit da yamit moqmeni nobatsa ar dascdebian.” (1300,3)

,»1ag und Nacht iiben sie Aufsicht (iiberwachen sie mich) und kennen keine Ruhe.*

Im Georgischen lassen sich zwei Formen noba und nobat-i voneinander unterscheiden. Keine
dieser beiden Formen ist jedoch im Altgeorgischen nachzuvollziehen. Das Wort noba tritt zum

ersten Mal im georgischen Visramiani auf:

»ac misi laskari Seqrila noba(ti)“. (XIII, S. 120)

Ub.: , Nun schlug seine Armee die Abmarschtrommel (= nobati).

Wie oben im Beipiel zu sehen ist, 148t sich nobat-i mit , Trommel, Pauke, Hornsignal
tibersetzen. Eine weitere Erlduterung findet sich bei S. S. Orbeliani (Bd. I, S. 596). Er setzt die
beiden Termini noba und nobat-i als Synonyme gleich. Der Autor iibersetzt diese beiden Worter
als ,,sakravi dapi“ also ,,Handpauke, Schlagzeug, Trommel“. In Rustvelis Epos taucht neben
der bereits im Visramiani belegten Form nobat-i der zweite Terminus noba bzw. nobi.auf. Hier
erhebt sich die Frage, ob diese beiden Termini tatsdchlich Synonyme sind. Eine
semantikorientierte Untersuchung zeigt, da3 es sich hier um eine Nuancierung in der Bedeutung

zwischen noba und nobat-i handelt. Wihrend noba ,,Pauke, Signalhorn, Trommel*“ bedeutet,
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versteht sich nobat-i als ,,Schicht (bei der Arbeit), Reihe (an die man kommt)“. Dieser
Unterschied zwischen den zwei obengenannten Wortern ist auch in A. Sanize’s Worterbuch (S.
377) zum Epos zu erkennen. Der Autor erldutert, dall noba/nobi ,,eine Art Schlaginstrument® {=
georg. sakravi} ist, wihrend nobat-i ,liberwachen (bei Wéchtern) oder die Zeit, in der ein
Wichter seinen Schicht erledigt™ heiflit. Mit folgenden Versen aus dem Epos ldBt sich diese

Nuancierung verdeutlichen:

noba/nobi:
»da mepe mindors ekazmoda, moemzada dabdab-nobi“ (720,4)

Ub.: ,,Der Kénig (= Fiirst) zog in das Feld und bereitet Pauke und Trommeln (=dabdab-nobi).

»da ikres nobasa da dabdabsa, Seikmna bukta tkrciali.“ (1414,4)

Ub.: ,,Sie schlugen die Trommeln und Pauke (= nobasa dabdabsa)und bliessen Trompeten.*

nobat-i:
»da ac nobati xelobisa momxvdomia, mit var xelad.” (928,4)

Ub.: ,,Nun ist mein Los (meine Zeit ist ggkommem) aufzubrechen, deswegen laufe ich sofort.*

»dyisit da yamit moqmeni nobatsa ar dascdebian.” (1300,3)

Ub.: ,, Tag und Nacht iiben sie Aufsicht (iiberwachen sie mich) und kennen keine Ruhe.*

Es ist bemerkenswert, dall im Epos der Terminus noba ,,Hornsignal, Trommel* fast {iberall mit
dem Begleitwort dabdab-i495,,Trommel, Pauke® auftritt (noba da dabdabi = Trommel und
Pauke). Somit wurde der Terminus noba nur in der Bedeutung ,,Trommel, Abmarschstrommel*
verwendet. Im Gegensatz zum Wort noba impliziert nobat-i nur ,,Zeit, Schicht, Aufsicht,
tiberwachen®. Dieser Unterschied zwischen den beiden Termini, 148t sich durch eine Betrachtung
der Ausgangsformen dieser zwei Entlehnungen klarstellen.

Bei beiden Wortern handelt es sich um zwei persische Fremdlinge, die trotz ihrer semantischen
Unterschiede ein und dasselbe Etymon darstellen, d.h. noba/nobe 4«5 und nobat <. Diese
beiden Formen sind selbst arabischer Herkunft, deren Ausgangsform nawba 45 lautet. Diese

bedeuted im Arabischen I ,,Wechsel, Abwechslung, Reihe, Fall*, IT ,,Trompeten oder Hornsignal,

493 5. oben beim Wort dabdab-i.
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Musik mit Trommel und Pauke®. Das auslautende ¢ als sogenanntes ¢@’ marbiita bzw. ta’ ta’nix
(= The quiescent of feminization), also ,,die Femininergdnzung®, féllt bei der Aussprache des
arabischen nawba aus. Dagegen bewahrt das Persische dieses ¢ in nobat. Dieser Sprache gelingt
zugleich, einen eindeutigen Unterschied zwischen dem Terminus nobat™ <y 5 (auch nobatiss 5%)
I ,,Schicht (bei der Arbeit), Reihe (an die man kommt)“, I ,,Mal, Fall, Abwechslung®, III
,,Wache, Aufsicht“”” und dem noba 45 (bzw. nobe) ,,Trommel, Abmarschtrommel, Trompete,
Pauke, Kampfsignal“ darzulegen.
Daher ist festzustellen, da3 es sich bei den Lehnwortern noba und nobat-i im Georgischen um
zwei unabhdngige Entlehnungen handelt. Diese haben hdchstwahrscheinlich getrennt
voneinander ihren Weg in das Georgische gefunden. AuBerdem weisen diese Termini darauf hin,
daB die Ubernahme durch die persische Vermittlung zustande gekommen ist, sowohl die
Semantik der bereits diskutierten Worter als auch deren Formen implizieren eine persische
Entlehnung. (vgl. arab. nawba pers. und georg. noba bzw. nobati, s. a. Fullnoten bzw. die

Beispiele).

46 7 B. in folgender Phrase impliziert nobat ,Mal, Fall**:

»va miane’ isan panj nobat masaf oftad.”

Ub.: ,,Und zwischen ihnen geschah fiinfmal Krieg.” (Saljiigname-ye Zahiri, Farhang-e Mo 'in, Tehran 1996, Bd. IV,
S. 4831).

¥77 B.im folgenden Gedicht: nobat bzw. nobati ,,Wichter, Wache, Aufpasser*:

,» Sah-e torkestan bar dargah-e farxonede-ye to
gah xod xosbad con nobatian gah pesar.“

Ub.: ,,Der Kénig vom Turkistan hilt sich vor deinem Palast auf und stellt sich mal zum Wichter und mal zu deinem
Diener®. (Farroxt Sistani, Farhange Mo 'in, id.).
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nox-i:

»leppich, eine Art des ,,hochwertigen und pliischartigen Teppichs bzw. Seidenteppich*

»seve, davie taxtsa zeda; kali modga noxza pirsa.“ (373,1)

,»Ich ging herein und stand auf dem Sofa und die Jungfrau stand am Rand des [Seiden]teppichs.
»seve, cavdeg noxta pirsa, me damicqo cecxlman Sretad.” (409,1)

,»Ich trat herein und wartete am Saum des Teppichs, das Feuer erlosch in mir.*

»gverdsa daisva, baliSi misca misisa noxisa.”“ (1260,3)

»Sie setzte sich zu ihm und gab ihm ein seidenes Teppichkissen.*

Das Wort nox-i tritt erstmals im Rustaveli’s Werk auf. In diesem kommt es dreimal vor. Eine
kurze Erkldarung zum Wort nox-i findet sich zuerst in S. S. Orbelians Lexikon (Bd. I, S. 597). Der
Autor iibersetzt nox-i als ,grzeli (da vicro) orxova“ also ,langer, schmaler, flauschiger
Teppich®. Ferner liefert A. Sanize in seinem Lexikon zum Epos (S. 377) folgende Ubersetzung:
,noxi: xalica = Teppich“**®. Es ist auch tatsichlich so zu verstehen, denn im Epos weist das Wort

nox-i auf eine Art des ,,hochwertigen und pliischartigen Teppichs bzw. Seidenteppich:

»seve, davie taxtsa zeda; kali modga noxta pirsa.”“ (373,1)
Ub.: ,Ich ging herein und stand auf dem Sofa und die Jungfrau stand am Rand des

[Seiden]teppichs.

»seve, cavdeg noxta pirsa, me damicqo cecxlman Sretad.” (409,1)

Ub.: ,Ich trat herein und wartete am Saum des Teppichs, das Feuer erlosch in mir.

Ebenso in folgender Strophe kommt das Wort nox-i in Begleitung mit balis-i ,,Kissen®:

»gverdsa daisva, baliSi misca misisa noxisa.“ (1260,3)

Ub.: ,.Sie setzte sich zu ihm und gab ihm ein seidenes Teppichkissen.*

8 val. neupers. galica bzw. galice 4338,
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Bei diesem Wort handelt es sich um eine Entlehnung aus dem Persischen. Im Neupersischen 1463t
sich die Form nax & antreffen, dieses versteht sich als I ,,Faden, Schnur, Baumwollgarn®, 11
»Leppich bzw. Matte®, III ,,Spur, Zeichen, geflochten oder gestickt aus Seide oder Wolle*“. Die
belegte Form wurde im Neupersischen nax ausgesprochen. Dies 148t sich aus den Reimen in
vorhandenen klassischen Gedichten nachvollziehen, z.B. im folgenden Vers vom ‘Attar-e

Neysabiri (T ca. 540. A. H.), 1a6t sich nax ,, Teppich® mit yax ,kalt” reimen:

,» an yeki bar bastar-e kam-xab o nax,
van yeki bar xdak-e xari xorde yax.*

Ub.: ,,.Der eine ruht sich aus im einem Bett von Seidenteppich und der andere friert auf der

Erdfliche.«**

Ebenso im folgenden Vers von FerdowsT (nax und malax):

»bejonbid laskar ¢o miir-o malax,
kesidand az kith ta kith nax.
Ub.: ,Die Armee marschierte iiberall wie die Ameisen und Heuschrecken, sie haben sogar iiber

die Gebirge Teppich ausgebreitet. "

Hier erhebt sich die Frage, ob eine solche Lautverdnderung pers. nax & — georg. nox-i beob-o
einen iiblichen Vorgang darstellt. Soweit die morphologischen Untersuchungen aufzeigen, 1463t
sich fiir eine derartige Lautverwandlung kein weiteres Beispiel einbringen. Bei der Ubernahme
des Wortes nox in das Georgische konnte ein iranischer Norddialekt eine Rolle gespielt haben, in
dem das Wort nax als nox ausgesprochen wurde. Diese Vermutung untermauert folgender Vers
von 'Ainol-Qozzat-e Hamedani (T 525. A. H.) in dem sich das Wort nax (hier nox) sich mit rox

,Gesicht, Wange* reimt:

,,con zarre be xorid be niir-e rox-e to,
rizan o Saban hami davam bar nox-e to. <
Ub.: ,,Wie der Staub, der sich von der Sonne angezogen fiihlt, bendtige ich dein Gesicht, Tag und

Nacht bin ich auf der Spur nach dir.«>"!

9 Borhane Qate", Tehran 1979, Bd. IV, S. 2121.
% Loyat-e Fors-e ‘Asadr, Tehran 1986, S. 66.
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Daher sollte die Form nox als eine parallellaufige Form zum am meisten verbreiteteten Wort nax
betrachtet werden. Demzufolge kann die georgische Form nox-i als eine direkte Entlehnung aus
dem Neupersischen, und zwar als eine Dialektform beriicksichtigt werden. Die élteste belegte
Form im Persischen befindet sich im Pahlevischen (nx) 0. Eine iiber das Mittelpersische

hinausgehende Form 1Bt sich nicht nachvollziehen ®.

! Borhane Qate’, Tehran 1979, Bd. IV, S. 2121. - o
%2 Die neupersische Form nax ist ebenso als Lehnwort im Arabischen in der Form nall &= {< Plr.’anlal #\xf}
»Leppich® anzutreffen.
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paeman-i

,Verabredung, Vertrag, Verprechung, Eid*

,» mas paemnamdis movicdi, razommca gamdis ruebi. (852/2)
,Ich halte mein Verspechen (= Eid), wire es sogar mit hdchsten Unannehmlichkeiten.*
,vardis purclobis niSani, dro matis paemanisa.“ (1328/2)

,Die Bliitezeit der Rosen war das Zeichen des Ankommens ihrer Verabredung.

Bereits in altgeorgischen Texten taucht das Wort paeman-i auf. So ist es in dem klassischen
Werk Balavariani (= Das Leben des Buddha) anzutreffen. Dort findet sich z.B. die folgende
Stelle:

...qvel paemani Sekrebisay* (112, 25)°"

Ub.: ,....jede Verabredung und Versammlung.*

Somit versteht sich paeman-i als ,,Verabredung, Vertrag, Verprechung, Eid*“. Ebenso 14t sich

der Terminus paeman-i im Vepxistgaosani interpretieren:

, mas paemnamdis movicdi, razommca gamdis ruebi.” (852,2)

Ub.: ,,Ich halte mein Verspechen (= Eid), wire es sogar mit hochsten Unannehmlichkeiten.

,vardis purclobis niSani, dro matis paemanisa. (1328,2)

Ub.: ,,Die Bliitezeit der Rosen war das Zeichen des Ankommens ihrer Verabredung.

Auch S. S. Orbeliani (Bd. I, S.613) iibersetzt das Wort paeman-i als dros piroba, also
»(Vereinbarung liber) eine verabredete Zeit”. Bereits N. Marr hatte in seiner Fremdwortliste
(Voprosy o Vepxistkaosani i Visramiani, S. 207) den Terminus paeman-i als eine neupersische
Entlehnung vom payman oes 1 ,Vertrag, Eid, Abkommen®, II ,, Konvention, Vermichtnis*

erwéhnt. Diese Feststellung ist berechtigt. Jedoch erhebt sich die Frage, ob eine Lautverdnderung

% Balavariani, Kartuli redaksiebi, I. Abulaze da A. Sanize, Tbilisi 1975. S. 112.
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vom neupersischen payman in das georgische paeman-i ein iblicher Vorgang ist. Dieses
Phinomen ist im Georgischen nicht ohne Beispiel, denn bei einem anderen Lehnwort paekr-ob-a
»diskutieren, debattieren (> neupers. paykar ,,Kampf, Streit*) tritt eine analoge Lautverdnderung
auf. Daher kann das georgische paeman-i als eine neupersische Entlehnung des Worts payman
betrachtet werden. In diesem Zusammenhang 148t sich im Armenischen die Form payman nwidwG
(aber auch payk‘ar nunjuwn) antreffen, in denen der persische Diphthong ay bzw. ai ziemlich
genau wiedergegeben wurde{vgl. armen. ygq = ay} und nicht etwa wie im Georgischen ,,ae*
3993s60. Im Gegensatz zu der Abhandlung von A. Andronikagvili*® kann davon ausgangen
werden, dal3 diese beiden persischen Lehnworter im Armenischen fiir die georgische Form
paeman-i nicht ausschlaggebend sein konnen. Es ist festzustellen, da3 die georgische Form
paeman-i (ebenso das Wort paekr-ob-a) unbeeinfluBt vom Armenischen als eine direkte
Entlehnung aus dem Neupersischen beriicksichtigt werden kann®.

Etymologisch bezieht sich das neupersischen Wort payman auf das pahlevische padman H%61°0
,Verabredung, Vertrag“{< paymanag ,,ausmessen, messen*}. Diese mittelpersische Form weist
ihrerseits auf eine dltere Form im Avestischen hin. Jedoch wird im Avestischen diese als eine
kompositale Konstruktion betrachtet, d.h. die zwei Bestandteile Préfix pall (bzw. palll) palTI

und die Verbalwurzel mAy mAy, also paTlmAy paTImAy ,.ausmessen.

% 5. A. Andronikasvili, Narkvevebi Iranul-Kartuli enobrivi urtiertobidan, Tbilisi, 1966, S. 169.
%% Dazu s.: H. Hiibschmann, Armenische Grammatik, Bd. 1, Armennische Etymologie, Leipzig 1897, S. 220.
%06 5. H. S. Nyberg, Manual of Pahlavi, Wiesbaden, 1974, S.158.
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ride:

»eine Art lange Kleidung oder Mantel oder Turban bzw. {iberwurfartiges Gewand*

»pir-okro ride exvia, h§venoda karkasosani, (72,3)

,Ein goldgewobenes Gewand und ein Schwert in goldgetriebener Scheide.*
»ertgan vnaxe sakvirveli dabaca da erti ride.” (460,3)

,»lch sah dann auf einmal die erstaunlich schone Kleidung und den Turban.*
»Zanayamca vicinase, aha ride, rome mtxove;* (505,1)

“Ich schicke dir gewi3 das Gewand (hier Schleier), dal du mich darum gebeten hast.*

Das Wort ride taucht im Georgischen erstmals in Rustevli’s Epos auf. Es wird 21 mal innerhalb
des Textes verwendet. Folgende Erklirung zu diesem Wort findet sich in S. S. Orbeliani’s
Lexikon (Bd. II S. 10):

»Ride ist eine Art Mantel bzw. Obergewand (mit Kapuze), der von den Indern, Persern und
Arabern getragen wird.*

Eine der friihesten Erlduterungen iiber die Bedeutung von ride 146t sich in der Interpretation zum
Epos von Teimuraz Batonisvili nachlesen. Der georgische Kommentator schildert das Wort ride
als:

»Eine Art Oberkleid (teilweise ornamentiert mit Goldfdden), mit einem Schnitt im Oberteil, das

. : : 507
man vom Kopf'ihn anzieht, wird vor allem von den Persern und Arabern getragen, Turban.*

In diesem Zusammenhang schldgt ein weiterer Rustvelologe, Viktor Noza3ze, folgende
Etymologie zum Wort ride vor:

»Dieses georgische Wort ist von arabischer Herkunft, und impliziert eine Art orientalisches
Obergewand, das sowohl von den Mdnnern als auch von den Frauen getragen wird. Daher kann
die arabische Form ridah (in georgischer Transkription ®ows3) als der Ursprung fiir das

. . 508
georgische ride angesehen werden.*

7T, Bagrationi, Ganmarteba Poema Vepxistjaosanisa, Tbilisi 1960, Teil III, S. 56.
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Alle diese Beschreibungen bis auf Nozazes Etymologie sind allgemein berechtigt. Denn der

Terminus ride weist tatsichlich auf eine Art lange Kleidung oder Mantel oder Turban bzw.

tiberwurfartiges Gewand, z.B. :

»pir-okro ride exvia, h§venoda karkasosani,* (72,3)

Ub.: ,,Ein goldgewobenes Gewand und ein Schwert in goldgetriebener Scheide.*

oder:

»ertgan vnaxe sakvirveli dabaca da erti rida,” (460,3)

Ub.: ,,Ich sah dann auf einmal die erstaunlich schéne Kleidung und den Turban.*

Entsprechend dem Kontext des Epos tragen dieses ride sowohl die madnnlichen Helden, wie

Tariel (427)°* und Avtandil (1061), als auch die Frauen, wie Patman (1113) und Neszan (1577).

Das Wort ride weist tatsdchlich auf einen arabischen Fremdling hin, jedoch nicht auf die vom V.
Nozaze vorgeschlagene Etymologie, d.h. ridah. Denn eine solche Form 148t sich im arabischen
Sprachgut nicht nachvollziehen. Die zutreffende Form im Arabischen lautet rida’ <2, (vgl.
neupers. rada’). Dies versteht sich als I ,,Mantel, Obergewand, iiberwurfartiges Kleid* bzw. II
,Kleid (Damenkleid), Dress®. Jedoch ist diese Entlehnung hochstwahrscheinlich auf miindlichem
Weg in das Georgische {ibernommen worden. Bei einer schriftlichen Uberlieferung wiirde das
georgische Wort ride anders aussehen, d.h. wahrscheinlich rida. Eine Lautverinderung vom
arabischen rida’ ins georgische ride kann nur durch die dialektale bzw. miindliche Ubernahme
ermdglicht werden. Somit kann der georgische Terminus ride als eine miindliche Wiedergabe des
arabischen rida’ angesehen werden’'".

Was die Etymologie des Wortes betrifft, weist die arabische Form rida’ als eine Partizipialform

auf die Wurzelradikale r.d.’ 12, bzw. rd.y. s,

% V. Nozasze, Vepxistgaosnis Pertametgveleba, Biienos Aires 1953, S. 70.

> Die angegebenen Ziffern in den Klammern weisen auf die Nummer der Paarreime im georgischen Epos.
S10g N. Gons3ilasvili, Qabaca da erti Ride, Sota Rustvelis samecniero §romeba, Thilisi 1980, S. 57-76.

st vgl. aram. rdd 777 bzw. rédid 7777 ,,weites feines Oberkleid der Weiber*.
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roman-ul-i:

,,dunkelroter Rubin*

,atasi tvali, nasSobi romanulisa dedisa,” (1558,2)

Tausend Edelsteine (Rubine), dunkelrot wie Granatapfel (= romanuli) und grof3 wie ein Hiihnerei,

Das Wort roman-ul-i taucht im Georgischen erstmals in Rustvelis Werk auf. Es ist nicht
nachvollziehbar, ob dieses Wort bereits vorher in georgischen Schriften oder iiberhaupt in der
georgischer Sprache verwendet wurde. In fast allen dem Verfasser bekannten Erlduterungen wird
das Wort roman-ul-i mit ,,romisch® oder ,romanisch® iibersetzt. Diese Feststellung stammt
urpriinglich von dem georgischen Rustveli-Forscher Teimuraz Bagrationi. Seiner Meinung nach
bezieht sich das Wort roman-ul-i im Vepxistgaosani auf einen sagenhaften Vogel bzw. ein
romanisches Huhn, das statt gewdhnlicher Eier goldene oder Edelsteine legt™'?. Tustine Abulaze
vertritt eine dhnliche Meinung. Sie erkldrt, da3 hier mit dem Terminus roman-ul-i allgemein alle
romanischen Léander des Mittelalters gemeint sind, d.h. die Lénder, die in der damaligen Zeit
unter der Herrschaft des romischen Reichs standen, z.B. Italien, Frankreich oder Spanien. In
diesem Zuammenhang impliziert das Wort roman-u-li sowohl diese Legende als auch das
Herkunftsgebiet dieses sagenhaften Vogels. Daher findet man in einer GroB3zahl der
fremdsprachigen Ubersetzungen des Epos eine durch diese Feststellung beeinflute Darstellung.
So tlibersetzt z.B. H. Huppert in der deutschsprachigen Ausgabe des Epos die zutreffende Strophe
wie folgt:

,,atasi tvali, naSobi romanulisa dedisa.” (1558/2)

Ub.: ,,Amnethyste wie die Eier der Romania-Hiihner grof3.* (S. 272, Nr.1560,2).

Diese Auslegung des georgischen Wortes roman-ul-i mit ,romanisch bzw. des georg.
romanulisa dedisa mit ,,romanisches Huhn* ist trotz seiner Popularitit nicht plausibel. An keiner
weiteren Stelle im Epos 148t sich ein solcher Vergleich oder solche Methapher nachvollziehen.

Ebenso werden Edelsteine an keiner Stelle in einer Stilfigur als ,,romanisch® beschrieben.

*125. A. Sani3e, Vepxistgaosanis Leksikoni, Thilisi 1957, S. 379.
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AuBerdem kann die von T. Bagrationi dargestellte Sage nicht untermauert werden. Die Tatsache,
daB3 die Sage iiber die ,,goldenen Eier* sowohl in der orientalischen als auch in der okzidentalen
Fantasieliteratur anzutreffen ist, mag unbestritten bleiben. Jedoch lassen sich keine ,,Rubineeier*,
hochstens goldene Eier nachvollziehen.
Im Gegensatz dazu findet sich in der persischen und arabischen Literatur der Terminus ydaqute
rommani (bzw. rummani) -, &84 | dunkelroter Rubin*®". Hier ist das Wort rommant eine
attributive Konstruktion des arabischen romman bzw. rummdnSM,,Granatapfel“ und -7 attributive
Erginzung (vgl. -isch, -haft). In diesem Zusammenhang stehen die dunkelroten Kerne dieser
Frucht metaphorisch fiir den Edelstein Rubin bzw. Achat, so dal der Terminus rommani

symbolisch fiir rotfarbige Edelsteine steht.

Daher handelt es sich bei dem georgischen Wort roman-ul-i um einen arabischen bzw. persischen
Fremdling, zumal wenn die Tatsache beriicksichtigt wird, dafl in demselben Paarreim des Epos
von dhnlichen Edelsteinen die Rede ist, z.B. Karneolen und Smaragden. In diesem

Zusammenhang 148t sich der zutreffende Paarreim als Folgendes verstehen:

~Er (Araberkonig Rostevan) brachte den Gdsten noch Geschenke dar,

Tausend Edelsteine (Rubine), dunkelrot wie Granatapfel (= romanuli) und grofi wie ein
Hiihnerei,

Und auch tausend Perlen, grof$ wie Eier von Tauben,

Tausend arabische Rosse, an Gréfle vergleichbar mit den Bergketten.“(1558).

Daher ist mit dem Wort Huhn ,,dedisa‘ lediglich die Grof3e der geschenkten Edelsteine gemeint
und nicht etwa ein sagenhaftes Huhn mit Eiern aus Edelstein. Diese Annahme untermauern auch
Ubersetzungen in anderen Sprachen, z.B. in der franzosischer Ausgabe des Epos von Sergi

Culaze:

13 Auch ‘agige rommant e Guie, dunkelroter Achat. Es ist bemerkenswert, daB in der arabischer Ausgabe des
Vepxistgaosani vom syrischen Ubersetzer Nizar Ealili, diese Strophe wie folgt iibertragen wurde:

bl 0 shy Bl 5 ey S 5 ) e W = glfan min “al-Tigarate-1 karima, val’aqiq bilawni ’algunndr.

Wobei die Phrase ’'al’aqiq belaune "algunnar ,,der Achat mit Farbe der Granatapfelbliite” eine prizise Ubertragung
vom georgischen roman-ul-i darstellt. (s. N. Ealilt "Alfaris fi ‘’Ahabi-n Nimr, Dima3q 1984, S. 389).

>4 vel. aram. X117 rémuna. Diese arabische Form weist selbst auf eine syrische Entlehnung, d.h. Koo} rumana >

assyr. arnannu, (s. W. Gesenius, Hebrriisches uns aramdisches Worterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962,
S. 961).
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- . , . . 515
,Un millier de pierres précieuses, de rubis, couleur de grenade.*

Ebenso bietet die englische Ausgabe von Venera Urusaze folgende Ubertragung:

., A thousand exquisite gems that were Badakhshan rubies.>'°

Es wird davon ausgegangen, dall die Ausgangsform der georgischen Attributivkonstruktion
roman-ul-i das persische rommani ist, das die Bedeutung ,,dunkelrot, bzw. Rubinrot, Rubin*

ausdriickt.

°5S. Culase, Le chevalier d la peau de tigre, Thilisi 1966, S. 249.
316V, Urusase, The Knight in the Panther’s Skin, Thilisi 19 S. 216.
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rige

,.Sand, Sandstein, Stein, Bruchstiicke*

»~-mun saxes rige ab3arsa. naxleci xmalita c¢verita.” (1418,3)

,, Da waren Huften von Riistungen, abgebrochene Schwerter*

Das Wort rige erscheint nur einmal in dem Epos. Dieses Wort ist bereits in altgeorgischen Lexika
zu finden®”. Dieses ist ebenso den altgeorgischen Bibeliibersetzungen nachvollziehbar. Es tritt
einmal in der alttestamentlichen Ubertragung vom ,,Buch Samuel“ (17,40) auf (im Georgischen
allerdings unter dem Terminus pirveli mepeta = ,,Das erste Buch der Konige®). Die zutreffende

Stelle lautet:

0008 0330b0  30ddsema, gsdm@bos Bamo Goagol 3o s Rsg®s obobo 3Fggdlols amwsdo.

»alya tavisi kombali, gamorcia xuti riqis kva da c¢aqra isini mcdemsis gudasi.“ (pirveli
mepetal7,40).

Ub.: ,Er nahm seinen Hirtenstock (bzw. seinen Stab) und wdhlte fiinf , Sandsteine* (=

Strandsteine = rigis kva) und tat sie in die Hirtentasche.*

Wie oben zu sehen ist, versteht sich rige bzw. rig-i als ,,Sand, Sandstein, Stein“. So 146t sich
auch S. S. Orbeliani’s Erlduterung zu diesem Wort nachvollziehen. Der Autor iibersetzt das Wort

rige als ,,cqlis piris kvanari® (Bd. II, S. 13), also ,,Sandstein®.

Bei Betrachtung der hebriisch-aramiischen Bibel als Vorlage der georgischen Ubersetzer 1463t

sich die folgende Stelle des ,,Buches Samuel* antreffen 07 J2R" ’P'?T‘I xalliigi avanim, also
»glatte Steine®. Dabei ist die Form ‘avanim eine Pluralform von ]28 ’even ,Stein“. Ferner
bedeutet das Wort.‘l?'?ﬁ xaliigi in Form eines Partizipialadjektivs ,.glatt, gegléttet, weich,

geschliffen, unbehaart™. Diese Zusammenstellung von ’avanim ,,Steine* und xaliig ,,glatt™ wurde

7 Gemeint sind hier das Altgeorgische Worterbuch herausgegeben von I. Abulaze (Tbilisi 1973), ebenso das
Altgeorgische Worterbuch von Z. Sar3velaze (Tbilisi 1995) und schlieBlich Altgeorgisch-deutsches Worterbuch von
Z. Sar3velaze und H. Fahnrich (Hamburg 1999), in denen das Wort rige vorkommt.
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in das Georgisch als rigis kva libersetzt, das annéhernd die Bedeutung des aramédischen Terminus

xaliigi’avanim wiedergibt.

Nach diesen Beschreibungen bedeutet das georgische Wort rige eine Art ,,geglatteter Stein‘

Schon N. Marr fiihrte das Wort rige in seiner Liste (Vopsory o Vepxistkaosani i Visramiani, S.
207) als Fremdling auf. Jedoch fehlt beim Autor jegliche Erkldrung tiber die Herkunft des
georgischen Wortes rige. Das Wort wird nur mit seiner Bedeutung erwéhnt. N. Marr liefert als
Beispiel eine Phrase aus dem spéteren klassischen georgischen Werk Rusudaniani, in dem das
Wort rige vorkommt. Der Autor iibersetzt es dabei als ,,xamenucmouii, necaunviii, bepee, necox*
also ,,steiniges, sandartiges Ufer, Sandstein, Sand“.

Mit dieser Beschreibung 14Bt sich die Ausgangsform des georgischen rige im Persischen
nachvollziehen. Hier handelt es sich um die persische Form rig/rég S ,,Sand, Sandstrand.“ Es
ist schwierig eine definitive Entscheidung iiber die Entlehnungsperiode des persischen Wortes rig
bzw. rég in das Georgische zu treffen, denn die pahlevische Form rég 18 bietet eine ebenso
identische Struktur sowohl in Form als auch in der Bedeutung, was eine Unterscheidung
zwischen den beiden mittel- und neupersischen Formen erschwert. Da die georgische Form
bereits in alttestamentarischen Bibeliibersetzungen vorkommt, kann keine eindeutige Definition
iiber die Entlehnungszeit des georgischen rige gegeben werden. Der Unterschied in der Form ist
erst in der avestischen Urform r?lka r?lka ,,Sand, Stein“ anzutreffen, die librigens die &lteste

belegbare Gestalt der spiteren Sprachstufen des Persischen darstellt’'.

Was die Form des georgischen rige anbelangt, 146t sich fiir die persische Ausgangsform rig bzw.
rég keine weitere Parallelfom nachvollziehen, die dem georgischen rige anndhernd eine
morphologisch dhnlichere Gestalt anbieten konnte’'. Eine Lautverinderung vom persischen
velar-plosiven VerschluBlaut g (neupers. <X) in den georgischen ebenso velaren Laut q »g" ist

nachvollziehbar, jedoch bleibt der georgische Endvokal e in rige ungeklirt. In diesem

18 5. D. N. MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, London 1990, S. 174.

1% Andererseits kann ein Nomen (hier rige bzw. pers. rég) in enger Verbindung mit einem zweiten Nomen stehen,
d.h. in einer Genetivverbindung oder genetivischen Annexion. Diese Stellung, die auch als Status Constructus
beschrieben wird, driickt sich im Persischen mit einem Endvokal e aus, z.B. rége darya Sand des Meeres. In diesem
Zusammenhang ist eine Entlehnung in genetivischer Form (Annexion) ebenso vorstellbar, so dafl die Form rége
urspriinglich einen Status Constructus der isolierten Stellung rég flektiert.
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Zusammenhang stellt das georgische rige hochswahrscheinlich einen der nordlichen Dialekte der

persischen Standardform rég, dar (vgl. kurd. rik, balag. rék)’™.

20 vgl. Borhane Qate", Tehran 1979, Bd. II, Setre 989.



320
sara3-i

“Wasserrinne, Bassin, Schwimmbad”

»karzeda bayca, sabanlad sara3i vardis cqalisa.“ (329/3)
,Vor dem Palast gab es einen Garten mit einer Rinne mit Rosenwasser zum Baden.*
~mravlad iqo sarajeb:r vardis cqlisa abanosa.“ (341/3)

,,Bs befanden sich zahlreiche Rosenwasserrinnen zum Bade.*

Das Wort saras-i wird zweimal in dem Epos verwendet. Dieser Terminus 148t sich in friiheren
georgischen Schriften nicht belegen. Es ist durchaus moglich dieses Wort als eines der von
Rustveli entlehnten Fremdwdorter zu betrachten. Die erste Erklarung fiir diesen Terminus findet
sich in S. S. Orbeliani’s Lexikon (Bd. II, S. 49). Der Autor vergleicht sara5-i mit einem bereits
erlduterten Wort saraza ,,Springbrunnen (aus Holz bzw. aus Stein)* und iibersetzt dieses als
wyarulad nakmari, kvis yari, gina 3elta, Sva rusavit cgaro modiodes*, also sara3-i ,,aus dem Stein
bzw. aus dem Holz gebaute Wasserrinne, Bassin mit einer Fontine, woraus Wasser springen

kann“.

Fast alle spateren georgischen Worterbiicher richten sich nach der Erlduterung Orbelianis. A.

Sanize (Vepxistgaosnis Leksikoni, S. 380) beschreibt das Wort sara3-i als ,,Behdlter mit einer

Réhre bzw. einem Schlauch oder Kanal, wodurch das Wasser fliefien kann, Wassergefafs

Wie die folgenden Textbeispiele zeigen, verwendet der Dichter das Wort saras-i in der

Bedeutung ,,Wasserrinne, Bassin®:

»karzeda bayca, sabanlad saraj7 vardis cqalisa.”“ (329/3)

Ub.: ,,Vor dem Palast gab es einen Garten mit einer Rinne mit Rosenwasser zum Baden.*

~mravlad iqo sarajeb: vardis cqlisa abanosa.“ (341/3)

Ub.: ,,Es befanden sich zahlreiche Rosenwasserbassins zum Baden.*
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Anhand von Textbeispielen wird spéter gezeigt, dal das Wort sara5-i in Rustvelis Werk eine
solche Bedeutung impliziert. Jedoch soll zunichst das Verhélnis des Wortes sara 5-i zu dem von
S. S. Orbeliani als Aquivalent genannten Terminus sara 3z aufgeklirt werden.

Der georgische Lexikograph setzt diese beiden Worter gleich und definiert das Wort sara5-i als
eine phonetische Varianz zu sara3a, was nach dem Ergebnis dieser Untersuchung nicht bestdtigt
werden kann. Das Wort saraza ist ein Entlehnung von dem neupersischen Wort sardca bzw.
sardace 43 {> mittelpers. saracak > sara ,Haus“ + cak bzw. ¢ag (Diminutivergdnzung) ,,—
chen, -lein“} ,,Hauschen, Laube, Keller, Wasserkeller.” Dagegen ist das Wort sara5-i, wie spiter
dargelegt, aus dem arabischen entlehnt.

Was die Etymologie des Wortes saras-i angeht, gibt es unterschiedliche und zum Teil sogar
widerspriichliche Meinungen. Der Rustvelogie D. Cubinagvili geht davon aus, daB der Ursprung
des georgischen Wortes die arabisch-neupersische Form sirag bzw. sarrag ist. Diese Hypothese
kann nicht bestétigt werden. Denn sowohl die Bedeutung der vorgeschlagenen Worter, d.h. sirag
z) = Leuchte, Lampe, Licht™ und sarrag z' ~ ,,Sattler”, als auch der Kontext der Rustavelschen
Strophen, in denen das Lehnwort saraj-i anzutreffen ist, widersprechen die Vermutung
Cubinagvilis®*'(s. Beispielen oben).

Eine spitere Hypothese wird von dem georgischen Turkologen S. 3ikaia vertreten. Seiner
Meinung nach 14Bt sich die Herkunft des georgischen sara 5-i im (osmanisch-) tiirkischen sahrnij

nachvollziehen>?.

Tatsdchlich ist die tiirkische Form sahrnij ,,Wasserquelle, Fonténe* im
osmanischen Sprachgut des 12.-13. Jahrhunderts. zu finden. Jedoch 1d6t sich diese tiirkische
Form mit dem georgischen Terminus morphologisch schwer vereinbaren. Obwohl die Bedeutung
des tiirkischen Wortes mit dem georgischen sara 5-i libereinstimmt, bleibt der Ausfall des Lautes
N 1m georgischen sara 5-i ungeklért.

In diesem Zusammenhang ist die Erlduterung vom A. Gvaxaria sehr aufschlufireich. Der Autor
weist darauf hin, da im Lexikon zum georgischen lyrischen Werk [losebzilixaniani (die
georgische Version der Lyrik Yisof va Zoleyxa vom persischen Dichter* Abdol-Rahman-e Jami)
das Wort sarai-i als auzi ,Bassin, Schwimmbad“ {> arab.neupers. hauz bzw. laudo=s}

. - /523
ubersetzt worden ist™*".

521 vgl. A. Gvaxaria, Narkevebi kartul-sprasuli literaturuli urtiertobis istoriidan, Thbilisi, S.143.
*22 Ebd.
53 Ebd.
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Neben dieser Tatsache, die die Semantik des georgischen saraj5-i, als ,,Bassin, Schwimmbad*
noch expliziter beschreibt, 146t sich mit einer parallelldufigen Form zu sara5-i, d.h. sari5-i, die
Vermutung (diesmal aus phonetischer Hinsicht) {iber eine arabische Entlehnung untermauern. In
einigen Handschriften des Epos, z.B. in H. 2074, Q. 779, K. 383 und H. 740, findet sich statt der
Form sara3-i die phonetische Variante sariz-i>>*. Es ist nachvollziehbar, daf die urpriingliche
Form des durch die spiteren Redaktionen verdnderten Wortes nicht saras-i sondern saris-i
gewesen ist.
Diese absichtliche Lautverdnderung von sari5-i zu sara5-i konnte u.a. wegen einer Gleichsetzung
mit einer anderen persischen Entlehnung, d.h. sarasa (s. oben beim sardce) unterstiitzt werden,
in dem die georgische Form sari5-i bzw. saraj-i schlieBlich als eine phonetische Variante zum
saraza unterstellt worden ist. Diese Vermutung wird durch Orbelianis Erlduterung zum sara5-i
gestéarkt. Der Autor glossiert diese letztgenannte Form nicht als ein eigenes Lemma bzw. als eine

e 4. . . . v 52
selbstandige Lexik sondern als eine Varianz zum saraza>.

Es wird demzufolge festgestellt, daB3 sich das georgischeWort sara 5-i bzw. saraz-i urspriinglich
auf eine arabische Entlehnung bezieht. Die Ausgangsform im Arabischen lautet Oahrig g e
Plr. Oaharig (vgl. neupers. sahrij) 1 ,,groBer Wasserbehilter, Tank, Zisterne®, II ,,Wasser- oder
Oltank*, III ,,Wasserrinne, Bassin, Schwimmbad“. Dabei ist der arabische Hauchlaut ,h*

withrend der Wiedergabe ins Georgische weggefallen, also arab./pers Oaharig — georg. sarii.

Die Etymologie des arabischen Wortes Oahdrig ist unklar. Jedenfalls gibt es im Arabischen, aber
auch in anderen relevanten semitischen Nachbarsprachen keine Ableitung zu dieser Form. Dies
fiihrt dazu, die Herkunft dieses arabischen Wortes in indogermanischen Sprachen zu suchen. In
diesem Zusammenhang bietet das Persische die Form sarij zsols bzw. saric zsow . Die
urspriingliche Semantik des Wortes versteht sich als ,,Zement™ oder ,,Mortel”, mit dem friiher die
Klappen bzw. Deckel von Zisternen oder Wasser- und Weingefa3en abgedichtet wurden, um die
Getriinke vor Verschmutzung und unangenehmen Geriichen zu bewahren®*®. Spiter wurde der

Terminus sarij/sariuc¢ metonymisch als ,,Wasserbehilter bzw. ,,Gefdll, Zisterne* verwendet.

2 Ebd. S. 144.
325.8.S. Orbeliani, Lexikoni Kartuli, Thilisi 1993, Bd. 11, S. 49.
%26 vol. Borhan-e Qdte", Tehran 1979, Bd. 11, S. 1070. S. a. Farhang-e Mo 'in, Tehran 1996, Bd. I, S. 2174.
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Eine iiber das Neupersisch hinausgehende dltere Form bzw. eine mittelpersische Form ist nicht

vorhanden™’.

**7 Ebd.
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sat-1, (sat-eb-1):

,Sonnendach, Sonnenschirm* (Methapher: ,,Jange Wimpern)*

»da sisxlisa cremlsa gaecna Sua giSrisa safebi” (267,4)

Ub.: ,,Blutige Triinen verflochten ihm seine pechschwarzen Wimpern {= safebi}*

Das Wort saf-i taucht im Georgischen zum ersten Mal in dem klassischen Werk
Amirandare 3aniani auf. Darin wird dieser Terminus nur einmal in einer Pluralform, d.h. sat-eb-i,
verwendet. Das Wort safebi versteht sich in diesem Zusammenhang als ,,Sonnendach (-Dicher),

Sonnenschirm, Lanze*:

,,didebulni dasxdes da dadges satebi da gamovida xvasro mepe xazarta. (A. 441, S. 121).
Ub.: ,,Die Herrschaften setzten sich und bauten einen Sonnenschirm auf, und danach erschien der

Chasarenkonig Xvasro.

S. S. Orbeliani (Bd. II, S.57) iibersetzt safebi als ,,sac(r)dilobeli*, also ,,Schattenwerfer*, und
bezieht sich dabei auf dieselben Beispiele im Amirandare saniani und Vepxistgaosani. Ferner
verweist der Autor auf ein weiteres Wort sukuri ,,Sonnendach, Sonnenschirm®. Dieses wurde

offensichtlich als Synonym fiir safebi verwendet.

Spiter liefert A. Sanize in seinem Lexikon zum Epos (S. 381) dieselbe Bedeutung fiir satebi.
Dabei stellt er aber fest, da3 die urspiingliche Form des Terminus, d.h. safe oder safi, sowie die
Etymologie des Wortes ihm unklar ist. Jedoch liegt die Vermutung nahe, daB3 der Dichter

Rustveli das Wort safebi nicht wortwortlich sondern methaphorisch verwendet hat. In diesem

wiirde safebi fir ,Jange Wimpern* stehen.

Vgl. Vepxistgaosani:

»da sisxlisa cremlsa gaecna Sua giSrisa satebi (267,4)
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Ub.: ,,Blutige Trinen verflochten ihm seine pechschwarzen Wimpern {= safebi}*

Es ist durchaus annehmbar, dal hier die langen Wimpern des Helden Tariel mit einem
Sonnenschirm oder Schattenwerfer verglichen wurden, der die Augen schiitzte. Jedoch wurde
bereits darauf hingewiesen, daB3 eine parallelldufige Bedeutung des Wortes sa#i ,,Lanze* oder
,Speer ist”?®. Ein solcher Vergleich als Stilfigur 148t sich in der persischen Literatur oft
antreffen. Die Analogie zu einer solchen Metapher findet sich im Neupersischen in der Form

_ v o e . . . 529
Lhavak-e mozgan,, 0S5« Ssb | Wimpernlanze®™ bzw. ,,lanzen-lange Wimpern*~".

In diesem Zusammenhang bietet das Neupersische die Form saff """, Dieses Wort versteht
sich urspriinglich als eine Art ,,Lanzette* bzw. ,,Speer*. Diese wurden sowohl im Kampf als auch
bei der Jagd verwendet. Die sekundédre Bedeutung, die fiir diese Abhandlung nicht allzu relevant
zu sein scheint, versteht sich als ,,Eisen, Damaszener Stahl«>!,

Der neupersische Terminus sati bezieht sich auf seine mittelpersische Vorform snah bzw. sneh
(snyh) =0 , Waffe, Kampfzeug, Schwert“>*2. Die pahlevische Form sneh/snah 148t sich in einer
avestischen Urform sNal{IC sNal{lC ,Waffe zum Hauen und Schlagen, Angriffswaffe*

nachvollziehen. Diese Avesta-Form darf als &lteste belegbare Gestalt des neupersischen sati

3

betrachtet werden®>®. Wie oben zu sehen ist, unterscheiden sich die avestischen bzw.

528 Auf diese sekundire Bedeutung des georgischen safi wurde ich freundlicherweise von A. Gvaxaria (Univ. Thilisi,
Georgien) aufmerksam gemacht (miindliche Mitteilungen).
> vel. Farhang-e Mo ‘in, Tehran 1996, Bd. IV, S. 4648. Vgl. auch den folgenden Vers von Hafez:

»del ke az navak-e mozgan-e to dar xiin migast,
baz mostag-w kaman-xane-ye ‘abrii-ye to biid.*

Ub.: ,Wihrend mein Herz durch die Lanze deiner Wimpern aufgespieBt wurde, verlangte es immerhin den
Bogenschiitzen deiner Augenbraue. “ (S. Divan-e yazaliyyat-e Hafez, Hrsg. Kh. Khatibrahbar, Tehran 1992, S. 285,
Nr. 285.)

30 vgl. das Wort sati im folgenden Vers des frithneupersischen Dichter ’Abi-Sakur-e BalxT:

,zamin c¢on satt bini-o ab-e rid,

begirad faraz-o nayabad forid.*

Ub. : ,.Die Erdfliche wird wie eine Lanzette scharf und das FluBwasser flutet hoch und kommt nicht wieder runter.«
G. Lazzard, 'AS ‘ar-e parakandeye qadimi-tarin So ‘ara-ye farst zaban, Paris-Tehran, 1962. Bd. 11, S. 98.

3! vgl. Borhan-e Qate’, Tehran 1979, Bd. II, S. 1103.

332 ygl. H. S. Nyberg, Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1964, Bd. I, S.164.

>3 In der Yast-Schrift (Yast, 57, Vr. 22) der avestischen Uberlieferungen befindet sich folgende Stelle, an der die
Urform sNal{IC ,,Waffe* zum ersten Mal anzutreffen ist:

,YEzl mA hAU NA ava sNai{ICa a0l ava aCNavAt.«
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pahlevischen Formen und die neupersische Form. Wéhrend die pahlevische Form sneh/snah eine
fast typische Wiedergabe des avstischen sNal{IC darstellt™**, bietet das neupersische saff eine
vollig andere Gestalt. Der Grund eines solchen offensichtlichen Unterschiedes kann nur durch ein
falsches Lesen des pahlevischen (snyh) U™ entstanden sein, wobei das pahlevische ,,n* als ,,t*
entziffert wurde*”.

Daher ist festzustellen dall es sich beim georgischen sati ,,Schattenwerfer, Lanzette* um eine

neupersische Entlehnung des sati i ,Lanzette, Speer” handelt. Eine Form, die von dem

georgischen Dichter Rustveli metaphorisch fiir ,,Jange schwarze Wimpern* verwendet worden ist.

Ub.: ,,Wenn mich der Mann dort mit jener Waffe trifft.*“ (vgl. Ch. Bartholomae, Altiranisches Wérterbuch, Berlin
1961, S. 1627.)

334 Die Verwandlung bzw. der Wegfall der avestischen Endung -IC ist in der Ubergangsphase vom Avestischen zum
Mittelpersischem ein iiblicher Vorgang, s.a. P. N. Xanlari, Tarix-e zaban-e Farst, Tehran 1988, Bd. 1, S.157-200.

535 vel. Borhan-e Qate*, Tehran 1979, Bd. II, S. 1103.
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sa-3inib-o:
“IZaumtier, insbesondere Pferd, Ersatzpferd, II die Last, die an beiden Seiten von Zugtieren

hingt*

»seve picxlad sasinibos, avxsen cxeni uketesi,” (1201/1)

,Ich betrat die Stallung (Pferdestall) und band das beste Pferd los.*

Die Form sa-3inib-o findet sich erstmals im Georgischen in dem Epos Vepxsitgaosani. Eine
dltere Form bzw. eine andere Variante von diesem Wort ist nicht vorhanden. Dies deutet
daraufhin, daB dieser Fremdling hochstwahrscheinlich {liber die Rustavelsche Vermittlung in das
Georgische gelangt ist. S. S. Orbeliani iibersetzt sa-zinib-o (Bd. II, S.80) als ,,cxent sabami
adgili, saxli cxenta, sacxene saxli, also ,Pferdestall®. Es ist bemerkenswert, dal} A. gani3e in
seinem Lexikon zu Vepxistgaosani (S. 381) diesen Terminus als favia ,,Pferdestall* erklirt. Das

Wort favla weist wiederum auf eine arabische Entlehnung hin (> arab. Owala 4 sk Stall* auch

pers. tavile 4l b | Stall, Pferdestall®).

Im Vepxistgaosani ist das Wort sa-3inib-o nur einmal anzutreffen. Dabei wird dieser Terminus
im Zusammenhang mit dem Wort cxeni ,,Pferd” erwidhnt, wodurch die Bedeutung des Wortes

sa-3inib-o néher beschrieben wurde :

»Seve picxlad sa3inibos, avxsen cxeni uketesi.“ (1201,1)

Ub.: ,Ich betrat die Stallung (Pferdestall) und band das beste Pferd los.

Diese Beschreibung weist auf eine arabisch-persische Entlehnung hin. Die georgische Form sa-
5inib-o mit dem Circumfix sa--o wurde aus dem arabischen Wort ,.ganiba®, ein Nomen loci,

abgeleitet. Die urspriingliche arabische Form ,,ganiba“ x> (vgl. pers. janibat <xwis) versteht sich
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als ,,Zaumtier, insbesondere Pferd, Ersatzpferd, das der Stallmeister zu Gelegenheiten zu nutzen

pflegte. Sekundir bedeutet ,,ganiba* ,die Last, die an beiden Seiten von Zugtieren hangt“>>°,

Die Etymologie des arabischen Wortes ,,ganiba* gibt wie viele andere arabische Verbalstimme
nur wenig Auskunft iiber die Bedeutung der Fa‘il-Form ganiba. Diese attributivische Form
bezieht sich auf den arabischen Verbalstamm ganaba «> 1 ,,abwenden, fernhalten, II ,,zur Seite

sein, parallel verlaufen” (> Wurzelradikale g.n.b.)>*’.

Wie bereits darauf hingewiesen wurde, 146t sich aus der georgischen Komplexform sa- 5inib-o die
Stammform 3inib erkennen. Demzufolge sollte die arabische (eventuell dialektale) Form ganib
die Ausgangsform sein. Eine Lautverdnderung von dem arabischen ganib in das georgische 3inib
kann in diesem Zusammenhang fiir eine miindliche Ubernahme des Wortes sprechen, wihrend

eine Entlehnung auf dem schriftlichen Wege auch nicht auszuschlieBen ist.

336 Im arabischen Lexikon Montahiol’arab wird darauf hingewiesen, daB die urpiingliche Bedeutung des arab.
»ganiba* wie folgt versteht:

,,die Namensbezeichnung bzw. die Eigenschaft der Kamelwolle von einem sechsjahrigen Jungtier, die zum Weben
reif geworden ist.

Die Bedeutung ,,Ersatzpferd® sollte dieser Erlduterung nach eine im iibertragenen Sinne metynomische Entwicklung
der urspriinglichen Semantik gewesen sein. vgl. Farhang-e Mo ‘in, Tehran 1996, Bd. I, S. 1247.

537 vgl. heb.aram. 23 1 “I S., Il entfernen®, syr. |3 gabbd bzw wuy gnab ,.stehlen, entfernen*.

s.: W. Gesenius: Hebridisches und aramadisches Handworterbuch iiber Das Alte Testamant, Berlin 1962, S. 144.
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si-alp-e:

,Mannhaftigkeit bzw. Mut und Tapferkeit®, II ,,Heldentum*

»~magra spani utvalavni mcven da mati szalpe-re* (1287, 3)

»Starke Truppen und unzihlige Krieger und ihre Heldentat (Kiihnheit = sialpe) bewachen mich.*
,Der Held (Avtandil) rief: ,Fiirchtet euch nicht vor ihrer Starke! (Gewalttat).*

gulsa meca, gamicuddes sicauke-szalpens.“ (530. 1-2)

[dein Licht] wirft auf mein Herz, und der Mut und Heldentat scheint mir eitel‘.*

Der Terminus si-alp-e tritt erstmals in Rustvelis Epos auf und wird in diesem viermal verwendet.
Dieses Wort wird nicht in der vorrustavelschen Literatur bzw. im Altgeorgischen gefunden. Es ist
zu beachten, dal das Wort si-alp-e sogar von S. S. Orbeliani nicht erwdhnt wurde. Die erste
Erliuterung zu diesem Wort befindet sich erst bei A. Sanize in seinem Lexikon zum Epos
Vepxistgaosani (S. 382). Er {lbersetzt das Wort sialpe als vazkacoba, gmiroba also 1
»Mannhaftigkeit bzw. Mut und Tapferkeit”, II ,,Heldentum®.

Dieses Wort, das mit einem georgischen Circumfix si--e gebildet worden ist, weist auf die
Ausgangsform alp bzw. alp-i. Jedoch 1at sich diese einfache Form im Georgischen nicht
nachvollziehen. Denn die einzige belegte Form des Wortes ist das Abstraktum si-alp-e 1 ,,Stérke,
Kiihnheit®, II ,, Tapferkeit, Heldentum®. Mit diesen Bedeutungen taucht das Wort si-alp-e im
Vepxistjaosani auf. Die folgenden Beispicle ermdglichen eine klare Ubersicht iiber die

Bedeutung dieses Terminus.

»,magra spani utvalavni mcven da mati sialpe-re.” (1287, 3)
Ub.: ,,Starke Truppen und unzihlige Krieger und ihre Heldentat (Kiihnheit = sialpe) bewachen

mich.*

Tvew

Ub.: ,,Der Held (Avtandil) rief: ,Fiirchtet euch nicht vor ihrer Stiirke! (Gewalttat)‘.
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,mivcere: ,mzeo, Seni, Sengan monapenti,
gulsa meca, gamicuddes sicauke-sialpeni‘.” (530. 1-2)
Ub.: ,,Er schrieb: ,Sonne dein prachtvolles Licht, daB8 du weithin verbreitest,

wirft auf mein Herz, und der Mut und Heldentat scheint mir eitel*.*

Eine Etymologie-bezogene Erlduterung zu diesem Wort findet sich in keinem von den
georgischen etymologischen Lexika. Auch 146t sich diese Form in keiner anderen Kartwelsprache
nachvollziehen. Diese Tatsache stirkt die Vermutung, da3 es sich bei dem Wort si-alp-e bzw.
alp-i um eine fremde Entlehnung handelt.

Die Wurzel des si-alp-e Lo-seng-g ist die Form alp seneg. Im osmanisch-tiirkischen Sprachgut des
12. Jahrhundert gibt es die Form ‘alp <V bzw. ’alb. <. Dieses bedeuted I ,,Held, heldenhaft,

tapfer®, I ,,Riese*.

Die Form ‘alp/’alb wird im Tirkisch-osmanischen sowohl adjektivisch ,heldenhaft stark,
unwiderstehlich® als auch substantivisch ,,Heldentat, Starke, Gewalttat verwendet*>*®. AuBerdem
wurde der Terminus ‘alp bzw. ‘alb im 12./13. Jahrhundert oft als Beiname der osmanischen
Kalifen, Konige und Adligen verwendet. So kann der Terminus in den folgenden Komposita der
osmanischen Konigsnamen Alp ‘arsalan &> A bzw. Alp-"arsalan s\ | der tapfere Lowe*
oder Alb-tagin o552 bzw. Alp-tagin 555 | der tapfere Krieger” wiedererkannt werden. Ebenso
gibt es im Neupersischen das Wort ‘alp ,tapfer, heldenhaft®.

Es wird davon ausgegangen, daBl die georgische Form si-alp-e eine tiirkisch-osmanische
Entlehnung ist. Die Bestimmung der Entlehnungsweise sowie der genauen Entlehnungsperiode
fallt schwer. Da diese Form anhand der altgeorgischen Schriften nicht belegt werden kann, diirfte
demzufolge die Entlehnung nicht vor dem Anfang des 11. bis 13. Jahrhunderts erfolgt sein. Dies
betrifft auch den Entlehnungsweg des Wortes si-alp-e. Wéahrend eine direkte Entlehnung aus dem
Osmanischen sowohl geschichtlich als auch literarisch nachvollziehbar ist, scheint eine

Entlehnung iiber die neupersische Vermittlung nicht ausgeschlossen zu sein.

33 In diesem Zusammenhang ist die Erliuterung vom G. Glauson zu diesem Wort zu beachten:

Alp: basically tough, resistant, hard to overcome; originally applicable both to persons, when the conventional
translation brave reasonably accurate, and to inanimate objects and even to abstract ideas like danger. In SW it
became obsolete except as an element in Proper Names but was revived during XIX. S. G. Glauson, An Etymological
Dictionary of Pre-Thirteenth Century Turkish, Oxford 1972, S. 127-128
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taiC-1:

“Ross, arabisches Pferd*

»farci miuks meransa, miepinebis mze velad.”“ (96, 3)

»Sein Pferd (sieht) dem Sagenrof3 Merani gleich aus und die Sonne strahlt iiber das Feld.*
~cemman Semdegman fai¢i misi mit ako xsenebit.“ (206, 2)

,Derjenige, der nach mir geboren wurde, lobte den Gang seines Pferdes.*

kvabs Seiqvana faici, mohxada akazmuloba.” (224, 2)

,»Sie fiihrte das Pferd in die Hohle und zdumte es ab von den Riistungen.*

Das Wort faic-1ist bereits in altgeorgischen Schriften belegt. Dieses taucht zum erstenmal in den
alttestamentlichen Ubersetzungen in das Georgische auf. Im Buch Samuel (Ogki Bibel) findet

sich folgende Stelle:

,romelni aysxdes tai¢ta da ivltodes.“ (pirveli mpeta, 30, 17)

Ub.: ,.Sie stiegen auf die Kamele und flohen.*

Es ist bemerkenswert, dal} in einigen Versionen der georgischen Bibeliibersetzungen statt faic-7
das Synonymwort aklemi ,,Kamel* auftaucht. In diesem Zusammenhang tibersetzt I. Abulaze in
seinem altgeorgischen Lexikon (S. 410) das Wort tai¢-i als aklemi ,,Kamel. Unter der Annahme,
daB die hebrédisch-araméische Bibel als Vorlage fiir die georgischen Bibeliibersetzer diente, sollte
demzufolge die Form fai¢-7 (in O8ki Bibel in Pluralform faicta) die georgische Ubertragung des
araméaischen Wortes 0 ° 'D?; 2(7) hagemalim ,,Kamele* (>'v7@ 2 gamal ,,Kamel*) sein®®.

Es ist zu beachten, dafl das Wort faic-7 nur im Zusammenhang mit den Bibeliibersetzungen und
nur im Altgeorgischen mit der Bedeutung ,Kamel“ anzutreffen ist. Beim Ubergang vom

Altgeorgischen zu den spdteren Perioden dieser Sprache tritt eine semantische Verdnderung auf.

>3 vgl. syrisch-aramiische Bibel oy gmala ,Kamel®.
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Wihrend in den altgeorgischen Schriften das Wort faic-7 die Bedeutung ,,Kamel“ ausdriickt,

implizieren das klassische und das moderne Georgisch nur die Bedeutung ,,Pferd, Ross«>*.

Diese Einschidtzung wird durch die Erlduterung vom S. S. Orbeliani (Bd. II, 131) bestitigt. Der
Autor {ibersetzt dieses Wort als gamogveruli cxeni also ,Xkastriertes Pferd“. Diese neue
Bedeutung im Georgischen ist so fest, dal eine Tendenz zu der altgeorgischen Bedeutung, d.h.
»Kamel“ im Klassisch- und Neugeorgischen, nicht mehr zu erwarten ist. So versteht sich auch

das Wort fai¢-7im Rustveli’s Epos:

»tai¢l miuks meransa, miepinebis mze velad.“ (96, 3)

Ub.: ,,Sein Pferd (sieht) dem SagenroB Merani gleich aus und die Sonne strahlt iiber das Feld.

»cemman Semdegman tai¢i misi mit ako xsenebit.“ (206, 2)

Ub. : ,.Derjenige, der nach mir geboren wurde, lobte den Gang seines Pferdes.*

»kvabs Seiqvana tai¢i, mohxada akazmuloba.” (224, 2)

Ub.: ,,Sie fiihrte das Pferd in die Hohle und zdumte es ab von den Riistungen.*

Die Form taic-1 146t sich in keiner weiteren kartvelischen Sprache belegen. M. Andronikasvili
(Narkvevebi, S. 376) suchte daher die Etymologie dieses Wortes im Persischen. Die Autorin
verbindet das Wort tai¢-7 mit dem neupersischen tajik Sl bzw. tactk Sw2U 1, Iraner, iranisch,
Perser, persisch®, I ,,Tadschiker, tadschikisch®.

Diese Einschitzung ist allgemein berechtigt, jedoch bleibt hier die georgische Bedeutung ,,Pferd,
RoB* unaufgekldart. Um diese semantische Nuancierung zu verdeutlichen, ist es ndtig der
Etymologie dieses Terminus auf die Spur zu gehen. Uber die Herkunft, aber auch iiber die
urspriingliche Bedeutung des Wortes faic-i wurden unterschiedliche und zum Teil sogar

widerspriichliche Hypothesen aufgestellt™!

. Diese Unterschiede in den Interpretationen iiber
dieses Wort sind gar nicht unbedenklich, denn die Mehrdeutigkeit dieses Wortes hatte zur einer
Grofizahl von Auslegungen gefiihrt. In der frithneupersischen Literatur weist das Wort tajik auf

die Eeinwohner Persiens, die sowohl wegen ihrer Abstammung als auch wegen ihrer Sprache von

Mg L Abulaze, Fveli kartuli enis Leksikoni, Tbilisi 1973, S. 410
! vgl. Borhan-e Qate", Tehran 1979, Bd. 11, S. 455.
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den anderen Stdmmen, insbesondere von den Arabern und Tiirken, abgegrenzt wurden. Bei

Ferdowsi bedeutet dieses Wort explizit die iranische bzw. arische Abstammung’*

. Die Analogie
zu diesem Terminus im Arabischen ist das Wort ‘agam ,,Nichtaraber, Perser*. Spiter bezeichnete
dieser Terminus die tadschikische Bevélkerung bzw. die Einwohner des Landes Tadschiketan®.

Wihrend die neupersische Form t@jik die Bedeutung I ,Iraner, iranisch, Perser, persisch®, II
,,Tadschiker, tadschikisch* darstellt, impliziert das mittelpersische tacitk bzw. tajik (t'cyk)2er® 1

,»die arabische Abstammung®, II ,,arabisches Pferd, RofB¢>4

. Die mittelpersische Form tacik/tajik
146t sich in der pahlevischen Schrift Bondahésn haufig antreffen. Gerade anhand der Verwendung
des Wortes in dieser Schrift 146t sich der Unterschied zwischen der mittel- und neupersischen
Bedeutung darstellen. Die folgenden Beispiele aus dieser mittelpersischen Schrift zeigen diese

Bedeutungsvarianz auf.

tajik: ,,arabisches Pferd*:
Panjum aspé sartak spid séyah zard bur komeyté tajik.u parst. “>*
Ub.: ,,Und (es gab) fiinftens, acht Arten Pferd, das weile, schwarze, gelbe, braune (nuBbraune)

und das arabische Pferd und das persische®.

tajik: ,,arabische Abstammung, Araber®:
»axar var tajikan nazriint.“>*

Ub.: ,,Dann ging (die Herrschaft) auf die Araber iiber.“

Wie oben zu sehen ist, stimmt die Bedeutung I ,,Pferd, arabisches Pferd®, II ,,Araber* mit der
georgischen Form fai¢-i Pferd iiberein. Da die Bedeutung ,,Pferd“ nur im mittelpersischen
Sprachgut nachzuvollziehen ist, wird demzufolge davon ausgegangen, da3 diese georgische Form
fiir eine pahlevische Entlehnung spricht.

Die Etymologie des mittelpersischen ¢ajik ist nicht ganz klar. Jedoch weist dieses auf eine

adjektivische Konstruktion hin. In diesem Zusammenhang lauten die Bestandteile #ai und jik. Der

> Ebd.

3 vel. P. Horn, Grundrif$ der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 81.
> vel. S. N. Nyberg, Manual of Pahlavi, Wiesbaden 1964, Bd. II, S. 171.

435, F. Justi, Bundahesh, Hildesheim 1976, S. 30.

>4 Ebd. S. 82.
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erste Bestandteil, d.h. 7a7, weist auf einen arabischen Stamm Namens Oar hin und der zweite
Bestandteil jik oder cik bildet als attributive Endung bzw. als ,nomen ethnicum® eine
adjektivische Form. Diese attributive Endung mit einer verdnderten Form, d.h. zi bzw. zik, ist

wiederum im Neupersischen in Form tazik oder tazi ,,arabisch, Araber anzutreffen®®’.

Einen Kompromi3 zwischen den mittel- und neupersischen Bedeutungen 146t sich aus der
Benennungsgeschichte und dem Gebrauch dieses Terminuss bei den Persern erschliefen. Es
wurde bereits darauf hingewiesen, dal die parallelldufige Form des neupersischen Wortes ¢ajik,
die als Analogie zur der mittelpersischen Form tajik/tacik beriicksichtigt werden kann, im
Neupersischen tazi ,,Araber, arabisch* lautet. Diese Form kann als eine phonetische Varianz zum

mittelpersischen tajik/ tacik betrachtet werden.

In diesem Zusammenhang weist das Homograph tazi auf die persische Verbalwurzel pris. taz )5
{Perf. taxtan (3L ) | erobern, attackieren, marschieren®. Die moralische Interpretation lautet: die
Semiten bzw. die Araber sind gegen die unterworfenen Volker nie sehr giitig und barmherzig
gewesen. Daher wird meistens der Terminus fazi, tdjik, der sich urspriinglich auf die in Persien
aufgewachsenen arabischen Nachkommen bezog, mit dem Verbum ¢az erobern, attackieren, und
spater sogar mit dem Wort taziane 4.5 | Peitsche” verkniipft Damit wird einerseits die
Gewalttat, die Aggressivitit und das Unrecht der erobernden Araber den Iranern gegeniiber zum
Ausdruck gebracht. Andererseits wird die gesellschaftliche Position der Araber als nicht zu den
Adligen gehoriger Nomaden und demzufolge als ein fremder Korper in einem arischen Land
herauskristallisiert. Daher taucht in der persischen Literatur der Terminus fd@jik einerseits mit der
Bedeutung ,,arabisch* und ,,Araber und andererseits im Neupersischen mit Bedeutung ,,Perser*

oder , Tadschike* auf’*®.

7 W. Henning schligt eine vollig andere Etymologie zum Wort £gjik vor. Seiner Meinung nach, ist dieser Terminus
tiirkischer Herkunft. In diesem Zusammenhang bietet der Autor folgende Darstellung:

Tajik > tat bzw. ta ,, Tirke* + jik (tiirkisches Suffix, welches die Zugehorigkeit ausdriickt) etwa wie ,,-isch. In dieser
Hinsicht umfaflt dieser Terminus allgemein alle tiirkische Biirger bzw. Tiirken. Diese Hypothese kann nicht
unterstiitzt werden, denn der Terminus #ajik wurde nirgendwo in der persischen oder sogar in der tiirkischen Literatur
als die Namensbezeichnung der Tiirken verwendet. Aulerdem 14t sich die von Henning vorgeschlagene Etymologie
in den tiirkischen etymologischen Lexika nicht nachvollziehen. Dazu s.a.:

Borhan-e Qate*, Tehran 1979, Bd. 11, S. 455. S. a. H. H. Sahaeder, Tiirkische Namen, Die Welt des Islam, Berlin
1941, S. 1-5.

% Kurz vor dem Zerfallen des sassanidischen Reiches wurde der Terminus djik von den Persern iibergreifend fiir
alle arabischen Stdmme verwendet. In diesem Zusammenhang weist R. Frye darauf hin, dal mit der Erscheinung des
Islam und seiner Verbreitung im Iran, unter diesem Terminus die zum Islam konvertierten Perser verstanden wurden,
die sich im Ostiran aufhielten. Fiir die Perser, die ihren Glauben bewahrt und sich zum Islam nicht bekehrt hatten,
zdhlten diese Konvertierten als ,,Araber”. Jedoch konnte der Terminus #@jik den Unterschied zwischen den aus den
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pazar-i:

.1 Bezoarstein®, II Gegengift, Gift austreibend*

,mepeman saxli aago, Sigan samepo kalisa,
kvad pazari sxda, kubo dga iagundisa, lalisa.” (329,1-2)
Der Konig erbaute einen Palast fiir seine Prinzessin,

dessen Thron aus Bezoar (= pazari), Rubin und Achaten war.*

Das Wort pazar-i taucht erstmals in Rustvelis Epos auf. Eine iiber dieses Werk hinausgehende
dltere Schrift, in der diese Form belegt wére, ist nicht vorhanden. Dies gilt auch fiir die
altgeorgischen Lexika, in denen das Wort pazar-i nicht anzutreffen ist. Eine ausfiihrliche
Erlduterung iiber diesen Terminus ist bei S. S. Orbeliani (Bd. II, S. 180) anzutreffen. Der Autor
schreibt:

., pazar-i ist eine Art Stein, der in der schwarzen Galle zustande kommt, welcher bei der Gazelle
am meisten zu finden ist; dieser Stein wird wegen seiner heilenden Krdfte in der Medizin

verwendet. *

Ferner findet sich die Erkldrung vom A. Sanize in seinem Lexikon zu dem Epos Vepxistgaosani
(S.386):

,,Name eines kugelformigen Steins, welcher in dem Magen mancher Tiere, z.B. Antilope,
Ziegenbock, vorkommt; in der antiken Zeit wurde dieser Stein gegen Krankheiten und
Verletzungen angewendet.

Die Beschreibungen des Wortes pazar-i von Orbeliani und Sanize Schilderungen sind eindeutig.

So verseht sich auch das Wort pazar-i in Rustvelis Werk:

»mepeman saxli aago, Sigan samepo kalisa,

kvad pazari sxda, kubo dga iagundisa, lalisa.” (329,1-2)

Ub.: ,,.Der Konig erbaute einen Palast fiir seine Prinzessin,

semitischen stammenden Moslimen und den konvertierten Iranern verdeutlichen. s. N. R. Frye, The Golden Age of
Persia, Tehran 1984, S. 41.
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dessen Thron aus Bezoar (= pazari), Rubin und Achaten war.*

Eine Erlduterung tiber die Etymologie und Herkunft des Wortes fehlt jedoch bei den georgischen
Lexikographen. In diesem Zusammenhang bictet das Persische die Form pazahr )% bzw.
padzahr »3% 1, Bezoarstein®, II ,,Gegengift, Gift austreibend”. Diese neupersische Form
bezieht sich auf die ebenso identische Form im Pahlevischen. In den mittelpersischen Schriften
14Bt sich der Terminus pa(d)zahr/p tzhl =*S1&) & nachvollzichen. Aufgrund identischer Formen
in beiden mittel- und neupersischen Wortern féllt eine definitive Entscheidung iiber die
Entlehnungsperiode des Wortes pazahr schwer. Wird das Auftreten des Wortes pazar-i im
Vepxistdaosani als erstes Erscheinen dieses Wortes im Georgischen iiberhaupt angesehen, kann
davon ausgegangen werden, dal das Wort in der neupersischen Periode entlehnt wurde. Eine
weitere Argumentation 4Bt sich nach der genaueren semantischen Untersuchung des Wortes im
Georgischen mit der Beriicksichtigung der persischen Ausgangsform klarstellen.

Die urspriingliche Bedeutung des Wortes bezeichnet harte Abscheidungen aus tierischen
Korpern, insbesondere aus den wiederkduenden Lebewesen. Diesen wird die medizinische
Wirkung von Gegengiften zugeschrieben. Dieser steinharte Stoff wird nach dem Volkswissen aus
dem Magen einer Wildziege in der persischen Provinz Lar im Siidiran gewonnen.

Die persische Form ist entlehnt und 148t sich in vielen anderen europdischen Sprachen
nachvollziehen (vgl. span. bezaar, franz. bézoar, russ. 6ezyac). Der Name Bezoar weist auf die
mittellateinische Form bezodr, die ihrerseits liber die Vermittlung des marokkanischen (oder
maghribischen) Arabisch, badizahr » 3 bzw. bazahr 3L, in andere europdische Sprachen
gelangt ist"™*. In diesem Zusammenhang wurde diese Entlehnung durch Arzte bzw. durch die aus
dem Arabischen ilibertragenen Medizinbiicher des Mittelalters, die ihre Kunst und ihr Wissen der
westarabischen Heilkunde verdanken, in die europdischen Sprachen {ibernommen.

Die mittelpersische Form pad-zahr 5w &, die als die ilteste belegte Gestalt dieses Wortes in
pahlevischen Schriften anzutreffen ist, weist auf ein Kompositum hin. Der erste Bestandteil pad

ist das im Avestischen und im Altpersischen bekannte Suffix pala- paTa- I ,Schiitzer,

Verteidiger”, Il ,,gegen”. Der zweite Teil neupers. zahr, mittelpers. zahrak (avest. ja{ra

Jaf{ra) ,Gift, das Mittel zum Toten”. Daher versteht sich der Terminus pdad-zahr als

,»Gegengift, das Mittel gegen die Vergiftung.*

9 vgl. K. Lokotsch, Etymologisches Wérterbuch der europdischer Worter orientalischen Ursprungs, Heidelberg
1927, S. 128.
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In der neupersischen Periode kommt es zu einer Nuancierung dieses Terminus. Wihrend die
pahlevische Form pddzahr lauttreu im Neupersischen wiedergegeben wird, tritt eine semantische
Veridnderung zwischen dem mittel- und dem neupersischen padzahr auf. Dieses Wort wird in der
neupersischer Literatur hiufig als eine Art ,,Edelstein® bezeichnet,der fiir die Ausschmiickungen
und Ausstattungen der Denkmiler und Gebaude verwendet wurde™’.

Nach dieser Definition 146t sich Rustvelis Strophe ndher verdeutlichen. Denn in dieser erwihnt
der georgische Dichter den Terminus pazar-i als eine Art Edelstein, der zur Ausstattung des
koniglichen Palasts verwendet wird (s. oben).

Die Tatsache, dall im Georgischen das Wort pazar-i trotz seiner urspriinglichen Bedeutung nur
als die Namenbezeichnung eines Edelsteins in der Literatur vorkommt, untermauert die

zuletztgenannte Vermutung iiber eine spitere Entlehnung aus dem Neupersischen, wihrend das

mittelpersische padzahr nur in der Bedeutung ,,Gegengift* anzutreffen ist.

530 vel. Borhane Qate', Tehran 1979, Bd. 1, S. 210-11



338

paryul-i:

,,Perlenhalskette*

»kvla uzyvna tvito paryuli, gardasagreli gelisa,” (1466/1)

,und jedem von ihnen schenkte er eine Perlenhalskette (= Halsschmuck).*

Das Wort paryul-i bzw. paryel-i ist bereits im Altgeorgischen belegt. In der altgeorgischen
Bibeliibersetzung, d.h. in der Mcxeta Bibel, taucht die Pluralform paryl-eb-i auf. Da versteht sich
dies als ,,Halskette* bzw. ,die Ziigel der Kamele”. Desweiteren wird dieser Terminus im

31 Hier steht die

sakitxavi cigni zvel kartul enasi (= Das altgeorgische Lesebuch) verwendet
Form ,paryulisa okroy'sasa‘, also ,goldene Halskette.” Somit gibt es im Georgischen zwei
parallele Formen paryul-i und paryel-i>>>. Von diesen beiden Formen ist die Variante paryul-i in
Rustvelis Epos belegt.

S. S. Orbeliani (Bd. 11, S. 185) fiihrt diese letztgenannte Form auf und iibersetzt sie als ,,margaliti
gelsabami®, also ,Perlenhalskette”. Eine shnliche Erklirung findet sich in A. Sanize’s Lexikon
zum Epos (S. 386). Der Autor erldutert das Wort paryul-i als ,,3apze asxmuli delsabamad®, d.h.

»ein Halsschmuck aus auf einen Faden gefidelten Edelsteinen®. Diese Erlduterungen sind

berechtigt. Denn im Vepxistgaosani versteht sich paryul-i ebenso als ,,Schmuckstiick, Halskette*:

»kvla uzyvna tvito paryuli, gardasaqreli gelisa,” (1466, 1)
Ub.: ,,Und jedem von ihnen schenkte er eine Perlenhalskette (= Halsschmuck).*

Diese Form 148t sich in den anderen Kartwelsprachen nicht nachvollziehen. Allein diese Tatsache
kann ein Hinweis dafiir sein, dafl es sich bei dem Wort paryul-i um ein Lehnwort handelt. In
diesem Zusammenhang vermutet M. Andronikasvili (Narkvevebi, S. 112), dal} diese georgische
Form eventuell eine ossetische Entlehnung sein kann. Diese Hypothese ist allgemein berechtigt,
denn das Ossetische bietet die Form f@rdug bzw. fdrdyg an, die als die Ausgangsform des

georgischen paryul-i beriicksichtigt werden kann. Diese ossetische Form versteht sich als

1S 1. Imnaisvili, Sakitxavi cigni 3vel kartul enasi, Thilisi, 1966. Bd. 11, 26, 20.
552 vgl. 1. Abulaze, 5veli kartuli enis Leksikoni, Tbilisi 1973, S. 443.
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,Edelstein, Stein“. Jedoch kam es zu einer Lautverdnderung. Aber wie die anderen Beispiele
dhnlicher Art darauf hinweisen, scheint eine solche Lautverwandlung vollig nachvollziehbar zu

sein.

Die Wiedergabe des ossetischen Umlautes @ im Georgischen ist normalerweise a = s (vgl. osset.
Drgdw = georg. ayralebi ,Edelsteine” oder osset. @rndg = georg. arni ,,Wildziege, Bestie®).
Ferner erfolgt die Wiedergabe des ossetischen VerschluBlautes g meistens durch das georgische y
= o (vgl. osset. Drgdw = georg. ayralebi ,, Edelsteine®).

Die ossetische Form f@rdug stammt ihrerseits aus dem altiranischen parduka, eine adjektivische

Form, die sich als ,,bunt, geschmiickt* {ibersetzen 1463t.

Obwohl die georgische Form paryul-i eine weite phonetische Variante besitzt, d.h. paryel-i, stellt
die Form paryul-i eine relativ lautvertraulichere Form zur ossetischen Ausgangsform, d.h. f@rdug
bzw. f@rdyg, dar. Die Analogie dafiir findet sich im Neupersischen bei demselben Wort, d.h.
pargar X ,Halskette, mit Edelsteinen besetzte Halskette der persischen Konige®. Diese hat im
Vergleich zur georgischen Variante paryl-i einen anderen Veriinderungsprozel im Ubergang vom

altiranischen parduka zur neupersischen Form erlitten®.

>3 Im Neupersischen taucht das Wort pargar erst im einem Vers des frithneupersischen Dichters Dagigi TiisT auf:

» adil rd az to bahre yolo pavnd,
vali ra az to bahre taj-o pargar.*

Ub.: ,,.Der Anteil deiner Feinde sind nur Ketten und FuBfesseln und deinen Freunden steht Krone und Perlenkette =
pargar) zu.“ S. Borhane Qate‘, Bd. 1, S. 386.
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parc-i:

»Weingefdll, Weinkrug*

»kvla Sesves da kvla aivsnes sxva parcni da sxva ¢ikani.“ (1166/2)

»die tranken wieder und wieder, man fiillte sich die Weinbecher (= parcni) und die Gléaser

(Cikani).”

In Rustvelis Werk kommt das Wort parc-i nur einmal vor. Es kann nicht bewiesen werden, ob
dieses in vorrustavelscher Literatur belegt war, denn diese Form tritt erstmals im Vepxistgaosani
auf .Dies gilt auch fiir die altgeorgischen Lexika, in denen dieses Wortes fehlt. In diesem
Zusammenhang tibersetzt S. S. Orbeliani (Bd. II. S. 185) das parc-i als ,,sayvine momcro*, d.h.
,kleines Weingefil, Weinkrug®. Eine fast identische Erlduterung befindet sich in A. Sanize’s
Lexikon (S. 386). Der Autor tibertragt dieses Wort in das georgische mit ,.sayvine doki, also
»Weinkrug®.

Diese Beschreibungen kann auch fiir Rustvelis Strophe angewandt werden, in der das Wort parc-
i (im Text in der Pluralform parc-n-i) tiberhaupt zum ersten Mal anzutreffen ist. In diesem
Zusammenhang weist an derselben Stelle das Begleitwort cika ,,Weinglas, Glas“, das als
Synonym zu parc-i verwendet wird, darauf hin, dal mit dem Wort parc-i ein ,,Gefa3* oder ein

,»Weinbehilter gemeint ist.

»kvla Sesves da kvla aivsnes sxva paréni da sxva ¢ikani.“ (1166. 2)

Ub.: ,,Sie tranken wieder und wieder, man fiillte sich die Weinbecher (= parcni) und die Gléser

(Cikani).”

Die Form parc-i ist in anderen Kartwelsprachen nicht nachvollziehbar. Dagegen bietet das
Neupersische eine identische Form parc z 4, die als die Ausgangsform des georgischen parc-i
beriicksichtigt werden kann. Diese versteht sich als ,,Kanne, Wasser- bzw. Gie3kanne* oder auch
»Scherbe, Ziegel”. Somit handelt es bei dem georgischen parc-i um eine neupersische

Entlehnung.
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Die Etymologie dieses neupersischen Wortes ist bis jetzt nicht aufgeklart worden. Jedoch besteht
hier die folgende Hypothese, die nach einer etymologischen Untersuchung in anderen relevanten
Sprachen dem Verfasser gelungen ist. Eine iiber das Neupersisch hinausgehende Form befindet
sich erst im Avestischen und zwar in der Jungavesta-Schrift. Hier wird davon ausgegangen, daf3

die jungavestische Form parCuya avest. parCuya die élteste belegte Form des neupersischen

parc in den iranischen Sprachen darstellt. Das avestische Wort parCuya versteht sich als I ,,die
Bezeichnung bestimmter Wasserquelle bzw. Quellwasser, Bach®, II ,,Schnee“554. Was die
Verschiebung in der Semantik dieses avestischen Wortes betrifft, mufl mit einer Metonymie
gerechnet werden, wodurch die avestische Bedeutung des Wortes ,,Wasserquelle® in einem

{ibertragenen Sinne im Neupersischen fiir ,, Wasserbehilter* steht™”.

>4 vgl. Ch. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch, Berlin 1961, S. 878.

>> Die Vermutung von P. Horn iiber eine eventuelle tiirkische Abstammung des neupersischen parc kann hier nicht
unterstiitzt werden. Wéhrend die avestische Form parCuya eine anndhende Urform des neupersischen parc darbietet,
fehlt im tiirkischen bzw. im osmanischen Sprachgut jede Ableitung dieses Wortes. S.a. P. Horn Grundrifs der
neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 67. Nr. 301.
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plas-i:

,Trauerkleid bzw. Traueranzug {aus Wolle}“

»akat sam cel ar movide, maSin gmartebs glova, plas/‘ (164, 3)

»Falls ich innerhalb der drei Jahre nicht zuriickkehre, dann feiert ihr Trauer und tragt
Trauerkleid!*

»cven gviqvarda ertmanerti, ar macvia tuca plas;,” (1205, 3)

,»Ja wir liebten einander, obgleich ich kein Trauerkleid trage.*

Die Form plas-i ist bereits im Altgeorgischen belegt. Das Wort taucht einmal in der
hagiographischen Schrift Mamata cxovreba (= Das Leben der heiligen Viter) auf. Die

zutreffende Stelle lautet:

. . . . 556
wsamoselisa...plasisasa caacumides* (117v)

Ub. : ,,Sie zogen ihnen die Wollkleidung (bzw. Wollmantel) an.*

S. S. Orbeliani (Bd. II, S. 195) fiihrt das Wort plas-i auf und erldutert es als ,.balnis 3a3a‘‘also
»Iraueranzug aus Wolle“. 1. Abulaze iibersetzt in seinem ,,altgeorgischen Lexikon* das Wort
plasi mit fast identischen Wortern: ,,culis, 3ajis, becvis casacmeli* ,,das Trauerkleid aus Wolle*.
Diese georgische Form besitzt keine weiteren Ableitungen in dieser Sprache und 1d6t sich in
keiner weiteren kartwelischen Sprache belegen. Es wird demzufolge davon ausgegangen, dal} es

sich bei dem Wort plas-i um eine frilhneupersische Entlehnung handelt. In diesem

%65 K. Kekelize, xelnacerta instituti, Mamita cxovreba, zitiert aus: 1. Abulaze, 3veli kartuli enis leksikoni, Tbilisi
1973, S. 446.
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Zusammenhang lautet das persische Wort plas. Darunter wird eine Art grober, glatter
Wollteppich oder dicker Wollmantel verstanden, der von den Derwischen getragen wird>>’.

Es ist bemerkenswert, daB M. Mo‘in in seinem persischen Lexikon darauf hinweist, da3 diese
Kleidung insbesondere bei rituellen Angelegenheiten wie Todesfeier, Trauerfeiern getragen wird.
Dabei erwihnt der Autor die Redewendung ,,palas dar gardan kardan (wortwortlich: palds am

Hals haben bzw. palds tragen) als Zeichen von ,, Trauer feiern*>>.

So versteht sich das georgische plasi in folgenden Strophen des Vepxistqaosani::

»akat sam cel ar movide, masin gmartebs glova, plasi“ (164, 3)

Ub.: ,Falls ich innerhalb der drei Jahre nicht zuriickkehre, dann feiert ihr Trauer und tragt

Trauerkleid!*

~cven gviqvarda ertmanerti, ar macvia tuca plasi,“ (1205, 3)

Ub.: ,,Ja wir liebten einander, obgleich ich kein Trauerkleid trage.

Es wird hier festgestellt, daB es sich beim georgischen plas-i um eine frithneupersische
Entlehnung plas handelt. Die Einschidtzung der Entlehnungsperiode wird durch zwei Tatsachen
untermauert. Wiahrend die altgeorgischen hagiographischen Schriften zeitlich auf eine relativ
dltere Entlehnung hinweisen, impliziert die phonetische Struktur des Wortes plas im Georgischen
eine mittel- bzw. frithneupersische Varianz zum neupersischen pelas/palas o=>\.

Beim Ubergang in das Neupersische tritt eine Art Epenthese auf. Diese hat durch eine Einfiigung
des Lautes e bzw. a plas — pelas zur Erleichterung der Aussprache gefiihrt (vgl. mittelpers. spid

,Wweill* — neupers. sepid 2 ,,id.“, oder mittelpers. spah ,,Armee* — neupers. sepah o ,,id.”).

>*7 In diesem Zusammenhang ist die Erkldrung vom Borhane Qate ‘ beachtenswert:

eeala a3 i ey g 2 gy L s 0 4AS ¢ i 3 g3 5] Anadiy 4S (Cal g paa sl
plas/ palas : ma riif ast, ke pasminei bowad setabr, ke darvisan pisand va pasmineye gostardani basad, ya 'ni jajim.

Ub.: ,plas/palas: ist bekannt, eine Art dicker Wollmantel, die von dem Derwischen getragen wird, oder eine Art
dicker Wollgewebe wie rauer Teppisch.*
S. Borhane Qate ", Tehran 1979, Bd. 1, S. 415.

%S, M. Mo‘n, Farhang-e Mo 'in, Tehran 1996, Bd. I, S. 805.
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Die Etymologie des persischen Wortes plas 1at sich nicht nachvollziehen. Eine iiber das
Frithneupersisch hinausgehende dltere Form ist leider nicht belegt. In diesem Zusammenhang

wire die georgische Form plasi eine der dltesten belegten Varianten des Wortes.
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plid-i/plid-oba:

,perfid, heuchlerisch, untreu, schmutzig*

»movides da ac miambos, Semovides igi p/idi* (819, 3)

,.Er soll unverziiglich eintreten und berichten, dieser Schamlose (= Ubeltiiter)!*
Lumisgmisod sopelsa sacutrosa mistvis plidobs. (754, 4)

,»Die Welt und das Leben ohne den Ritter ist verabscheuungswiirdig (widerlich).*
Htkvi, tu: “vutxra, gamamzaynebs, darbazs miva isi p/idri.“(1150, 3)

,Ich sagte zu mir selbst: ,Dieser Schmeichler verriat mich beim Hof*.*

Das Wort plid-i wird erstmals in Rustvelis Epos verwendet. Eine éltere Schrift, in der diese Form
belegt ist, ist nicht vorhanden. Dies gilt auch fiir die altgeorgischen Lexika, in denen dieses Wort
nicht aufgefiihrt ist. Es wird davon ausgegangen, dall diese Form iiber die Rustavelsche
Vermittlung ihren Weg in das Georgische gefunden hat. (Auf dieses Wort wurde der Autor durch
eine miindliche Mitteilung von A. Gvaxaria aufmerksam gemacht). S. S. Orbeliani (Bd. II, S. 194
bzw. S. 569) filihrt diesen Terminus auf und liefert dazu folgende Erklarung:

“plidi: ese vinc oden enovanebita moimadlos kaci da tvisi neba akmnios, sicrulivit
amaoni dae ara Seircxnos‘
Ub.: ,,.Derjenige, der jemanden mit Worten in seine Schuld bringt, derjenige, der schamlos ist und

sich vor seiner Tat nicht schamt.

Eine Erliuterung zur Bedeutung des Wortes plid-i steht bei A. Sanize in seinem Lexikon zum
Epos (S. 386). Der Autor beschreibt das Wort plid-i als ,,binsuri, sazageli, matquari, also 1
,,schmutzig, widerlich oder ekelerrregend, II , Liigner, liignerisch®. Diese Ubersetzung von A.
Sanize ist sehr aufschluBreich. Denn diese zeigt, daB es sich hochstwahrscheinlich um eine
adjektivische Konstruktion bzw. ein substantiviertes Adjektiv handelt. So versteht sich auch die

in Rustvelis Epos vorkommende Form:
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»~movides da a¢c miambos, Semovides igi plidi.“ (819, 3)

'CG

Ub.: ,.Er soll unverziiglich eintreten und berichten, dieser Schamlose (= Ubeltiiter

Lumisgmisod sopelsa sacutrosa mistvis plidobs. (754, 4)

Ub.: ,,Die Welt und das Leben ohne den Ritter ist verabscheuungswiirdig (widerlich).*

Htkvi, tu: “vutxra, gamamzaynebs, darbazs miva isi plidi‘.“(1150, 3)

Ub.: ,,Ich sagte zu mir selbst: ,Dieser Schmeichler verrit mich beim Hof* .

Diese Darstellungen von dem Wort plid-i weisen eindeutig auf eine neupersische Entlehnung hin.
In diesem Zusammenhang bietet das Neupersische die Form palid 24, Diese versteht sich sowohl
in Form eines Adjektivs I ,,schmutzig, unrein, perfid* als auch in Form eines Abstraktums II
,,Schmutz, Unreinheit®.

Bei der Etymologie dieses Wortes in den iranischen Sprachen tritt im Neupersischen ein
Paradoxon in der Semantik des palid auf. Im Gegensatz zu dieser Form, die sich als eine
Partizipialkonstruktion von der Verbalform paliidan versteht, bedeutet die zuletztgenannte Form
palidan ,reinigen, sdubern®.

Diese neupersische Verbalform bezieht sich auf die pahlevische ebenso identisch strukturierte
Verbalform paliidan l"Q'“ & ,reinigen, sdubern®. Diese zuletztgenannte pahlevische Form ist ein

Kompositum, zusammengesetzt aus pa-, avest. Palll- pal Tl ,,gegen, dagegen* und aliidan bzw.

alaidan ,beschmutzen®. Dieses pahlevische Kompositum bedeutet somit ,,gegen Schmutz,
reinigen, abseihen (vgl. neupers. paliide ,rein, sauber). Jedoch versteht sich die daraus
derivierte Partizipialform palid im Neupersischen als ,,unrein, schmutzig®, genauer gesagt als ein
Antonym zu paliide ,,sauber, rein.

Es wird davon ausgegangen, da3 das avestische palll- bzw. das pahlevische Prifix pa- ,,gegen,
dagegen* seine Funktion durch die Assimilation mit dem Verbum aliidan ,beschmutzen,
schmieren® verloren hat, so daB3 die abgeleitete Form palid als ,,schmutzig®“ verstanden wurde.
Die bereits dargestellte Analogie paliide ,;rein, sauber untermauert diese Hypothese™ . Wihrend
diese Form ihre urspriingliche Semantik ,,rein, sauber* bewahrt hatte, erklért sich die Form palid

als GegenTerminus zu paliide und versteht sich als ,,schmutzig, unrein®.

59 vel. P. Horn, Grungrif$ der neupersischen Etymologie, Hildesheim 1988, S. 62.
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Da die Form palid mit dieser Bedeutung erst im Neupersischen anzutreffen ist, wird demzufolge
festgestellt, dal die georgische Form plid-i ,,perfid, heuchlerisch, untreu, schmutzig* als eine
neupersische Entlehnung anzusehen ist. Der durch die georgische Lautregel nichtspirantisierte
bilabiale VerschluBlaut p fiihrte zu einer enklitischen Vokalreduzierung. Daher kommt es zu

einem Lautverlust vom neupers. palid zum georg. plid-i.
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karva;:

“Bernstein”

»oroli da lali gasrulvar karvisa uqvitlesad-re. (139, 2)

,Der Bergkristall und Rubin [metaphorisch: das Gesicht] verblaBten und vergilbten zu einem
Bernstein.*

»da karvad Sekmnnes iagundni matni, tuca lalad yirdes.” (282, 4)

»Die beiden Wangen wurden bla3 entférbt, die Blutrubine wurden zu Bernstein.*

»lali karvad gardikcia, broli srulad daileca.” (659, 2)

,Der Rubin [Wangen] wurde blal wie Bernstein, und der Bergkristall wurde vollig zerschlagen.*

Das Wort karva taucht zum ersten Mal in Rustvelis Epos auf. Eine dltere belegte Form 148t sich
im Georgischen nicht nachvollziehen. Eine ausfiihrliche Erlduterung iiber die Bedeutung dieses
Wortes findet sich bei S. S. Orbeliani (Bd. II, S. 213). Der georgische Lexikograph fiihrt

folgendes zum Terminus karva auf:

~karva ese ars nivti rame gviteli, romeli gamoiyebis (mxares zyvidame), vidre cdalta
zvata Sina ars, [bil da ra gamoiyebis, ganpicxnebis, amisvit ixilvebis mas sina 3incvell,
buzisa da raica, xolo missa itgvian romelnime tevzia savita, romelime xeta gomizta da

romelime sxvata.

Ub.: ,,Karva ist ein gelblicher Stoff, der am Meeresufer bzw. aus dem Meerwasser entnommen
wird. Solange Material im Wasser ist, fiihlt sich weich aber wenn karva aus dem Wasser
entnommen wird hértet sich; deswegen befinden sich in diesem Karva Insekten wie die Ameisen
und Fliegen. Manchmal wird Karva als die Bezeichnung fiir die schwarzen Fische verwendet, die

Anderen kennen dieses als eine Art Holz- bzw. Gummistoff.*

AnschlieBend weist der Autor auf einen weiteren Terminus hin, ayralebis kva ,,Edelstein“ und
erklért an einer weiteren Stelle (Bd. II, S.571) den Terminus karva als eine phonetische Varianz

zu , kahrubar*bzw. , karubar/karubhri, also ,,eine Art Edelstein, Bernstein®.
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Diese Schilderung wird durch die Rustvelschen Strophen bestitigt, in denen dieser Terminus

anzutreffen ist. Denn bei Rustveli versteht sich karva tatsachlich als ,,Edelstein®.

,oroli da lali gasrulvar karvisa uqvitlesad-re. (139, 2)

Ub.: ,,Der Bergkristall und Rubin [metaphorisch: das Gesicht] verblaften und vergilbten zu

einem Bernstein.

»da karvad Sekmnnes iagundni matni, tuca lalad yirdes.“ (282, 4)

Ub.: ,,Die beiden Wangen wurden blaB entfirbt, die Blutrubine wurden zu Bernstein.*

»lali karvad gardikcia, broli srulad daileca.” (659, 2)
Ub.: ,Der Rubin [Wangen] wurde blaB wie Bernstein, und der Bergkristall wurde véllig

zerschlagen.*

Aufgrund Orbeliani’s Anmerkung und der Rustvelschen Beschreibung tliber das Wort karva wird
davon ausgegangen, daB3 es sich beim georgischen Terminus karva um eine neupersische
Entlehnung handelt. In diesem Zusammenhang lautet die neupersische Form kahroba L ¢S bzw.
kahrobay LS. Dieses versteht sich als ,,Bernstein®. Der Autor des persischen Lexikons
Borhane Qate’ (Bd. III, S. 1582) beschreibt die Substanz und die Eigenschaften dieses

Edelsteines folgendermafen:

.Kahroba/Kahroba: samye deraxte jowzist xass va ba ‘zi gityand samye deraxte jowze riimist va
be ‘arabi Oamg ’algawz arriimi xanand, va ba zi digar giivand samye deraxtist manad-e peste,
hamco kebrit siizad va an ra sayyedol-kabarit xanand va kah ra be janeb-e xod kesad, har ke ba
xod darad az yaraqan ‘imen basad va ba ‘zi gityand dar hodiid-e riis casme-ist ke bar mijiisad va
c¢on bad bar an mivazad baste misavad va kahrobdy xasse anast va an ra be ‘arabt miObahu rriim

xanand, va ba 'zt giiyand sangist zard.

Ub.:
,Kahroba bzw. Kahroba: ist eine Art Gummi oder Saft des NuBBbaums, dessen Analogie auf

arabische Sprache Oamg ’algawz ‘arrimi =5, )s>) heiBt; andere glauben, dieses sei der
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Gummi eines besonderen Pistazienbaumes. Dieses Material brennt wie Streichhdlzer und man
nennt es sayyedol-kabarit <)y Eine Eigenschaften von Kahroba ist, daB Kahroba
(magnetisch) das Stroh zu sich zieht, und derjenige, der dieses Kahrobd bei sich trégt, ist vor der
Krankheit ,,Gelbsucht™ geschiitzt. Einige berichten, dafl es in RuBlland eine Wasserquelle gibt.
Wenn der Wind darauf weht, friert das Wasser und dieser Frost sei das eigentliche Kahroba. Man
nennt diese Materie auf arabisch miObahu-rriim 5V zlas. Andere glauben Kahroba sei ein

gelblicher Stein.*

Das neupersische Wort kahroba bzw. kahrobay ,Bernstein® ist eine relativ leicht verdnderte
Form des mittelpersischen kahrupak/kahrupak =*&>*3 id“>*. Diese pahlevische Form versteht
sich als ein Kompositum, wobei der erste Bestandteil ka/ (neupers. 4S) bzw. kah (neupers. o) mit
»Stroh™ und der zweite Teil rubay (neupers. robay <L) in Konstruktion einer Verbalwurzel mit
,rauben, zichen“ zu tiibersetzen ist. Demzufolge versteht sich kahrubay wortwortlich als ,,Stroh-
ziehend®. Diese Bedeutung sollte nach dem Borhane Qdte eine der primiren Eigenschaften
dieses Edelsteins gewesen sein (s. oben). Andererseits impliziert das Wort kahrubd die gelbliche
Farbe des kah, d.h. von Stroh™'.

Wie oben bereits darauf hingewiesen wurde, hat die georgische Form karva eine neupersische
Entlehnung des kahroba inne. Jedoch trat hierbei eine Lautverdnderung auf. In erster Linie ist der
Wegfall des persischen Hauchlautes / auffillig. Dieser kann als ein iiblicher phonetischer
Vorgang Dbetrachtet werden. Ein solches Phdnomen tritt in persisch-georgischen
Lautverhéltnissen hédufig auf (z.B. pers. zenhar ,,Eid, Versprechen, Schutz*“ — georg. zenar-i ,,id*
oder mittelpes. spah ,,Armee, Regiment — georg. spa ,,id*). Die zweite Wortsilbe -va ist eine
Verschmelzung des persischen Lautes obd — wuva — va, wobei der persische bilabiale
VerschluBlaut » durch den georgischen labiodentalen Laut v= v ersetzt wird. In diesem
Zusammenhang ist eine miindliche Entlehnung nicht auszuschliessen, denn die dialektalen
Varianten zum neupers. kahroba wie ,karova/karov zeigen eine dhnliche Gestalt wie das

georgische Wort karva ®.

360 vgl. D. N. MacKenzie, A Concise Dictionary of Pahlavi, London 1990, S. 48.
36! vol. arab. kahrab ,,Elektron®, kahrabiya ,Elektrizitit, Strom*
%62 vgl. Borhane Qate", Tehran, 1979, Bd. IIL, S. 1582.
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ka3-i:

a. ,ka5i als Eigenschaft, d.h. ,,Teufel, teuflisch*

»magra sakme mis kacisa verasad Semignian,
uyoniod martlad iqvnes, romeltaca ka3ad tkvian.“ (192, 2-3)
»Aber vom jenem Mann konnte ich nirgendwo etwas erfahren,

Zweifellos hatten die recht, die ihn als Teufel (= Ka 5i) bezeicheten.
b. ,.ka 5i als magische Wesen bzw. onomastisch verwendet*

»magra sakme kajetisa gamagone upro mrtelad,
ka3ni gvela uxorcoa, raman Sekmna xorcielad? (1245, 1-2)
,»LaB mich nun von den Ka 5i’s noch mehr erfahren,

Die Ka5i’s sind doch alle kdrperlos, wer hat solche Wesen geschaffen?*

Das Wort kajs-i ist bereits in altgeorgischen Schriften belegt. Es kommt in der Chronik Kartlis

Cxovreba (Das Leben Kartlis) vor. Die entsprechende Stelle lautet:

»miegeba nakalakevsa tana artanisasa, romelsa erkwa masin kajta kalaki (33, 6)

Ub.: ,,Er stieB auf ihn bei der Ruinenstadt {Namens Artani}, die damals Stadt der Ka 3i’s hieB..

In diesem Zusammenhang iibersetzt I. Abulaze (Altgeorgisches Lexikon S.452) dieses Wort als
,mxne tapfer, mutig®. Diese Ubersetzung kann nicht unbedenklich angenommen werden,
zumal das Wort ka3-7 innerhalb des Kartlis Kontexts als ein Toponyme behandelt wird. Dieser
Zweifel iiber die Semantik des Wortes ka5-7 wird durch die Erlduterung von S. S. Orbeliani (Bd.
I, S. 219) gerechtfertigt. Der Autor iibersetzt dieses Wort als:

Lmacurta rasme, itgvian saesmakota, viraca monoarta, cimkata, alsa“
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Also T ,Betriiger”, II ,es ist eine Bezeichnung fir Teufel bzw. Damon®, III ,Furie bzw.
mythologische Wesen“. An einer weiteren Stelle (Bd. S. 571) erklart der Autor das kaj3-7 als

»31  ,Dschinni®.

Das Wort kaj5-7 als die Bezeichnung der Ddmonen und teuflischen Wesen und lediglich als
Beiname der ,,Bosen* wird zum erstenmal im Georgischen als ein eigenes Lemma von Rustveli
verwendet. Der Dichter nutzt das Wort ka5-7/ sowohl in Form eines Onomastikons fiir die
boshaften und magischen Wesen, die innerhalb der menschlichen Welt Schaden zufiigen und die
Menschen verfiihren bzw. entfiihren, als auch als eine Eigenschaft, die den Bosen und teuflischen

Menschen zu eigen ist. Die folgenden Beispiele aus dem Epos dienen zur Verdeutlichung dieser

Thematik:

a. ka5i als Eigenschaft, d.h. ,, Teufel, teuflisch*:

“qovelni arsni cat kvelmetni ertob srulad momivlian,

magra sakme mis kajisa verasad Semignian,

uyoniod martlad igvnen, romeltaca kazad tkvian.“ (192, 1-3)
Ub.: ,,Ich wanderte durch alle Lander unter dem Himmel,

Aber vom jenem Mann konnte ich nirgendwo etwas erfahren,

Zweifellos hatten die recht, die ihn als Teufel (= Ka 5i) bezeicheten.*

b. ka 5-i als magische Wesen bzw. onomastisch verwendet:

»magra sakme kajetisa gamagone upro mrtelad,
ka3ni gvela uxorcoa, raman Sekmna xorcielad?* (1245, 1-2)
Ub.: ,,LaB mich nun von den Ka3-i’s noch mehr erfahren,

Die Ka5-i’s sind doch alle kdrperlos, wer hat solche Wesen geschaffen?*

»patman utxra: ,,momismine, martlad gxedav manda mkrtalsa,
ar ka3nia, kacniao, mondomian kldesa salsa.” (1246, 3-4)

Ub.: ,,Patman erwiderte: ,Hor mir zu, ich sehe, daB du dadurch verwirrt wirst,
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Sie sind keine Kaji’s (d.h. sie sind keine Teufel), sondern Menschen, die dem Felsen

vertrauen®.*

Entsprechend diesen Darstellungen und den Beschreibungen bedeutet das Wort kasi im
Georgischen I ,, Teufel, Damon, Ubeltiter™, I1 ,,unrecht, falsch, irrefiihrend”. Diese georgische
Form weist auf eine mittelpersische Entlehnung hin. Das zutreffende Wort, das als die
Ausgangsform des georgischen ka 5-i betrachtet wird, lautet im Neupersischen kaj &S bzw. kaz 3S.
Diese Form bietet sowohl eine identische morphologische Struktur als auch eine &hnliche
Bedeutung in Analogie zum georgischen kaj-i. Das neupersische kaj/kaZz versteht sich als I
junrecht, falsch®, Il ,bdse, boshaft, teuflisch, III , krumm, schief, verdorben*’®. Die
neupersische Form kaj/kaz bezieht sich auf das mittelpersische kaz/gaz (k’z =5 8) 1 ,.falsch,
krumm®, 1I ,,Zange, Schere, Beizange* (vgl. neupers. kazdom 23S ,,Skorpion®).

Das Wort kaz tragt in pahlevischen und noch élteren Schriften, d.h. in maniischen Inschriften (in
Form k’j ,korrupt, ddmonisch®), eine religidse zarathustrisch-bezogene Bedeutung. Demzufolge
weist es auf eine der Eigenschaften der bosen Macht im dualistischen Glauben hin, d.h. eine der
Eigenschaften des Ahriman. In diesem Zusammenhang bezeichnet der Terminus kaj
Eigenschaften, die die ddmonische Seite bzw. ddmonische Macht betreffen. Der GegenTerminus
fiir dieses Wort lautet rast ,gerecht, recht, wahr“, eine Eigenschaft, die wiederum im

zarathustrischen Glauben die gute Macht Ahirdmazda auszeichnet™®,

Es wird hier festgestellt, da3 die georgische Form ka5i eine neupersische Entlehnung darstellt.
Wie oben bereits darauf hingewiesen wurde, bietet das Georgische eine genaue Wiedergabe der
persischen Laute (neupers. kaj — georg. kasi) sowie eine genaue Ubereinstimmung in der

Semantik (s. oben).

> Im folgenden Vers vom persischen Dichter Jalal-eddin-e Rimi wird die Vielfalt der Bedeutung des Wortes kaz
auf deutlichste Weise erldutert:

»In fosine div dar delhay-e kaz,

miravad con kafs-e kaz dar pay-e kaZ.*

Ub.: ,,Diese irrefiihrende Diven-Spriiche wirken auf die boshaften (kaZ = verdorbenen) Herzen, wie die krummen
(falschen) Schuhe, die nur zu den krummen (falschen) Fiilen passen.*

S. Dorj, Ketabxane-ye elektronik-e Se 'r-e farst, Tehran 2002, Stichwort masnavr.

>4 vgl. Borhan-e Qate", Tehran 1979, Bd. 111, S. 1636.



354
karka$-osan-i:

,,I Kocher, Scheide (des Schwertes) II zum Kocher gehdrig, zum Kocher geeignet™

»pir-okro ride exvia, h§venoda karkasosani* (72/3)

,»Er trug einen goldgestickten Schleier und ein Schwert in der Scheide.*

Die Form karkas-i ist bereits in altgeorgischen hagiographischen Uberlieferungen des 10.-11.
Jahrhunderts belegt. Eine dieser Schriften, in der das Wort karkas-i anzutreffen ist, ist die
religidse Schrift Parxlis mravaltavi {Polykephalon von Parxli} Das Wort taucht in folgender

Phrase auf:

,,miakcie maxwili ege karkassa twissa*

,und du zogst (bzw. ziehe!) dein Schwert aus seinem Kocher (=karkasi) heraus.*

In diesem Zusammenhang tibersetzt 1. Abulaze das Wort karkas-i als ,,kaparci, bude* , Kocher,
Scheide (des Schwertes)*®. Ferner gibt es die Erlduterung des S. S. Orbeliani (Bd. II, S. 217).
Der Autor schildert dieses Wort folgendermalien:

»ese ars qrmlisa, danisa da mistanata casadebeli, gina kaparci®

,Es ist eine Art Behilter fiir Schwert, Messer und derartige Gegenstinde, bzw. ist es die Scheide

des Schwertes, Kocher.*

Auch A. Sanize liefert in seinem Lexikon zum Epos ( S. 387) eine #hnliche Bedeutung des
Wortes: ,,Schwert mit seiner Scheide. Jedoch unterscheidet sich die belegte Form im Epos von
der Form, die in fritheren Schriften vor Rustveli benutzt wurde. Wihrend die Form karkas-i die
Bedeutung ,,Schwertkdcher, Scheide™ impliziert, weist die in dem Epos belegte (adjektivische)

Form ,karkas-osan-i“ mit dem Suffix —osan-i wiederum auf die Bedeutung ,,zum Ko&cher

%65 vel. Parxlis mravaltavi, K. Kekelizis sax. xelnacerta institutis A-95; 18, 11. S. a. I. Abulaze, 5veli kartuli
enis leksikoni, Thilisi 1973, S. 452.
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gehorig, zum Kocher geeignet”, d.h. ,,Schwert, Dolch®, hin. Die folgende Phrase aus dem

Vepxistgaosani verdeutlicht diese Nuancierung:

»pir-okro ride exvia, h§venoda karkaSosani.“ (72, 3)

Ub.: ,,Er trug einen goldgestickten Schleier und ein Schwert in der Scheide.*

Die Form karkas-i bzw. karkas-osan-i weist auf eine Entlehnung hin. Neben der Tatsache, dal3
dieses Wort in anderen Kartwelsprachen nicht zu finden ist, bietet das Neupersische die
Ausgangsform des georgischen Wortes. Im neupersischen Sprachgut 146t sich die Form kardkas
JSa )8 nachvollziehen. Diese Form versteht sich als ,,Messerkocher, Schwertkocher. Bei der
Wiedergabe des persischen kardkas im Georgischen féllt der Verlust des dentalen
VerschluBlautes d 2 auf. Dieser Vorgang kann durch den unbetonten Laut zustande gekommen
sein. Aullerdem impliziert diese neupersische Form etymologisch eine kompositale Konstruktion,
bestechend aus kard 2,8 (> mittelpers. kard/ kart’®® W=~y  Messer, Schwert*) und der
Verbalwurzel kas S (Inf. kdsidan ox8S) mittelpers. kaSidan/kys-ytn WU0? 9 | ziehen,

- 567
herausziehen, Zug*“"".

Hier wird davon ausgegangen, dal3 es sich beim georgischen Wort karkas-i (auch karkas-osan-i)
um eine neupersische Entlehnung handelt. Wie oben bereits darauf hingewiesen wurde, kann
(abgesehen von der Lautschwiiche bei der Ubernahme des neupers. kard-kas in georg. karkas-i)

von einer genauen Wiedergabe des Lehnwortes im Georgischen ausgegangen werden.

3¢ Entlehnt aus dem avestischen kareTa kareTa ,Messer, scharfer Gegenstand*
567 vgl. neupers. fir-kas UiS L3 ,, Scheide, Kocher, Pfeilkocher auch neupers. dast-kas ,,Handschuhe, Handarbeit.*
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yazo:

»ZAnstrengung, Bestrebung, Bemiihung*
»mosorveba sadvarlisa mas Sehkmnoda misad yazod (141/1)

»3ich von der Geliebte zu verabschieden, verschafft die Anstrengung (= vyazo =

Selbstaufopferung). “

Das Wort ypazo ist in der vorrustavelschen Literatur nicht vorhanden. Dies gilt auch fiir die
altgeorgischen Lexika, in denen dieser Terminus nicht aufgefiihrt ist. Das Wort wird das erste
Mal von Rustveli in seinem Epos benutzt. Jedoch wird dieses Wort in diesem nur einmal
verwendet.

S. S. Orbeliani (Bd. II, S. 245-46) verweist bei der Beschreibung dieses Terminus auf das
Synonym Suri ,,Neid, Eifersucht. Ferner erldutert der Lexikograph das Wort yazo als ,Surit
aysavse, mesurne guli, also ,,mit dem Neid (bzw. Eifersucht) erfiillt, neidisches Herz. Eine
weitere Erklirung zu diesem Wort findet sich spiter in A. Sanize’s Lexikon zum Epos (S. 388).
Er versucht anhand des rustavelschen Kontextes die Form yazo ndher zu erldutern. Er iibersetzt

dieses Wort als:

»3lieri mocadineba raime sakmisa, tavdadeba, mterze galaSkreba samkvdro-sasicoxlod, mis
asapxverlad.*

Ub.: ,,Gewaltiger Wunsch in einer Sache, Selbstaufopferung {bzw. Hingabe}!, gegen den Feind

zu Felde zu ziehen um ihn zu vernichten.*

In diesem Zusammenhang lautet die zutreffende Stelle im Epos folgendermal3en:

»,mosorveba saqvarlisa mas Sehkmnoda misad yazod“ (141, 1)
Ub.: ,.Sich von der Geliebte zu verabschieden, verschafft die Anstrengung (= yazo =

Selbstaufopferung).

Es wird davon ausgegangen, dal} es sich bei dem Terminus yazo um einen arabischen Fremdling
handelt, der einen frithislamischen Terminus impliziert. Das Arabische bietet an dieser Stelle die

Form gazws ¢ (Nominativ: gazwo, auch gaza) ) von dem Verbalstamm gaz(z)a J¢.
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Dieser Terminus versteht sich als I ,,Anstrengung, Bestrebung, Bemiihung®, II , Kriegszug,
Uberfall, Invasion®, III , morderischer Angriff gegen den Feind, insbesondere gegen die

Ungldubigen®.

Der Terminus gazw weist auf die frithislamische Geschichte und vor allem auf die Lebenszeit des
Propheten Mulammad hin. Die friihislamischen Eroberungen, die sogenannten Futilat, die vor
allem die Arabisierung und die Verbreitung der gottlichen Mission des Islams beabsichtigten,
fanden in Form von Invasionen statt. An diesen war der Prophet teilweise selbst als Kriegsfiihrer
beteiligt. Im Fall der Beteiligung des Muimmad an derartigen Angriffen bezeichneten die
Gefahrten des Propheten diese Kriegfilhrungen als ,,gazw®. Der GegenTerminus fiir diesen
mohammedanischen Terminus lautet ,sariya“. Dieser bezeichnete die frithislamischen
Eroberungen, an denen der Prophet personlich nicht teilnahm, sondern einen seiner Vertrauten als
Vertreter in den Krieg sandte. Daraufhin wurden nach dem Tod Mulammads solche
missionarischen Invasionen als sariya oder ba'x benannt. Der Terminus gazw verstand sich
spiter iibergreifend als , Krieg, Angriff<>®.

Die georgische Form yazo kann demnach als eine arabische Entlehnung angesehen werden. Die
Vokalverdnderung am Wortende ist leicht nachvollziehbar, zumal die Nominativform des
arabischen Wortes sowohl in der Form gawu als auch gazow anzutreffen ist. Diese Form ist mit
dem aus dem Arabischen entlehnten Wort yazw im Persischen identisch, so dal3 eine georgische

Ubernahme durch die persische Vermittlung nicht auszuschlieBen ist.

% Im Mu 'gam Lugat "al-Fuqaha gibt es folgende Stelle:

. al-gazwu: maOdar gaza, qasdu qital “al-‘aduw, "a-zzalfu ligital “al-kuffar al-mularibin fi diarihim; fil-sirha
‘aggais, qadahu “a-rrasil binfsihi ligital "al-kuffar, fa ida lam yakun fihi "a-rrasil fa yusamma sariya "aw ba xan.*
Ub.: ,,’al-gazwu, Infinitiv gaza, morderischer Angriff gegen den Feind, Vormarsch gegen die kriegerischen Frevler

in ihrer Heimat, in Biographiebiichern des Propheten heifit so die Kriegstruppe, die von dem Propheten personlich
gefiihrt wurde. Im Fall der Abwesenheit des Propheten nannten es man sariya bzw. ba "xa.*

S. M. R. Rawas, Mu ‘gam Lugat "al-Fugaha, Pakistan, o. J. S. 331.
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Sabas-1, Saba:

,»1 BeifallsgriiBe, Billigung,, gut, (urspriinglich: II ,,auf der Hochzeit unter den Musikanten
verteiltes Trinkgeld, Bakschisch®, III ,,Bestreuen der Braut und des Brautigams mit Geld und

Geschenken wihrend der Hochzeitszeremonie®)

»~msvildosanni gasaganna, itqodian: ,,saba, saba!“ (367, 4)

“Er lieB die Bogenschiitzen zielen, alle riefen: Bravo, Bravo!

wsabas sitqva, Sabas kaci, Sabas sakme, misgan kmnili!* (759, 4)

“Gut (gebilligt) ist das Wort, gut ist der Mensch und gut sind auch seine Tatan.*
»glax, dagigdia, ar hnaxav, sabas martlisa br¢obisa!“ (899, 4)

“Du verlieBt sie, willst sie nicht sehen, Bravo! was fiir ein aufrichtiges Urteil!”

Das Wort saba bzw. sabas-i tritt im Georgischen erst in der Visramiani -Lyrik auf. Da versteht
sich Saba als ,,Beifallsgriiie, Billigung®. Ferner ist die Erlduterung S. S. Orbelianis (Bd. II, S.
277-78) zu beachten. Der Autor weist bei der Ubersetzung von §aba auf die reduplizierte Form
Saba-$aba hin und erklért dieses als die Kurzform von Sabas-i. Seiner Definition nach ist dies ein
indisches Lehnwort und wird mit ,,Beifall, Gruf3* iibersetzt. In diesem Zusammenhang verweist
S. S. Orbeliani auf die Beispiele in den beiden Werken Vepxistgaosani und Visramiani. Die von
dem Autor gelieferte Ubersetzung zu den Formen §aba und Sabas-i ist berechtigt. So versteht
man auch die Rustavelschen Strophen in dem Epos. Jedoch ist die von S. S. Orbeliani

vorgeschlagene indische Herkunft fiir diese Worter anzuzweifeln.

Da die obengenannten Formen in fritherer Literatur Georgiens nicht anzutreffen sind und
aufgrund des Verweises Orbelianis auf Visramiani und Vepxistgaosani kann davon ausgegangen
werden, daB die Wortquelle des georgischen Lexikographen in Bezug auf diese Lehnworter
ebenso diese beiden klassischen Werke gewesen sind. Daher ist es durchaus moglich, da3 der
Autor wegen der Geschichtenhandlung des Epos im pseudo-indischen Raum sich fiir eine

angemessene bzw. eine moralische Etymologie dieses Wortes entschieden hatte. In diesem
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Zusammenhang ist die Erklirung Sanizes gemdB der Semantik des Wortes #hnlich wie die
Orbelianis.
Die Form Sabas-i bzw. saba ist in den anderen Kartwelsprachen nicht zu finden. Neben dieser
Tatsache ist zu beachten, da3 die erste Begegnung mit diesen Wort in einem aus dem Persischen
libersetzen Werk, dem Visramiani, stattfindet. Daher ist eine Entlehnung durch die Ubersetzung

der persischen Lyrik Vis o Ramin in das Georgische vollig nachvollziehbar.

Es wird davon ausgegangen, dal3 es sich beim Wort saba bzw. Sabas-i um eine neupersische
Entlehnung handelt. Die zutreffenden Formen im Neupersischen, die als die Ausgangsformen fiir
die georgischen Worter Saba und Sabas-i dienen, lauten saba W bzw. sabas JiLlé, Wihrend die
Form sabas eine vollstindige Gestalt des Wortes darstellt, bietet das Wort saba eine Kurzform
zum Sabas. Die beiden Formen verstehen sich als I ,,Beifall, Gruf3, II ,,auf der Hochzeit unter
den Musikanten verteiltes Trinkgeld, Bakschisch®, III ,,Bestreuen der Braut und des Bréautigams

mit Geld und Geschenken wihrend der Hochzeitszeremonie®.

Die vollstindige neupersische Form §abas ist als ein Kompositum zu behandeln, bestehend aus

zwei Teilen. Der erste Bestandteil §ad (pahlev. sar/Sat \R¥=9)°%

ist ein Adjektiv mit der
Bedeutung ,,froh, frohlich, gliicklich, heiter”. Der zweite Bestandteil bas ist eine Verbalform
(Infinitiv bitdan) mit optativer Bedeutung, ,.sei!, moge es sein“. In diesem Zusammenhang
bedeutet sadbas ,sei froh! sei gliicklich, moge es sein, da du gliicklich bist*. Diese
BegriiBungsformel wird beim Begliickwiinschen und wihrend der Feierlichkeiten verwendet’ .
Dieses Kompositum befindet sich erst im Neupersischen. Aus diesem Grund, aber auch aus den
obengenannten Argumentationen in Bezug auf Visramiani und Vepxistgaosani wird hier
festgestellt, das die georgischen Formen Saba und Sabas-i als neupersische Entlehnungen

betrachtet werden miissen.

% Die pahlevische Form ist eine direkte Ubernahme aus dem avestischen CayTl CayTI ,,Freude, Wohlbehagen,

Gliick. vgl. altpers. siyati ,,Behagen, Freude“ . S.a. Ch. Bartholomae, Altiranisches Wérterbuch, Berlin 1950, S.
1716.

> Im folgenden Loblied des frithneupersischen Dichters Suzant Samargandf kann man beim Wort §abas , (die vor
allem als Synonym zu ahsant ,,ausgezeichnet, Bravo* verwendet worden ist) die Bedeutung ,,Beifall, Bravo* deutlich
erkennen:

»gar sim dahi hezar ahsant,

var zar baxst hezar sabas.

Ub.: ,,Wenn du Silber verschenkst (sagen wir) tausend Beifall! Und wenn du Gold spendest tausend Bravo!*

S. Borhane Qate, Tehran, 1979, Bd. 111, S.1217.
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Sair-1, (Sair-oba):

“I Dichtkunst, Poetik, Dichtung II eine Art georgische Versform bzw. Versifikation”

,,Sairoba pirveladve sibr3ynisaa erti dargi. (12, 1)

“Dichtkunst (Poetik) ist seit Urzeiten schon ein Gefilde der Weisheit*

»da grzeli sitqva mokled itkmis, sairia amad kargi.“ (12, 4)

Fiir kurze Rede und langen Sinn, ist Sairi (Versform) geeignet.*

Das Wort Sair-i ist bereits in der Lyrik Visramiani anzutreffen. Da versteht sich dieses als I

,,Gedicht, Poesie, dichterisches Lied*, II ,,Geschichte, Nachricht*:

»m3ebneli iqo ucxota ambavta da Sairta.”

Ub.: ,,Er war auf der Suche nach fremdartigen Geschichten und Gedichten.* (I, S. 3.)

»samijnurota sairta tkma daicqis.”

Ub.: ,,Er fing an die dichterische Rede iiber die Verliebtheit darzulegen. (XXXI, S. 167)

Der Terminus Sair-i als die Bezeichnung einer bestimmten georgischen literarischen Gattung ist
aber erstmals spezifisch von Rustveli verwendet worden. Selbst die georgischen Literaten und
vor allem Rustvelelogen sind der Meinung, daf3 diese Form der Dichtung, die im vierzeiligen
Paarreim strukturiert ist, eine schopferische Erfindung des georgischen Eposverfassers Rustveli

ist:

»da grzeli sitqva mokled itkmis, Sairia amad kargi.“ (12, 4)

Ub.: ,,Fiir kurze Rede und langen Sinn, ist $airi (Versform) geeignet.*

Diese Vermutung wird durch zwei Argumente untermauert. FEinerseits 1d6t sich diese
Versstruktur in vorrustavelscher Literatur nicht nachvollziehen. Die vorhandenen dichterischen
Belege weisen lediglich auf die rhythmisch fortlaufenden Loblieder hin, die jedoch kein
besonderes Genre darstellen. Der Panegryrikus Tamariani ,,Lobgedicht fiir Konigin Tamar“ vom
frilhgeorgischen Dichter Caxruxaze ist ein lebendiges Beispiel fiir derartige frithgeorgische

Dichtungen.
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Andererseits liefert Rustveli selbst in seinem Prolog die Auskiinfte {iber die damalig geldufigen
Formen der Dichtung, die jedoch von ihm nicht gebilligt werden koénnen. Gegeniiber diesen
traditionellen Genren der georgischen Dichtung, die in den fritheren Werken, wie z.B. im
Tamariani zu betrachten sind, bietet Rustveli eine vollig neuartige Form der Dichtung: Sair-i.
Eine erfinderische Art der vierzeiligen Verse, die in einem globalen Zusammenhang eine lange

Geschichtenhandlung darstellen:

,Dichter wird nicht genannt, der irgendeinmal ein paar Verse verfafite.* (15, 1)

»Das ist kein Dichter, wer nicht mit langem Atem ununterbrochen lange Verse verfafst.*“ (17, 4)

Die Tatsache, daB3 es sich beim Wort Sair-i um eine arabische Entlehnung handelt, wurde bereits
vom N. Marr in seiner Abhandlung Voproy o Vepxitkaosani i Visramiani (S. 220) bemerkt.
Jedoch setzt der Autor das georgische sair-i ,,Gedicht, Lied” mit dem arabischen sa ir ,,Dichter,
Poet™ gleich. Diese Vermutung ist insoweit berechtigt, da die georgische Form sair-i als eine
Form der Verwandtschaftsbeziehung zum arabischen Wortes §a ‘ir betrachtet wird.

Im diesem Zusammenhang kann die von N. Marr vorgeschlagene arabische Etymologie sa ‘ir, die
grundsitzlich als ,,Dichter” zu verstehen ist, aufgrund der semantischen Unterschiede zwischen
den beiden Worten nicht unterstiitzt werden. Denn die Form Sair-i im Georgischen impliziert nur
die Bedeutung ,,Gedicht* und nicht ,,Dichter”. Die Analogie fiir die arabische Form s i im

Georgischen ist bereits in der Form mosaire ,,Dichter, Poet* anzutreffen.

Die schopferische Form von Rustveli mit der Bezeichnung sair-i aber weist auf den arabischen
Terminus fiir Dichtung bzw. Poetik §a‘irT > Wurzelradikale §7°"'(vgl. neupers. $G ‘erf). Dieser
kann als die Ausgangsform fiir das georgische Sair-i berilicksichtigt werden, wéhrend die
vierzeiligen Versstrukturen auf den arabischen bzw. persischen Paarreim rubda 't oder dobeyti
hinweisen. Zur Wiedergabe des arabischen Wort §a ir7 im Georgischen kann festgestellt werden,
daB3 der Endvokal i im Wort sair-i nicht als eine nominativische Ergdnzung sondern als die
attributive Endung zum arabischen §a@7 zu betrachten ist. Die sogenannte ya’ nisba (hier 1

Abstraktum) am Auslaut der Partizipialform s§a ‘ir-T weist auf eine attributive Endung, die aus

dieser Form ein Abstraktum ,,Dichtung, Poetik* bildet.

371 vgl. hebrdisch-araméisch: 77 U s ,Lied, Loblied
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Die Etymologie des arabischen Wortes §a ir 146t sich von dem Verbalstamm S$a ra 1 ,,intuitiv
erkennen, wissen, merken®, Il ,,empfinden, spiiren®, I1I ,,dichten, Verse verfassen* ableiten. Die

Substantivform lautet si 7 ,,Gedicht, Lied, Loblied*.

Daher wird davon ausgegangen, dal} die georgische Form $air-i ,,Gedicht, Poesie, Paarreim* eine

direkte Entlehnung aus dem arabischen sa ‘ir7 ,,Dichtung, Poetik* darstellt.
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Ser-i:

“stif3, schon”

»da mista mcvretelta qandisa mirtma xams mart, mi, Serisa®“. (3, 4)

,lhre Betrachter, die sie anschauen, genieBen den Geschmack des Kandis und der Siifle®.

Das Wort Ser-i ist in der vorrustavelschen Literatur Georgiens nicht belegbar. Die erste belegte
Form dieses Wortes findet sich erst im Vepxistgaosani. In diesem wird Ser-i nur einmal
verwendet. Die kurze Erlduterung des georgischen Lexikographen S. S. Orbeliani (Bd. II, S. 291)
zu diesem Wort ist in diesem Zusammenhang nicht vielversprechend. Er libersetzt diese Form als
HrcCeuli, Svenieri ,auserwihlt, schon, ausgezeichnet”. Auch die Erkldrung von A. Sani3e in
seinem Lexikon zum Epos (S. 388) sagt nicht viel aus. Er benutzt mit ,,auserwéhlt” dieselbe
Ubersetzung wie S. S. Orbeliani, jedoch setzt er bei der Ubersetzung dieses Terminus ein
Fragezeichen dem Ser-i gegeniiber. Insoweit ist bis heute den Rustvelologen die urspriingliche

Bedeutung und auch die Herkunft des Wortes unklar.

Wie bereits darauf hingewiesen wurde, 148t sich die Form ser-i in der Literatur vor Rustveli nicht
finden. Daher ist durchaus denkbar, dal die Wortquelle der georgischen Lexikographen wie
Konig Vaxtang VI. und S. S. Orbeliani in Bezug auf diesen Terminus ebenso Rustvelis Epos
gewesen ist.

Anhand der Strophe von Rustveli, in der das Wort Ser-i anzutreffen ist, iibersetzen die
Rustvelologen dieses als ,,auserwéhlt, ausgezeichnet. Dieser Terminus taucht schon im Prolog
des Epos, in dem der Dichter entsprechend der Tradition eine panegyrische Rede, d.h. ein
Loblied auf die Konigin Tamar und ihren Gemahl Koénig Davit, verfafit. In diesem
Zusammenhang kommt das Wort Ser-i in Begleitung eines weiteren Fremdwortes gand-i
wZucker, Zuckerwiirfel, Kandis* (vgl. pers/arab. gand ,,id.*) vor. Dieses letztgenannte Wort dient
fiir das zu diskutierende Lehnwort Ser-i als ein Synonym. Daher sollte dieses auch eine Art
StiBmittel bzw. SiiBigkeit implizieren oder eine attributive Form mit der Bedeutung ,,siif3,
lieblich, angenehm®. Die geldufige Interpretation, die versucht, das Wort Ser-i als ein Adjektiv

mit der Bedeutung ,auserwéhlt® zu {bersetzen, 148t das Begleitworte gand-i ,,Zucker,
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Zuckerwiirfel, Kandis“, das unmittelbar und in einer gleichwertigen Konstruktion auftaucht,

vollig ungeklart.

Diese Komplikation 146t sich l6sen, wenn das Lehnwort Ser-i anhand seines Etymons und seiner
Semantik in der Herkunftssprache betrachtet wird. Dieses Wort fehlt in anderen Kartwelsprachen.
Dies gilt auch fiir etymologische Lexika des Georgischen, in denen eine ausfiihrliche Erklarung
zu diesem Terminus nicht vorhanden ist.

In diesem Zusammenhang ist das parthische Wort §ér zu betrachten. Dieses Wort versteht sich als
I ,siif3, lieblich®, II ,,schon®. Diese Form taucht auch in dem mittelpersischen Kompositum

“572). Diese pahlevische Form

Sirin/Sérin W3 _id “auf (vgl. neupers. §irin Cosé ,,siB, schon
hat ihre Wurzel hochstwahrscheinlich im avestischen XCira xXCiara I ,,Milch®, II ,siiB*“. (vgl.

neupers. Sir o ,,Milch® bzw. sire ,, Sti3saft, Extrakt“)5 B,

Obwohl das georgische Wort erst in Rustvelis Epos anzutreffen ist, weist diese belegte Form auf
eine frithere Entlehnung hin. Diese Vermutung wird durch die Tatsache untermauert, daf die
Form sér bzw. sir mit der Bedeutung ,,sii3, lieblich, schon® im Neupersischen nicht mehr
vorhanden ist, wiahrend das Mittelpersische bzw. das Parthische eine identische Bedeutung zum

georgischen sir-i hat.

Es wird demzufolge festgestellt, dal es sich bei dem Wort §ir-i hdchstwahrscheinlich um eine
parthische Entlehnung handelt. In diesem Zusammenhang kann die zutreffende Stelle in

Rustvelis Epos folgendermal3en verstanden werden:

»da mista mcvretelta qandisa mirtma xams mart, mi, Serisa.“ (3, 4)

Ub.: ,,Ihre Betrachter, die sie anschauen, genieBen den Geschmack des Kandis und der SiiBe*.

32 Dieser Bestandteil 148t sich ebenso in persischer Stadtname $iraz 35 mittelpers. sérdz nachvollziehen, so das
diese Toponyme aus zwei Bestandteilen ser ,siil, schon“ + raz/ raz ,Weintraube, Wein“ gebildet wurde.
Demzufolge heilit siraz wortwortlich ,, Stadt der siiBen Weintraube bzw. Stadt des Siilweines” Vgl. Ch.
Bartholomae, Altiranisches Worterbuch, Berlin 1950, S. 562.

3B vgl. Borhane Qate', Tehran 1979, Bd. 111, 1322-24.
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Suka:

,Markplatz, Gasse, Stralle*

»srulad natlita aevso saxli, suka da ubani.“ (480, 3)

»Sie erfiillte mit ihrem Licht den Palast, die Gassen (Stralen) und die Umgebung. (480, 3)
~cemta mcvretelta moecva kalaki, suka da bani.” (498, 1)

“Diejenige, die mich sehen wollten, fiillten die Stadt, Gassen und Terrassen.*

»Sukata modges vaarni, qovlgnit m¢vretelta 3aria.“ (1461, 1)

»Diejenigen, die mich sehen wollten, fiillten die Stadt, Gassen und Terrassen.*

Das Wort suka tritt im Georgischen zum ersten Mal in Rustvelis Epos auf. Diese Form wird in
dem Epos an drei unterschiedlichen Stellen verwendet. Es gibt keine dltere georgische Schrift als
Vepxistgaosani, in der diese Form belegt ist. Dieses betrifft ebenso die altgeorgischen Lexika, in
denen das Wort suka nicht aufgefiihrt ist. Dieses Fehlen ist bemerkenswert, da diese Form in
einer frilheren Periode als in der Zeit Rustvelis entlehnt wurde und somit hochstwahrscheinlich

auf eine weitgehend dltere semitisch-georgische Kulturbegegnung hinweist.

Eine ausfiihrliche Erklirung iiber die Bedeutung und Herkunft dieses Fremdlings 146t sich in den
georgischsprachigen Abhandlungen, aber auch bei nicht georgischen Kartwelologen nicht finden.
Die Erkldarung S. S. Orbelianis ( Bd. II, S. 309) ist sehr kurz, aber eindeutig. Er iibersetzt das
Wort suka als polorci also ,Markplatz, Gasse, Strale. Ferner ist die Abhandlung
(Vepxistgaosnis Leksikoni, S. 391) von A. Sanize vorhanden. Er erklirt diesen Terminus ebenso

als ,,sabazro, moedant‘ ,Basar, Markplatz“ bzw. ,,Platz*.

Anhand der Rustvelschen Strophen, in denen dieser Terminus anzutreffen ist, kann festgestellt

werden, dall das Wort suka tatsachlich ,,Basar, Markplatz* oder ,,Gasse* bedeutet:

»srulad natlita aevso saxli, Suka da ubani.“ (480, 3)

Ub.: ,,Sie erfiillte mit ihrem Licht den Palast, die Gassen (StraBen) und die Umgebung.* (480, 3)
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»cemta mcvretelta moecva kalaki, Suka da bani.” (498, 1)

Ub.: ,,Diejenige, die mich sehen wollten, fiillten die Stadt, Gassen und Terassen.*

»~sukata modges vagarni, qovlgnit m¢vretelta 3aria.” (1461, 1)

Ub.: ,,Die Héandler und Menge der Zuschauer eilten aus den Basaren.*

Die Form suka versteht sich somit im Epos als ,,Gasse, Stralle, Basar. In diesem Zusammenhang
weist dieser Fremdling auf eine syrisch-araméische Entlehnung hin. Die zutreffende Form im

Syrisch-Aramiischen lautet $iigd |s o (vgl. heb-aram. Siiga 8 W) ,.Gasse, StraBe"*.

Uber die Herkunft des Wortes sind sich Semitologen nicht einig, jedoch befindet sich die #lteste
Form dieses Wortes bereits in den assyrischen Inschriften in der Form siku ,,Strale”. Daher
konnen diese syrisch-aramiischen Formen aus dem Assyrischen stammen. Die Analogie fiir diese

Hypothese ist die aramiische Form sSegaga &PP(D bzw. syr. Sqaga )ssa, deren Ursprung im

assyrischen sukdaku ,,Gasse, Strafle* nachzuvollziehen ist.

Es wird festgestellt, dal es sich bei dem georgischen Wort Suka um eine syrisch-araméische
Entlehnung handelt. Obwohl in den vorhandenen altgeorgischen Schriften diese Form nicht
nachzuvollziehen ist, ist es jedoch mdglich, dal diese Form durch die aramiisch-georgischen
Kulturbegegnungen bzw. durch die alttestamentarischen Bibeliibersetzungen ihren Weg ins
Georgische gefunden hat. Diese Vermutung 148t sich durch die anderen Beispiele aus den
georgischen Bibeliibersetzungen und altgeorgischen hagiographischen Schriften untermauern (s.
z. B. maxal-i). Es wird davon ausgegangen, dal die Form Suka in Rustvelis Periode ein
geldufiges Wort gewesen ist, das sich bereits in der Literatur, aber auch in Mundart etabliert
hatte. Anderweitig hitte der georgische Dichter ein vollig fremdes bzw. nicht anerkanntes Wort

. . . . .. 575
in seinem Epos nicht zitieren konnen™ .

7 vel. arab. sliq (s ,,Basar, Markt*.

°" Hier muB darauf hingewiesen werden, daB es bereits in den pahlevischen Schriften, d.h. in pahlevischen
Ideogrammen in sogenannten Hozvares-Schriften, das semitische Wort Suga in Form = PO (= $wgq) als eindeutiges
Lehnwort anzutreffen ist, das jedoch ideographisch als vacar ,Basar, Markt* (vgl. neupers. bazar ,,id.) gelesen
wurde. Dieses pahlevische Ideogramm dient als eine lebendige Analogie fiir das georgisches Suka .

Die Frage, ob diese pahlevische Form fiir das georgische suka als eine Wortquelle bzw. als eine Ausgangsform
ausschlaggebend sein konnte, kann nicht allzu leicht beantwortet werden. Jedenfalls scheint eine direkte Entlehnung
aus dem syrisch-aramiischen Sprachquellen aus den obengenannten Griinden eher moglich zu sein.
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Was die Wiedergabe des syrisch-aramdischen siiga/siiga betrifft, 1468t sich das georgische suka
als eine lautgetreue Ubernahme des Fremdwortes darstellen, so daB die Wiedergabe des syrisch-

aramdischen gutturalen VerschluBlautes q ,,2“ bzw. ,.w0" im Georgischen als emphatischer ebenso

gutturaler VerschluBlaut 3 =k erscheint.

vgl. M. Mashkour, Huzvaresh Dictionary, Tehran 1968, S. 51, Nr. 25.
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3abun-eba,(da-3abun-eba):

»schwach, dngstlich® (da-3abun-eba schwach werden)*

»kali omsa ragvar macvevs, agre vita davzabundi?“ (556, 3)

»Wie wagt ein Weib mich zum Kampf zu drangen, bin ich etwa ein Schwichling?*
»dameszabunnes, simravle me mati ar gamvidoda.”“ (603, 3)

,»Sie erschienen mir besiegt (schwach), und ich verschitzte sogar ihre Zahl.*

»ar mobrundes, tkvenmca hsupevt, mteri tkveni dazabundes!” (740/4)

,Falls ich nicht zuriickkehre, mége es Euch gutgehen und eure Feinde besiegt werden.*

Eine iiber die georgische Visramiani- Lyrik hinausgehende Schrift, in der die Form da- 3abun-eba
bzw. zabun-eba belegt ist, ist nicht vorhanden. Die erste Begegnung mit diesem Fremdwort
findet im Werk Visramiani (V1, 18) statt. In diesem Zusammenhang {ibersetzt S. S. Orbeliani
(Bd. II, S.349) das Wort zabun-i als ,,simgarisagan moslilt‘ ,,schwach im Bezug auf festen
Zustand, kraftlos®.

In der Abhandlung von N. Marr (Voprosy o Vepxstkaosani i Visramiani, S. 224) wird der
Terminus jabun-i mit ,,crabwuiti, mpyciugviii ,,schwach, dngstlich™ libertragen. Auch A. gani3e
erklart in seinem Lexikon zum Epos( S. 393) dieses als ,,susti, uyono, umceo™ ,,schwach,

kraftlos, schutzlos®.

Anhand des Rustvelis-Textes wird ebenso festgestellt, dal das Wort da- 3abun-eba mit ,,schwach,

besiegt, hilflos* zu interpretieren ist:

»kali omsa ragvar macvevs, agre vita davzabundi?“ (556, 3)

Ub.: ,,Wie wagt ein Weib mich zum Kampf zu driingen, bin ich etwa ein Schwichling?*

»damezabunnes, simravle me mati ar gamvidoda.“ (603, 3)

Ub.: ,,Sie erschienen mir besiegt (schwach), und ich verschiitzte sogar ihre Zahl.

»ar mobrundes, tkvenmca hsupevt, mteri tkveni dazabundes!” (740/4)
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Ub.: ,,Falls ich nicht zuriickkehre, moge es Euch gutgehen und eure Feinde besiegt werden.*

Diese Form bzw. eine Ableitung dieser Form 148t sich in anderen Kartwelsprachen nicht
nachvollziehen. Daneben taucht diese Form erstmals im Visramiani auf. Damit besteht die
Wahrscheinlichkeit, dal das Wort da- sabun-eba durch die Ubersetzung der persischen Lyrik Vis
o Ramin seinen Weg in das Georgische gefunden hatte. Auch alle obengenannten Textbeispiele
und Beschreibungen der Autoren zum Wort da-3abun-eba weisen auf eine neupersische
Entlehnung hin. Die zutreffende Ausgangsform im Persischen lautet zabiin. Dieses Wort versteht
sich als eine adjektivische Konstruktion mit der Bedeutung I ,,besiegt, ergriffen, gefesselt®, II

,,schwach, hilflos*.

Uber die Herkunft des Wortes zabiin gibt es zwischen den Etymologen keine Einigkeit. Es wurde
diesem Wort oft eine arabische bzw. semitische Herkunft mit Wurzelradikalen ,,z.b.n* unterstellt.
Die Form zabiin aber hat im Arabischen gar keine Ableitung. Auch der Verbalstam zabana bzw.
die Wurzel ,,z.b.n* impliziert eine vollig andere Bedeutung, ndmlich I ,,ausschlagen (Kamel) *, II

,verkaufen (von den Datteln) am Baum*"’®. Anderseits wurde das syrisch-araméische Wort 127

zbn bzw. s {zbn} bereits als eine persische Entlehnung von S. Fraenkel erkannt’””.

Eine iiber das Frithneupersisch hinausgehende é&ltere Form, d.h. eine pahlevische oder
mittelpersische Form fiir das Wort zabiin 0, ist nicht vorhanden. Damit ist das georgische Wort
da-3abun-eba eine neupersische Entlehnung. Im Persischen allerdings wird die Form zabin als
eine adjektivische Konstruktion ,,schwach, besiegt, hilflos* verwendet, d.h. ohne verbale
Derivationen. Im Georgischen dagegen stellt die Form da- 5abun-eba einen Verbalinfinitiv mit
der Bedeutung ,,schwichen, besiegen, besiegt sein, besiegt werden* dar. Was die Wiedergabe der
neupersischen Form zabiuin betrifft, bietet das Georgische fiir den stimmhaften (prépalatalen)
Reibelaut z den kompositalen d =3 = ,,dz* Reibelaut (Neupers. zabiin — georg. sabun-eba). Eine
solche Lautverdnderung ist im Georgischen in Bezug auf den persischen Reibelaut z gar nicht
beispiellos, zum Vergleich das neupers..zan bzw. zatan ,schlagen, knopfen, spielen (eines

Instrumentes)* — georg. Fnoba ,,anschlagen, spielen (eines Instrumentes) .

376§, > Al-Fard’id, Arabic-English Dictionary, Beirut 1982, S. 283-84.

371 vgl. S. Fraenkel, Die aramdischen Fremdwdérter im Arabischen, Leiden 1886, S. 189.
378 vgl. M. Andronikasvili, Iranul-kartuli enobrivi urtiertobidan, Tbilisi 1966. S. 75, bzw. 325.
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3an-i:

“Starke, Kraft. Lebenskraft, Leben, lebendig, lebensvoll*”

»xel-sisxliani avtandil Sedga tanita 3anita.”“ (115, 2)

»Avtandil stand vor ihm mit blutigen Hénden und kréftigem Korper.*
»erb3ana: ,mcadso siaxle Sen layisa da 3anisa“. (428, 3)

,»Er lie (mir) sagen: ,Moge der Stolz und die Stirke dein Verwandter sein!“
»asmatis mona Semaodga, me vi3e layi da Fans sad.” (517, 2)

»Asmats Diener trat vor, wo ich sal3. Kiin uns lebengig, lebensvoll*

Das Wort 3an-i taucht zum ersten Mal im Georgischen in Rustvelis Werk auf. Eine dltere Schrift,
in der diese Form verwendet wird, ist nicht vorhanden. Dieses gilt ebenso fiir die altgeorgischen
Lexika und sogar fiir S. S. Orbelianis Worterbuch, in denen das Wort 3an-i nicht belegt ist. Auch
in N. Marr’s Abhandlungen iiber Vepxistgaosani und Visramiani 148t sich dieser Fremdling in der
Vokabelliste nicht finden. In diesem Zusammenhang ist die Erlduterung von A. Sanize
(Vepxistgaosnis Leksikoni, S. 398) zu beachten. Der Autor iibersetzt das Wort zan-i als ,,3al-

yonit savse, mzlavri* ,mit aller Kraft und Stérke, machtig, Machtigkeit.

Anhand weiterer Wortbildungen bzw. Ableitungen des Wortes jsan-i im Georgischen kann die
Bedeutung dieser Form herausgearbeitet werden. Im Georgischen lassen sich z.B. folgende
Derivationen nachvollziehen: san-ian-i, ,kréftig" san-mrtel-i ,,gesund , jan-moke, ,krank* san-

magar-i ,,stark, kraftig®.

Anhand des Rustvelschen Kontextes stellt sich ebenso heraus, da3 die primédre Bedeutung des

Wortes ,,Kraft, Starke* ist:

»erb3zana: ,,mcadso siaxle Sen layisa da Zanisa.” (428, 3)
Ub.: ,,Er lieB (mir) sagen: ,Mdge der Stolz und die Stirke dein Verwandter sein!*
»~asmatis mona Semaodga, me v3e layi da 3ani sad.“ (517, 2)

Ub.: ,,Asmats Diener trat ein, wo ich safB, stolz und stark.“



371

»xel-sisxliani avtandil Sedga tanita 3anita.“ (1115, 2)

Ub.: ,,Avtandil stand vor ihm mit blutigen Héinden und kriftigem Korper.*

Wie die Beispieltexte zeigen, versteht sich die Form jan-i sowohl adjektivisch, d.h. ,stark,

kréftig®, als auch in Form eines Substantivs, d.h. ,,Stirke, Kraft*.

Das Wort jan-i ist in anderen Kartwelsprachen nicht belegt. Diese Tatsache stirkt die
Vermutung, dall es sich bei dieser Form um eine fremde Entlehnung handelt. In diesem
Zusammenhang bietet das Persische die identische Form jan. Dieses versteht sich im
Neupersischen als I ,,Seele®, II ,,Leben, Lebenskraft, Stirke®. Diese neupersische Form stimmt
mit dem pahlevischen gyan/gy’n W ,Seele, Lebensmut™ iiberein. Ferner bezieht sich diese

mittelpersische Form auf das avestische dhay/dhya dhay/dhya I ,,Psyche®, II ,,Sehen im

geistigen Sinne bzw. die Erkenntnis als psychischer Faktor®, III ,,Glaube oder Erkenntnis®. Diese
letztgenannte Form wird als die &lteste belegte Form des Wortes in den iranischen Sprachen

betrachtet®”’.

Bei den Unterschieden zwischen den pahlevischen und neupersischen Formen handelt es sich
hochstwahrscheinlich um eine phonetische Varianz bzw. eine dialektale Divergenz zwischen dem
ndrdlichen Dialekt Persiens und dem geldufigen Dialekt im Siidwestteil des Landes. Wéhrend im
Norden die Form gyan verwendet wurde, horte man im Siiden die zweite Variante jan, die sich

als die Standardform bis zum Neupersischen durchgesetzt hat*™.

Die georgische Form jan-i impliziert aber aufgrund ihrer Form und ihrer Bedeutung eine
neupersische Entlehnung. Die Wiedergabe der neupersischen Laute ist im Georgischen nicht

verdndert (neupers. jan — georg. san-i).

57 Hiibschmann verbindet die avestische Form dhay mit dem Sanskrit dhydna ,,denken, Nachsinnen®, was sowohl
aus phonetischer Hinsicht als auch semantischer durchaus zulassig scheint. vgl. H. Hiibschmann, Persische Studien,
Strassburg, 1895, S. 49.

%0 vgl. Borhane Qate", Tehran 1979, Bd. II, S. 558.
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Anhang:

Kurzzusammenfassung und Summarium der behandelten Lehnworter:

Die im Rahmen vorliegender Arbeit untersuchten iranischen und semitischen Lehnwdorter im
klassischen Georgisch, respektive im georgischen Epos ,,.Der Recke im Pantherfell*{georg.
Vepxistqaosani} weisen darauf hin, dass die bereits seit Jahrhunderten existierenden
fremdsprachigen Elemente, d.h. die Fremdworter, keinesfalls undifferenziert und
verallgemeinernd erforscht werden diirfen. Es ist gezeigt worden, dass diese Lehnworter im
Hinblick darauf, ob sie semitischer oder iranischer Herkunft sind, eingestuft und kategorisiert
und demzufolge als eigenes Lemma behandelt werden sollten.

Abgesehen von wenigen Ausnahmefillen bestand bisher die konventionelle und damit fast
einzig akzeptable und verwendete Methodik darin, nahezu alle iranischen Fremdworte iiber
die Vermittlung des Armenischen als persisch und anderseits alle aus den semitischen
Sprachen entlehnten Worte als arabisch zu pauschalisieren (s. Einleitung, S.1-16, s. a. Suka
bzw. badrag-i).

Die vorliegende Arbeit wollte einen Beitrag zur Schaffung eines Uberblickes iiber die
Entlehnungsweise der Fremdworte aus zwei groflen Sprachgruppen, der iranischen und der
semitischen, durch das Georgische leisten. Des weiteren ging diese Arbeit der Frage auf den
Grund, ob und welche semantischen und morphologischen Verinderungen diese Fremdworte
durch den Entlehnungsprozess erfahren haben.

Anhand einer solchen sprachwissenschaftlichen Analyse und der Etymologisierung der
Lehnworter sollte eine Basis geschaffen werden, vermittels derer eine Veranschaulichung der
bisher noch nicht vollstindig behandelten Fremdworter, sowohl im Georgischen als auch in
der Herkunftssprache, in Bezug auf ihren Ursprung und ihre Semantik durchgefiihrt werden
konnte.

SchlieBlich kann eine derartige Arbeit das Grundmaterial bzw. eine Vorgehensweise fiir die
Kompilation eines (noch immer ausstehenden) umfassenden etymologischen Lexikons der
georgischen Sprache vorlegen.

Die Ergebnisse, die durch diese Studien entsprechend obengenannter Schemata und Kriterien
zustande gekommen sind, lassen sich wie folgt kurz zusammenfassen:

abezar-i:...................... ,,verabscheuenswiirdig, verlassen* < mittelpers bzw. parth. abézar ,,id.* (3 7)*
AZAVO T ,,Lastochse, Ochse* < mittelpers. bzw. parth. z 'wr ,,Zugtier, Ochse* (49)
AZAL T ,frei, ungebunden‘ <.mittelpers. azat ,,id“ (41)

alam-i:........cccccceeenn. »Flagge, Fahne“ < arab. ‘alam ,id.* (42)

alap-i-........ccccoceeeeeeen. »Futter (von den Tieren), Gras™ < arab. ‘alaf ,,id.” (43)

alal-ic........................ erlaubt, gesetzlich™ < arab. Ialal ,;id.“ (45)

AMAT T, »Zahl, Rechnung® < mittelpers. bzw. neupers. ‘amar. ,,id.” (46)
amirbarr-i:................. “Oberhofmeister, Palastmeister” neupers. ‘amir-bar ,,id* (48)

* Die in den Klammern stehenden Zahlen weisen auf die Seitenzahl im Teil IIL. wo das Lehnwort behandelt
wurde.
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amirspasalar-i............. ,,2Armeekommandant” < arab. u. neupers. Mischkompositum ‘mirs(e)pahsalar
»id.“ (53)

ANgaris-ii.....ccoeeveuee.. ,»Rechnung, Rechnen“ < neupers. ‘angares ,,Vorstellung, Zahlung, Rechnung*
(55)

ATAV-Tiiiiiiiiiiinea ,,warmer Wind, Nordostwind“ < arab. Jarir ,,id.* (58)

ATAM-Tiui.iooooea ,,unerlaubt, bose, elend < arab. laram ,ungesetzlich, unerlaubt, tabu®. (60)

AVIPToeeeieeen, ,.enger Freund, Begleiter” < arab. Jarif,, Freund, Begleiter, Gegner*. (61)

armayan=-i.................. »Reisegeschenk, Souvenir < tiirk.osman. (iiber neupersische Vermittlung)

‘amayan ,,id.*. (62)

aryavan-i:.................. »purpurfarben, purpurrot™ < neupers. ’aryavan ,,id.“. (64)
asabia/asab-i.............. ,Bundesgenosse, Gefahrten arab. "Olab ,,id.“. (67)
asparez-i.................... »Stadium, LangenmalB“ < (vielleicht) iiber das armen. asparéz ,,id* < mitteliran.

asparis ,,Rennbahn, Spielfeld”. (68)

AUZToieiaieea ,»Mangel, Schaden,” < mittelpers. ‘@hog bzw. ‘ahok ,,Siinde, Mangel, Schaden,
Defekt“. (71)

akim-ic......ccccceecil. ,,Arzt, Mediziner* < arab. lakim ,,Weise, Arzt, Mediziner*. (73)

aylum-ic.........ccccc..... ,Parade, Armeeparade, Inspektion” < tiirkosman. (vielleicht iiber die neupers.

Vermittlung) yuglame ,,id.“. (75)
AGIG-T...eeeaana. »Achat, Karneol“ < arab. ‘qig ,,Achat, Rubin“ (76)
asik-ob-a................... »Verliebtheit, verliebt sein® < arab. ‘asiq ,,verliebt™ mit Substantivbildungssuffix

,,oba‘ {vielleicht iiber tlirk. Vermittlung asik ,,id.“}. (77)

AFAoeiiiriieirareen, ,,Bitte, Bedarf, Wunsch* < arab. fdga(t) ,,Bedirfnis, Bitte, Wunsch*. (§0)

azFab-ic.......cccooeeene.. »wunder, Seltenheit“< arab ‘agab ,,Wunder®, als Adj. ,,seltsam, wunder-
lich“(81)

AFYA e, »ochleier, Kopftuch, Tuch®“ < tiirkosman.. jiya bzw. jegqa (iiber neupers.

Vermittlung) ,,Krone, Kopfschmuck® (§2)

badraga..................... »Reiseflihrer, Eskorte” < mittelpers. padrahag ,,Begleiter, Fiihrer (84)
bazier-i:..................... ,Falkenziichter, Falken-Trainer* < neupers. bazyar ,,id.“ (87)
balaxs-ic..........couuuu.... ,»Rubin®“ < neupes. badaxsi ,,Rubin aus dem Gebiet Badaxsan, hochwertiger

Rubin®“ (89)

baliS-ic....ueeeiiiieaannnnn. ,»Kissen, Bettkissen® < mittel- oder neupers. balis ,,id.“.(92)
ban-i........c..cceeuveen. ,Dach, Terrasse* < mittel- oder neupers. bam bzw. ban ,,id.*.(94)
barbit-i:.................... ,eine Art orientalischer Harfe* < neupers. barbat ,,id“.(96)

barg-it.....ccccceveeene.. ,,@aepack, Last, Vermdgen™ < neupers. barg ,,id.“.(98)

bAST-T e ,,Schwert, schneidend* < arab. baOrf ,, basrisch, aus der Stadt Basra stammend,

scharf, schneidend*.(700)
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bevr-iia..uueeiiiiiieecann, ,viel, sehr zehntausend* < mittelpers. bévar, hochstwahrscheinlich iiber die

osset. Vermittlung d.h. biree bzw. be(w)ree in das armen. biur (biwr) ,,id“.(103)

ber-ic..cccoeeunninnn. »alt, alter Mann, Greis* < mitteliran. pér ,,id.“.(107)

buk-i:......ccoveun.. »Horn, Trompete* < frithneupers. biik ,,Signalhorn, Trompete™ (110)
bulbul-i................. »Nachtigall*“ < osmantiirk. biilbiil ,,id.“ (112

bUrFin.ccocveeenenn. ,,Turm, Festung, Burg“< arab. burg ,,id.“(114)

gaVAZT: ..., »eine Art Vogel (?), Hornabsatz des Hirsches (?) < mittel- bzw. frithneupers. gavaz

,.Hirtenstock* (116)

VAT T e, »Qeschlecht, Familie, Stamm, Ursprung® < mittelpers. gohar/ gohr bzw. gwahr
Hid. 5 (118)
gulsadag-i:........... »einfach, herzbedriickend* < neupers. als Mischkompositum georg. gul/ ,,Herz* und

sadag-i < pers. sadag ,.einfach also gulsadag-i ,,der mit dem einfachen Herz, na-
v vgl. neupers. sade-del ,,id* (121)
dabdab-i:............... »Irommel, Pauke* < arab. pers. dabdabe/dabdaba bzw. dabdab ,,id.“ (124)
dag-i/day-i............. ,.Brandzeichen, Brandmal, Brandsiegel, Einbrennen* neupers. day ,,id“ (127)
dolat-i: (davla)......,,Reichtum, Gliick* < neupers. dowlat < arab. dawla ,,id.“ (129)
dam-i:......ccouuu..... »Atem, Seele® < neupers. dam ,,id“ (131)

da-mizd-ebul-i......., belohnt, bezahlt™ mittelpers. mizd ,,Lohn, Verdienst” (134)

darak-a................. ,Panzer, Schutzhelm® < arab. daragqa ,,id.“ (136)

daraza................... »Wache, Wachdienst < arab. daraga ,,Treppe, Stufe” (138)

darbaz-i.................. »Palast, Tor, (koniglicher) Hof* < mittelpers. darbas ,,id.* (140)
daricag-i:................ »kleines Fenster, Auszugsfenster” < mittelpers. daricag bzw. daricak ,id* (142)
dard-i:.................... ,,Gram, Kummer, Leid“< neupers. dard ,,id* (147)

darman-i................. ,»Kur, Heilung, Heilmittel*“ < mittel- oder neupers. darman ,,id.* (149)
dastakar-i............... »Arzt, Chirurg® < neupers. dastkar ,erfahrener Arzt, Chirurg®, als Adj. ,,erfahren,

geschickt® (150)
dastur-ic................. ,Befehl, Bestitigung, Beglaubigung® < neupers. dastir bzw. dosrir ,,Befehl,

Bestitigung, Minister, Konigs rechte Hand, Berater* (154)
dap-i:........ccceuenn. »Handpauke® < neupers. daff ,,id.“ (156)
dostakan-i............. »Weinbecher, Kelch® < neupers. diistgani bzw. distkami ,,Weinbecher, Wein, den
man bei Feierlichkeiten dem engen Freund einschenkt* (759)
dramac.................,,Minze, Wihrung, Dirham" < neuper. dramgan ,,id.* (163)
drahkan-i............... ,Dinar, Silbermiinze“neupers. dramgan bzw. dramkan ,,id* (165)

duraFi............ »Rebhuhn, Fasan“ < neupers. dorrdaj ,,id.” (168)
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Auxgir-ic......coue..... ,hasslich, verabscheuungswiirdig, dem mit dem héaBlichen Gesicht“.< mittelpers.
doxcihr ,1d.” (170)

dev-ii......cceeiiinn. »Damon, Teufel, Dschinn < mittelpers. dév ,,id.* (173)

ell-iteeereerinnnn ,.Schicksal, Gliick“ < arab. Qali*, bzw. *iOta* ,,id“ (177)

ESMA:..ccveaeannnnn. ,,Bose, Teufel, boshaft < mittelpers. hesma bzew. esma ,,id.* (179)

€Fib-Trueeiin ,Kammerdiener, Wichter* < arab. [agib ,,Wichter, Hofmeister (181)

VAZI Lo »Minister” < neupers. vazir ,,id.” (183)

vakil-iz........cceu.... »Vertrauter, Verteidiger* arab. wakil ,,id.” (185)

ZAAT i ,.defekt, beschddigt, mangelhaft™ < neupers. zade(h) ,,id.”; {ferner vgl. georg.

zatk-i < neupers. zadegi. }.(187)

ZAth-T i ,,Larm, Krach, Schreien““ < mittelpers. zatak ,,Schlag, Klofen (188)
ZATEl e »~Erschrecken, Schreck® < neupers. zahr ,,Gift, Schreck, Furcht* (190)
zarad-i:................ »Panzer. Ringpanzer” < neupers. zarad/ zarad ,id*.(192)
zarkas-i................. »Zoldbeschichtet, mit dem Gold gestrickt™ < neupers. zarkas ,,id.” (194)
ZaApran-i................. »Safran® < neupers. za faran ,,id.“ (196)

ZeNaAar-i:............... »Vorsicht, Schutz, Bewdhrung, Eid* < neupers. zenhar ,,id.“ (198)
ZIAN-T:eeoeeeeeeaanne... »Schaden, Verlust™ < neupers. zian ,,id.” (201)

tatbir-i................. ,.Uberlegung, Rat“< neupers./arab. tadbir ,id (203)

tamasa................... »Spiel, SpaBl“ neupers./arab. tamasa ,,id“ (206)

iagund-i................. ,»,Rubin, Achat* < mittelpers. yagand bzw. yagund ,,id.“ (208)
kaba...................... »Kleidung, Frauenkleid, Rock* < arab. gaba’ ,,id* (211)
kavasir-i............... »Verbindung, Verband* < neupers. kafsir ,, id.*“ (213)

kabaten-i.............. ,»Wiirfel (des Nardspiels) < arab. ka ‘batayn ,,id* (217)
kanzar-i.............. ,»Wildesel, Onager* < neupers. kanjar ,,wildes Tier, groBer Elefant” {<ind. kanj

bzw. kanjal ,Elefant*} (219)

lagam-i................. »Zigel, Zaum® < neupers. lagam ,,id“ (222)

lal-it....cooeeeeane. »~Rubin, Achat” < neupers. /a/ ,,id.“ (224)

lazvard-i.............. »Lilafarbe, Lila, Indigo* < neupers. lazvard ,,id.* (226)

lagab-i................. »Geschwitz, Geplapper™ < arab. lagab ,,Beiname, Titel* (228)
[ay-ieccceeeene, ,frei, stolz* arab. lag, < neupers. /d@y ,,ungebunden, unwichtig, nutzlos“ (231)
laskar-i:............... »Armee, Regiment® < neupers. laskar ,,id* (234)

lukma.................. ,,Biss, Nahrungsstiick™ < arab. lugma ,,id* (237)

mazreb-i/ mazra...,.Zelt, groBes Aufenthaltslager* < arab. ma4rab (iiber neupersische Vermittlung
mazrab ,,id.“ (239)
MANG ... ,,] Mond, II Perle* < frithneupers. mang ,,id* (242)
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mandil-i:............... »Kopftuch, Schal“ < neupers. madil ,,id.” {< altlat. Matnile} (244)
marzapan-i.......... ,Markgraf, Bezirkshauptmann < mittelpers. marz(a)pan ,,id.* (246)
maxal-ic................ »Speise, Essen, Getrdnk®™ < heb.aram. maxal ,,Speise, Essen (248)
mazas-i/masza............. »Puls® < arab. magass ,,Puls, Tasten“ (2251)

mukara/ me-mukar-e:..,,.Drohung, bedrohend < arab. makkar ,,Heuchler, listig* (253)

MAFANT e, ,.kostenlos, umsonst“. < arab. maggant ,,id.* (255)
TR oo »~Emaille” < neupers. ména bzw. mina ,,id.(256)
MIFIUF e, ,verliebt™ < arab. magnin ,,id.* (262)

moedan-i, meidan-.....,,Platz,” < neupers. meydan ,,Platz, Feld* (265)

MOl-T:eeeeiiiiciiiienn »Mantel, Anzug* < arab. mulaye’ ,,id.“ (267)

mo-yore-ba................. ,oetrliigen, verfilhren < arab. garra ,tduschen, verfiithren, beliigen* (270)

mudard:...................... ,QGliickseligkeit, Bitte* < arab. mudara ,,.Barmherzigkeit, Sanftheit, Toleranz*
(272)

MUlim-:......oooeeeennne... »Koranlehrer, Lehrer* < arab. mu ‘alim ,Lehrer, Gelehrter* (274)

MUPATAX-T: ..o, LArznei, erfreuendes Trinkmittel ,, arab. mufarraf ,,Heilmittel, erheiterndes

Trinkmittel“ (276)

TMUSQTET oo, ,.Zauberer, Seilspieler, Akrobat* < arab. musa 'bad bzw. musa ‘wad ,,id.* (278)

MUFNAT T “Weihrauchgefdl* < arab. mugmar “id* (280)

NAAFAT L. e “geborgt, vermietet* neupers. ’ejari ,,ausgeliehen, geborgt* (282)

T ST ,»Schilfrohr < neupers. na bzw. nay ,,Schilfrohr, Flote® (284)

nadim-i...................... ,Kamerad, Tischgenosse* arab./ neupers. ,,id*“ (287)

na-targoman-i............. ,,Ubersetzung, Ubertragung (eines Textes) < neu-. bzw. mittelpers. targomani
»1d* (289)

AN, »Feuchtigkeit, Ndsse* < neupers nam ,,id.“ (292)

17717 S OSOUOUR ,»schon, hiibsch, geschmackvoll® < arab. lafif ,,zart, sanft, angenehm, giitig"
(294)

RAYEDT:oeeevareareannn, ,Verletzung, Wunde, Loch (durch die Verletzung mit einem scharfen

Gegenstand) < arab. nagb(un) ,,Grabung, Durchbohrung, Aushéhlung* (297)

NAXLT: oo »Seidenstoff, Seidenbett < neupers. nahal bzw. nahalt ,Bett, Bettlager aus
Seide* (299)

7 R ,,Preis, Kosten, Taxe® < neupers. nirx bzw. nérx ,,id“, vgl. georg. nixr-i ,,id.
(302)

noba, nobat-i.............. I ,,Mahl, Schicht (bei der Arbeit), II ,,Trompete, Alarm (bei den Feierlichkeiten

bzw. bei der Trauerfeier)” < arab. nawba ,,id* {iiber die persische Vermittlung}
(304)
TOXTiueeeereeeeveereeennens ,»leppich® < neupers. nax bzw. nox (dialektal) ,,id.* (307)
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PACAN-T:.......ccuen. ,Verabredung, Rendezvous, Abmachung, Eid“ mittel- bzw. neupers. payman
,Eid, Verabredung, Versprechen.” (310)
PIde: ..o ,Mantel, Obergewandt* < arab. rida’ ,,id.“ (314)
roman-ul-i.............. »Rubin-rot, Rubin® < pers. rommant ,,rot wie Granatapfel, Rubin-rot* {arab.
rumman ,,Granatapfel + 7 ,,attributive Endung®} (375)
FIGE: ceeaeeasiaaeeaanennn. ,,verabscheuenswiirdig, verlassen* < mittelpers bzw. parth. abéezar ,,id.“Sand,

Sandstrand* < neupers. rig bzw. rég ,,id* (317)

SAFAFT e, ,, Wasserrinne, Bassin“ < arab. Oahrig ,Zisterne, Wasserrinne* (320)
SAET cveeeeiieeeineannnn ,,Sonnendach, Sonnenschirm® < mittel- bzw. neupers. sat1 ,,Waffe, Schirm,
Schutz* (324)

sa-zinib-o............... »Pferd, Ersatzpferd < arab. ganiba(t) ,,id.“ {ber neupersische Vermittlung janibat
»1d.“} (327)

si-alp-e:.................. ,,Heldentum, Mut, Kithn* < tiirkosman. ‘alp bzw. ’alb ,,id.” (329)

J72 e »Pferd, arabisches Ross* < mittelpers. tajik ,,id.” (331)

DPAZAT T ,»,Bezoar® < mittel- bzw. neupers. pazahr oder padzahr ,,Gegengift, Bezoar™ (335)

paryul-ic................. ,Perlenkette < altiran. paruka ,,Halskette* {iiber ossetische Vermittlung feerdug!

Lid“} (338)

PAVCTieairaiearnannnn ,Weinbecher, Gefal}* < neupers. parc ,,id.“ (340)

plas-it.....eeene. »Mantel, Wollkleidung® < mittelpers. plas ,,id.” (342)

plid-ic................... nLigner, lignerisch, betriigerisch® < neupers. palid ,,schmutzig, unrein boshaft“.
(345)

karva:.................... »Bernstein® < neupers. kahroba bzw. kahrobay ,,id.* (348)

kST »leufel, Bose™ < neupers. kaj bzw. kaz ,,unrecht, schief, teuflisch* (3517)

karkas-osan-i........ ,»Kocher, Messer, zum Kdcher gehorig, d.h. Schwert, Dolch® < neupers. karkdkas

,,Kocher, Pfeiler, Scheide [es Schwertes] (354)
YAZO:evveviaeraarranenns »Anstrengung, Selbstaufopferung® < arab gazw(un) ,, Krieg, Kriegfiihrung® (356)
sabas-i.................. ,,Beifall, BegriiBung™ < neupers. sabas bzw. sadbas 1 ,,Beifall, Grul“, I ,,auf der

Hochzeit unter den Musikanten verteiltes Trinkgeld™ (358)

77 12 SRR ,»@Gedicht, Paarreim, Dichtung < arab §a ir7 ,,Poetik, Dichtung® (360)
Ser=Iuuuiiiiiiiieeinnnn, ,»,schon, siifl* < mittelpers. sér ,,id.“ (363)

SUKQ: oo ,,Gasse, Strale, Basar < syraram. §iiga ,,id“ (365)
Fabun-i:................ »schwach, Feigling, minderwertig* < neupers. zabin ,,id.“ (368)
FAN-Teeiiiiienn, »Seele, Lebenskraft” < neupers. jan ,,Seele, Geist, Lebenskraft® (370)

L R
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Abkiirzung der Sprachen

afghan. afghanisch mitteliran. mitteliranisch
agypt. dgyptisch mittellat. mittellateinisch
akkad. akkadisch mittelpers. mittelpersisch
alban. albanisch mong. mongolisch
altagypt. altigyptisch neuheb. neuhebréisch
altarab. altarabisch neupers. neupersisch
altaram. altaramdisch neugeorg. neugeorgisch
altarmen. altarmenisch osm. osmanisch (tiirkisch)
altgeorg. altgeorgisch osset. ossetisch
altgriech. altgriechisch ostarmen. ostarmenisch
altiran. altiranisch ostiran. ostiranisch

altlat. altlateinisch oststsyr. ostsyrisch
altpers. altpersisch pahl. pahlevisch (pahlavi)
alttiirk. . alttiirkisch part. . parthisch

arab. arabisch pers. persisch

aram. aramdisch pol. polnisch

assyr. . assyrisch roman. . romansich

ath. dthiopisch russ.. russisch

avest. avestisch semit. semitisch

babyl. babylonisch slaw. slawisch

bakt. baktrisch sog. soghdisch (soyd)
balu. . balii¢i (belutchi) span. .. spanisch

bask. baskisch swan. swanisch

bulg. bulgarisch stidarab. stidarabisch

chin. chinesisch sumer. sumerisch

dtsch. .. deutsch syr.aram. . syrisch-araméiisch
engl. englisch SYT. syrisch

finn. finnisch tadsch. tadschikisch
franz. e franzosisch tochar. v tocharisch

georg. georgisch tsch. tschechisch
germ. germanisch tiirk. tiirkisch

griech. griechisch tiirkosm. tiirkisch-osmanisch
heb. hebriisch ugar. ugaritisch

ind. " indisch ungar. . ungarisch

indoar. indoarisch usbek. usbekisch
indoger. indogermanisch ved. vedisch (altindisch)
indoir. indo-iranisch westarmen. westarmenisch
iran. iranisch westiran. westiranisch

ital. italienisch Westsyr. westsyrisch
japhet. e japhetitisch

jid. jiddisch

judgeorg. judeo-georgisch

judpers. . judeo-persisch

kasak. kasachisch

kaukas. kaukasisch

kartw. . kartwelisch

kurd. kurdisch

las. lasisch

lat. lateinisch

med. medisch

megr. megrelisch

mittelarmen. ... mittelarmenisch
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